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00 ..6 


ام 0 موه الات 
وكات تاج فى أن الْحِسَابٍ وَالْقِضَاصِ 


5 - حَدَكنَا هناد نا أبُومُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَش» عَنْ حَيْكَمَةَ عَنْ عَدِيٌٍّ بْنِ 
حَاتِمِ قَالَ: قَالَّ يَسُولُ الله ككللة: د يَوْمَ القِيَامَةٍ 
شا اراد وَيَيْنَهُ ما ترْجْمَانَه كم ينظ 3 ملا ف هذا إِلَا هَيْعًا 9 انفد 


فيك 


580 يَرَى بقَيْعًا إل يا قم هينر وق وَجْهِهِ فَتَسْتَقِْلُهُ التَّارًا. 
١‏ - باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص 81 


قوله: (ليس بينه وبينه ترجمان) تنبيه على شدة الأمر وهوله. 


قوله: (فتستقبله النار) أي: لشدة!'! الأمر وبأسه لما لم ير من أعماله الحسنة 


]1١[‏ هكذا الترجمة في النسخ الهندية التي بأيديناء وذكرة في النسخ المصرية محلها «باب في 
القيامة»؛ وذكر قبلها «أبواب صفة القيامة والرقائق والورع»؛ وذكر «باب ما جاء في شأن 
الحساب والقصاص» بعد أربعة أحاديث على حديث قتيبة عن عبد العزيز بسنده عن أبي 
هريرة رفعه: «أتدرون من المفلس»». فتأمل. 

]١[‏ قال ابن هبيرة: نظر اليمين والشمال هاهنا كالمثل؛ لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
يمينا وشمالاً يلب الغونف؛ قال الحافظ 7" يعمل أن يكون سبي الالات أله يد سي 


[5١؟؟اخ:‏ لم1١‏ ١لءن:‏ هه جه: 201/6 حم: 2105/4 تحفة: 7 . 
١‏ زاد في نسخة: ابسم الله الرحمن الرحيم». 

(7) ثبت هذا العنوان فى نسخة. 

.)5١ 5 /١١1( «فتح الباري»‎ )( 


يت و 
لس يي 6''لخ4 


م خم - 
َالَ يَسُولُ الله يله: مَنِ اسَْطاعٌ مِنْكُمْ أَنْ يَقِيَ وَجْهَهُ النَارَوَلوْوِشِقٌ تَمْرَئاا 
مَلْيَمْعَلُ). 

غك ال القاقيهة كيم يَْمَ َهَدَا الحَدِيثِ عَنٍ الأَغْمَشٍء فَلَمَا مَرَغَ 
َكِيمٌ مِنْ هَدَا الحَدِيثِ قَالَ: مَنْ كَانَ هاهنا مِنْ أَهْلٍ خْرَاسَانَ َل َلْيَحْتَيِبٌ في 
إِظَهَارِهَدَا الحَدِيثِ بِخُرَاسَانَه َال أَبُو عِيسَى: لأَنَّ الجَهْميّة يُنْكِرُونَ هَذَا. 

ما يعتد به لا يرى له إلا النار» فإن النظر لا يقع إلا على ما يخاف منه» وإن كانت 
الجنة والنار والعرش كل هذه الثلاثة بجهة هي أمامه لا النار فقط» ولا يبعد أن يقال: 
معنى افتستقبله النار» أن النار تتوجه إليه وتأخذه. لا أنها ثُرى في جهة مقابلة له حتى 


قوله: (من كان هاهنا من!١!‏ أهل خراسان) إلخ. فإن الجهمية مع إنكارهم ما 
أنكروه كانوا يسلّمون الروايات والآيات إلا أنهم كانوا يأوّلونها. 
حذ ١‏ قود طويفا بلع انها لض له العامة لقان ررس لاما رضن نه إلن الغارة كما 
وقع في رواية مُحِل بن خليفة» وقوله: «تستقبله النار»» قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن 
تكون في ممره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد من المرور على الصراطء انتهى. 


]١[‏ خصّهم بالذكر لآن خراسان كان محل نزول جهم بن صفوان الضال المبتدع رأس الجهمية» 
قال الحافظ في «اللسان)”2": إنه كان يقضي في عسكر الحارث بن سريج الخارج على 
أمراء خراسان. وقال في «الفتح70"©: إن الحارث بن سريج خرج على نصر بن سيار عامل - 


)١(‏ قال في «اللمعات» (4/ 5 7): له معنيان: أحدهما: فاتقوا النار ولا تظلموا أحدًا ولو بشق تمرة» 
وثانيهما: اتقوها ولو بتصدق شق تمرة. 


(؟) «لسان الميزان» (؟7/ .)١57‏ 
(9) «فتح الباري» 557/179 ”07). 


.١ 5-5 7‏ 
بوات صفةها لعمامه 94 


اا 


51 - حَدَّتَنَا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَةَ نا حُْصَيْنُ بُْتمَيْرِأبُومِخْصَرٍ 4احسين 
قد نيس اليحَ» نا عَطَاء نبي ربا عَن ابن عمَره عن ابن مَسُْويه عن 


ال ا قله ل زول قن في اكع القامة مل جل وح ظ يُسأَلٌ 
عَنْ خَنْيسء عَنْ غْمْرِهِ فِيمَا أَفْنَاكُ وَعَنْ سَبَابِهِ فِيمَاأَبْلَا وَعَنْ لون اق 
لكي وفيت لفقل وتاذا فين فِيمَا عَلِمَ). 

هَدَا حَدِيثٌ عَرِبٌ لا نَعْرِفهُ من حَِيثٍ ابن مَسْعُووهعَنِ الي 8 إأ 
مِنْ حَدِيثِ حُْسَيْنِ بْنِ قَييس» وَحْسَيْن يُضَعَّفُْ فِي الحَدِيثِ. 


وَفي البَابِ عَنْ أبي بَرْرَةه َأَبِي سَعِيدِ. 
7١20؟‏ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَم عَبْدِ اليَحْمَنِ نا امود بْنُ عَامِرِنَ أَبُوبَسحْرٍ 


مه هدي 


1 رطيس كبو ا عو انه ان لي ازا 
لأَسْلَمِيّ قالَ: قال و سُولُ الله يي ١لا‏ تَُولُ قَدَمَا عَبْدٍ ح 0 
فِيما أَقْناكُ وَعَنْ عِلِْهِ فيا فَعَلَء وَعَنْ مَالِهِ مِنْ أَيْنَ اكَْسَبَهُ وَفِيمَا أَنَْقَهُ 
وَعَنْ جيه فيا بْكاة». 


- خراسان لبني أمية وحاربه» والحارث حينئذ يدعو إلى العمل بالكتاب والسنة» وكان جهم 
جا امار رياني الع رايا متت ماري بوصاجرتجي اتنا علي 1 
ذلك» واستمر على محاربة الحارث إلى أن قتل الحارث [في سنة ثمان وعشرين] في خلافة 
مروان الحمار» فيقال: إن الجهم قتل في المعركة» ويقال: بل أسرء فأمر نصر بن سيّار سلم بن 
أحوز بقتله» فادّعى جهم الأمان» فقال له سلم: لو كنت في بطني لشققته حتى أقتلك فقتله. 


51]ا]طت: الالافوع: الا'ه هب:/21551 تحفة: 55 97. 
110 ؟ادى: 6ع 5 *5ك, تحفة: لاله .١١‏ 


اسل وبُو يو اسل اشئة: لد اك اال ساك 

21 - حَدَّكَنَا قُتَيبَةٌ بها عَبْدُ العَِيزِبْنُ مُحَمَّنِ عَنِ العَلَاءِ بن عَبْدِ اليَحْمَنِ» 
عَنْ ييه عن أبِي هْرَْرة أن رول الله 4 قال: اأكدْرُونَ مَن الْمُفِْسٌ؟ قَالوا: 
الْمُفِْسُ فِيتا يا رَ سُولَ الله مَنْ لا دِرْهَمَ لَه وَلّا مَكَاعًَ قَالَ رَسُولُ الله كللة: 
الكت ِنْ أمّتِي مَنْ يَأِي يَْمَ اتام بصَلَاةٍ ويام و3 ويَأتِي كد سكم 
هذا ودف هذَه وَكل مَالَ هذَه وَسَفكَ دم ها ورب هذا قيقد ميَفْصُ 
الوا بجو بن ا ماي لين 56 
فتتبية القن احا نْ خَطَايَاهُمْ قَظرِح عَلَيّْهِ نْمّ رح في النّارا. 

9 - حَدَّنَنَا هَنَاده وَنَضْرٌبْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ الكُوفٌ قَالَا: تا الْمُحَارِنُ 


م 


00 -ِ هن . نر ,ل مه 2 عض ضاق يه 0 ََ غِ الحر يك اق ب 
٠ 4 ٠ ٠ 2 ٠ ٠ ٠‏ 
عن اى خالد يريد بن عبد الرحمن عن رَيدِ بن ابى ائيسَّة عَنْ سَعِيدٍ 


قوله: (أتدرون من المفلس()؟) إلخ؛ المفلس الدنياوي إما من لم يكن له 
شيء من أول الأمرء أو كان غنيّا ثم افتقر» فالثاني يستضر بإفلاسه ما لايستضر الأول 
وكذلك مفاليس الآخرة» فالذي كان اكتسب من كل أنواع العبادات» ثم افتقر ولم 
يبق له شيء أشد حسرة من الذي لم يكتسب وأتى خالي اليد» ولذلك ذكر النبي يكل 
أعلى قسمي المفاليس في الإفلاس. 
[1541م: ادل حم: ؟/ “0ل تحفة: “501/17 .1١‏ 


[419؟]خ:5449 حم: 7/ 575, تحفة: /1596. 
)١(‏ قال الطيبي /٠١(‏ 768”): هذا سؤال إرشاد لا استعلام؛ ولذلك قال: إن المفلس كذا وكذا. 


لمفبرئء عن بي خرن قَالَ: 0 الله يلِ: «رَحِمَ الله عَبْدَا كَانَتْ 

أَخِِهِ عِنْدَهُ مَطلِمَةٌ في عِرْضٍ أَوْ ماله ؟َ م 
اا رهم قن كت له حَسََاتُ أَحِد ِن حَسَناِ ون لم تن 1ه 
ختكاك حتت فاتدين تانب 


لا ع اعاعر ف ا 9 
2 00 


هعاس قد مر 2 50 ا ا عه ل د 5 بعك صا 
وَقَد رَوَاهُ مَالِك بِنْ أذي» عَنْ سَعِيدٍ المَقَبِرِيٌ» عَنْ ابي هِرَيرَة عَنِ النبيّ كك 


فدلا 


- حَدَّكَنَا قُتَيْبَة قُتَيْبَةٌه نا عَبْدُ عَبْدُ العَزِيِزِ بْنُ م مُحَمَّدِ عَنٍ العَلَاءِ : بن 


سٍِ 
2 ا 


عند ليشتو عن أب عن أي خززة أ رول لله لل ترذن 


70 


الحُقُوقٌ إِلَى أَهْلِهًا حَتَّى كُقَادَ الشَّاهٌ الجََحَاُ من الشَّاٍ القَرْنَاءِ)0"©. 


َف البّاب عَنْ أبي ذَنٌ وَعَبْدٍ الله بن انه 


[550]م: مدل حم: "3" تحفة: 501/5 .١‏ 

)١(‏ قال النووي :)١75/١7(‏ هذا تصريح بحشر البهائم يوم القيامة وإعادتها يوم القيامة» كما 
يعاد أهل التكليف من الآدميين» وكما يعاد الأطفال والمجانين ومن لم تبلغه دعوة» وعلى 
هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة» قال الله تعالى: # وَإِدَا ووش حَُشْرَتٌ # [التكوير: ه]» وإذا 
ورد لفظ الشرع ولم يمنع من إجرائه على ظاهره عقل ولا شرع وجب حمله على ظاهره؛ 
قال العلماء: وليس من شرط الحشر والإعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثوابء وأما 
القصاص من القرناء للجلحاء فليس هو من قصاص التكليفء إذ لا تكليف عليها بل هو 
قصاص مقابلة» والجلحاء بالمد هي الجماء التي لا قرن لهاء انتهى. 


١‏ الكيمب الدَرَى 
(9) ياب 


8:8 وو جاه 


اسح سيد اوضر وار اويا حي لوي بين 
كرية إن جابره تي لَيِم بن عَامِِ نا اْفْداك صَاحِبُ رول الله 4 
كالَ: مَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: «إذّا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ أَدْنِيَتِ السَّمْسُ 

مِنَ العِبَاد حَتّى تَحُونَ قِيدَ ميل" أو | اْتََيْنِ» قَالَ سُلَيْمُ: لا أذري أي 
الييايق ع أعاكة اله أ اليين الَّنِي يحُحَلُ د به الْعَيْنُك قَالّ: 
افَتَضْهَرُهُمُ الشَّمْس» فَيَحُونُو نَ في العرَقٍ بِقَدْ رِأَعْمَالِهمْ قَمِنهُمْ مَنْ يَأَحدَهُ 
مودو 1 3 خْدْهُ إِلَى رَكبَتيْه وَمِنُْمْ مَنْ يَأَخْذَهُ إلى حَقْوَيه 
نتن بليقة ليهاتاء رانك ونون الله ييه جُشِيرُ بِيّدِهِ إِلَى فِيه: أيْ 
السثة الات 


ول التاب عن أ تبي وائن خثر: 
6 - حَدَكََا أَبُورَكَرِيًا يَحْبَى بْنُ ديْمْتَ البَضْرِيُء نا حَمَّادُ بْنُ 
رَيْدِِ عَنْ أَيُوبَء عَنْ كافج عَنِ ابْنِ عُمَرَ قَالَ حَمَّاد: وَهْوَ عِنْدَنَا مَرْقُوعٌ ‏ : 


[» - بياب] 


١١6 57“ 1]م: 2,255 حم: 5 ” تحفة:‎ 451١ 

[؟؟: ؟اخ:9758ق4 م: اكلرل, جه: //الل حم: ؟/*٠‏ تحفة: 57ه/. 

)١(‏ أي: قدر ميل» قال في «اللمعات» (4/ 355): الظاهر أن المراد ميل الفرسخ» وكفى ذلك في 
تعذيبهم وإيذائهم» وأما احتمال إرادة ميل المكحلة فبعيد» وقد قيل به؛ انتهى. 


بواب صفهة العامة و 
4 تار ريا َمَكمِينَ4 [المطففين: 5 قَالَ: يَقُومُونَ في الرّشْح إِلَى أَئْضَا 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

'*ا'حَدَّنَنَا هَنَاده ا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنِ ابْنِ عَوْنِ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنٍ 
1 عَنِ الي هه تُحوه. 

قوله: (يقومون"'! في الرشح إلى أنصاف آذانهم) بيان لإحدى مراتب العرق 
تنبيها"' على أن القيام المذكور في الآية هو هذا القيام المشار إليه في الحديث. لا أن 


المراة به خصر القاقمين شما ذكر هاهنا. 


- 
لَعْلمىَ : 


ناف 


]١[‏ قال القاري27: أي الناس جميعاً» والجن أولى؛ فتركه من باب الاكتفاء» والظاهر استثناء 
الأنبياء والأولياء» قال ابن الملك: فإن قلت: إذا كان العرق كالبحر يلجم البعض فكيف يصل 
إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت أقدام البعضء أو 
يقال: يمسك الله تعالى عرق كل إنسان بحسب عمله. فلا يصل إلى غيره منه شيء» كما 
أمسك جرية البحر لموسى عليه السلام. 
قال القاري: المعتمد هو القول الأخيرء فإن أمر الآخرة كله على خرق العادة» أما ترى أن 
شخصين في قبر واحد يعذب أحدهماء وينعم الآخر» ونظيره في الدنيا نائمان مختلفان في 
رؤياهما يحزن أحدهما ويفرح الآخرء انتهى. 

[] يعني ليس المراد من ذكر هذا الحديث أن القيام في الآية منحصر في هذا النوع الذي عرقه إلى 
الآذان» بل المراد من ذكر الحديث أن تفسير الآية هو قيام المحشرهء وذكر أحد أنواع القائمين» 
وأحوال البقية معلومة بالروايات الأخرء والحديث أخرجه الشيخان وغيرهماء وسيأتي شيء 
من الكلام في ذلك في تفسير سورة «ويل للمطففين» فإن المصنف أعاد الحديث فيه. 


#1 ]| تحفة: 5 /الا. 
)00( «مرقاة المفاتيح» ٠(‏ /ركوة١ا‏ د9١‏ ). 


١ ال‎ 1١: 


(5) بَابُ مَا جَاءَ في شَأَنِ الْحَشْرِ 


م وهو هف وو 18 ابر عر 


اود ختقكا تفرذ كلاق 4 الى اكه اليَيْرِيُء نا سَُفْيَانُ 
ع حوراي اكاك سَعِيدِ بن جُبَيِْ عَنِ ابْنِ عَبَّايس قَالَ: َال 

سُول الله كقه: «يُحْقَرْ النّاسُ يَوْمّالقِيَامَةِ حُقَاة غرَاةٌ غُرْلاً كما خُلقُواء كم 
قرا « تابدن أل كان شِيده مدا عََما نا كا فتلي > [الأنبياء: ؛. 3 


#حيَانٌ قاجاة فى قأن الع 


وقع في حديث العسيلة من عبد الرحمن بن الزبير. 


قوله: (يحشر الناس) إلخ» يعني أن" التشبيه في الآية ليس إلا في هذه الصفات 
المذكورة هاهنا. 


[] أي: لفظ الزبير أعم من أن يكون في الاسم أو النسبة كلها مصغر إلا والد عبد الرحمن 
المذكورء وبذلك جزم صاحب «قرة العين» إذ قال: الزبير بضم الزاي» وجزم الياء مصغراً 
حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح وكسر الموحدة مكبراً 
انتهى. واستثنى بعضهم غيره أيضاء لكنه ليس من المشاهير. 

[1] وما أفاده الشيخ أولى مما حكاه القاري عن بعض الشراح أن التشبيه في مجرد الحشره ثم 
قال القاري('): قال العلماء: في قوله: «غرلًا» إشارة إلى أن البعث يكون بعد رد تمام الأجزاء 
والأعضاء الزائلة في الدنيا إلى البدن» وفيه تأكيد لذلك. فإن القلفة كانت واجبة الإزالة في 
الدنياء فغيرها من الأشعار والأظفار والأسنان ونحوها أولى» وذلك لغاية تعلق علم الله 
تعالى بالكليات والجزئيات ونهاية قدرته؛ انتهى. 3 


51 ؟اخ: ل م: كرك ن: سا3 حم: ””/١‏ تحفة: 07د ه. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)547/١16(‏ 


يوات صعه | لعنا مه ه6١‏ 


كن كتين الغلاي م 17 م وَيُؤْكَدُ مِنْ أصْحَابِي برِجَالٍ ذَاتَ اليَِينِ 
وَذَاتَ اعمال 5 يَادَ رب أُصْحَابِي لال إِنَّكَ قا تَدْرِي ما أَحْدَقُوا يَعَدَكَ 


قوله: (وأول من يحكسى) إلخ. ولعله!" يك لم يستثن نفسه النفيسة مع أنه 
أول خلق الله كسوة؛ لأن المتكلم كثيراً ما لا يعتبر نفسه فيتكلم مراداً بكلامه!'غيره. 
قوله: (ذات اليمين وذات الشمال) وقعال" ظرفين 


- ويشكل على الحديث ما رواه أبوداود عن الخدري لما حضره الوفاة دعا بثياب جدد فلبسهاء 
ثم قال: سمعت رسول الله يةٍ يقول: «الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» وجمع بينهما 
بأنهم يبعثون عن القبور في الثيابء ثم تتناثر عنهم فيحشرون عراة» وقيل: حديث أبي سعيد 
كان في الشهداء فتأوله على العموم» وقيل: المراد بالثياب الأعمالء قال تعالى: #وَلِياس 
لنََوَى دَلِكَ حَيكُ4 [الأعراف: 17] كذا في العيني "١7‏ قلت: والأخير هو الأوجه. 

]1١[‏ هذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية» ويؤيده ما حكى القاري عن «الجامع 
الصغير» برواية الترمذي: «أنا أول من تنشق عنه الأرض فأكسى حلة من حلل الجنة, ثم أقوم 
عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام غيري»؛ انتهى. لكن يشكل عليه ما حكى العيني 
من عدة روايات مصرحة بأنه عليه الصلاة والسلام يكسى بحلة بعد إبراهيم عليه السلام» 
ويمكن الجمع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة» ثم اختلف في وجه أولية إبراهيم عليه السلام؛ 
قال القاري”'": قيل: لأنه أول من كسا الفقراء» وقيل: لأنه أول من عري في ذات الله حين ألقى 
في النار» لا لأنه أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام, أو لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة انتهى. 

[] قال العيني7": إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن المتكلم لا يدخل تحت عموم خطابه؛ انتهى. 

['] والحديث أخرجه البخاري بطرق عديدة وغيره من أكثر المحدثين بطرق كثيرة» وعامة الروايات 
ليس فيها لفظ اليمين» بل لفظها: «فيؤخذ بهم ذات الشمال»»؛ قال الحافظ”؟؟: أي: إلى جهة 
الناره ووقع ذلك صريحاً في حديث أبي هريرة في آخر باب صفة النار بلفظ: «فإذا زمرة حتى إذا - 


.)51:؟/1١ه( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)19؟/ؤ١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١557/١16( «عمدة القاري»‎ )١( 
افتح الباري») (أط/رهم؟).‎ (0 


1 الى 


مذ , مم 


ِنّهُمْلَم يرا الوا مُْكدينَ عَلَى أَعْقَابهمْ د 0 1 َكُولُ كما قال اليد اصَال: 
( رخزت يد يلور تن لق وكات مير لْلْكير #) [المائدة: مالأ 


جنير 


امي وكا عا قال كاححتد ين جَعْصَِ عَنْ 
شُعْبَة عَنٍ الْمُغِيرَةٍ ب ْن التعْمَانِ كَذَكْرَ كحو 


وا د او 2 


90 - دكا مد بن مبيع كنا يريد : بْنُ هارون» نا مهرٌ بِنُّ كب 
عَنْ أبيه» عَنْ جَدَه قَالَ: سَمِعَتٌ رَسُو| لَ الله وك يَقُولُ: ١إِنَكُمْ‏ د تُحَشَرُونَ 5 
وَرْكْبَانه وَْجَرُونَ عَلَى وُجُوحِكًُا. 

َف البَاب عَنْ أي هْرَيْرَ 


هه 0 


- عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: هلم» فقلت: إلى أين؟ قال: إلى النار»» إلى آخر ما قاله» 
قلت: لكن في رواية للبخاري في «كتاب الأنبياء»؛ مثل سياق المصنف بلفظ: ١ثم‏ يؤخذ برجال من 
أصحابي ذات اليمين وذات الشمال») وشكت عله الحافظان ابن حجر والعيني» وقال صاحب 
0006 «ايؤخذ ذات الشمال» هو بالكسر ضد اليمين» والمراد جهة النار. وروي: ايؤخذ 
ذات اليمين وذات الشمال»» فيكون «أصحابي» إشارة إلى من يؤخذ ذات الشمالء أو معناه أنهم 
يؤخذون من الطرفين» ويشدون من جهة اليمين والشمال بحيث لا يتحرك يميئاً وشمالاء انتهى. 
وأجاب عنه فى «الإرشاد الرضى» بأن المؤمنين يكونون فى الميمنة» والمرتدين فى المشئمة» 
والأصحاب هاهنا بالمعنى اللغوي لا الاصطلاحي يعم المؤمنين والمرتدين» وأورد أيضاً 
على الحديث بأن أعمال الأمة إذا تعرض عليه يَلِةِ في القبر فكيف لم يعرف المرتدين؟ ثم 
أجاب عنه بأنه لا يلزم من عرض الأعمال أن يحفظها النبي 'ئة في كل وقت لا سيما في 
وقت أهوال القيامة» وأيضا يحتمل أن تكون مقولته كَل هذه من كمال رأفته على الأمة» ولذا 
لم يلتفت إلى أعمالهم, انتهى. 0 


١1 4[‏ تقدم تخريجه في 7591. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) (#/ لاه 9). 


نو اب صفة | لقَمَامَة 1١/‏ 
() يَابٌ ما جَاءَ فى العَرْضِ 


0 - حَدَّكَنا أبُو كُرَيْبِء ا وكِيمٌ» عَنْ عَلِنَ بْنِ عَلِيَ» عَنِ الحَسَنِ) 
عن أب غَرَيرة قالة قال يَسُولُ الله كِ: «يُعْرَضُ النَّاسُ يَوْمَّ القِيَامَةٍ لات 
ا 3 م حال وَمَعَافيرٌ ا 0 0 الكَالِتَهُ فَعِنْدَ دَلِكَ 


+ مه سا موسا سه 


لات قذا لحري ين تك الحسن لم تشتة يز بي هْرَيْرَة» وَقَدَ 
لاا بعصا عن علي إن كاج وذو نامي عَن الْحَسَنء فخ ابي الوتية 


- قلت: ويؤيد هذا الجواب ما قال صاحب «المجمع»7" في معنى المرتدين: أي: متخلفين 
عن بعض الواجبات لاعن الإسلام؛ ولذا قيده بأعقابهم لأنه لم يرتد أحد من الصحابة بعده» 
وإنما ارتد قوم من جفاة الأعرابء انتهى. قلت: إطلاق النفي مشكل» نعم يصح هذا باعتبار 
الأكثر» فلا مانع من أن يكون دعاؤه يَكئِةِ لهذا النوع من المرتدين. 


[5؟7:"؟اتحفة: 0١ه؟7١.‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (9/ ؟5): المراد بالجدال: دفع الذنوب بإنكار إبلاغ الرسل» وبعدم ثبوت 
صدقهم عندهم» والمعاذير: عبارة عن اعتراف العبد بالذنوب» والاعتذار بالسهو والنسيان» 
وكونهم مضطرين مجبورين» وأما في العرضة الثالثة فتثبت الحجة عليهم» ويحق الحق بثبوت 
صدق الأنبياء بشهادة الملاتكة ومحمد وأمته على ذلك. 

(1) قوله: «فآخذ بيمينه وآخذ بشماله) بلفظ اسم الفاعل أي: فمنهم من يأخذ الصحيفة بيمينه» ومنهم 
من يأخذها بشماله» فتتم القضية ويرتفع الجدال والمعاذير. «لمعات التنقيح) (9/ 537). 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (؟/ 117 37). 


1 ا 


75 0 
(5) ياب مِنه 


سيق تتا تاك كانه اللج و8 عن غتكان . إن الاشردة كن 
ابْنِ أبِي مُلَيْكَكَ عَنْ لم 0 المَنْ تُوقِشَ 
الحِسّابٌ هَلَكَ)» قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله إنَّ الله يَقُولُ: #مَأمَامَنَ أو كلب يَمبنهء * 
ف يحَاسَبُ حِسَابا يسِيرا * [الانشقاق: /ا-5] قَالّ: «ذَاكَ العَرْضُ). 


نس 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَرَوَاه أيُوبُ أَيْضًا عَنٍ ابْنِ أبِي مُلَيْكَةً. 


(7) يَابٌ مِنْهُ 


0 - حَدَّكَنَا سُوَيْدٌه نا ابْنُ الْمبَارَكِ نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُسْلِِه عَنِ الحَسَنء 
وَقَتَادَةَه عَنْ اي عَنِ للحن يِه قَالَ: (يجَاءٌ بِابْنٍ آدَمَ يوم العتاقة كأئة د 


3 


فَيُوقَفْ بَيْنَ يَدَي الله تَعَالَى ؟ قَيَقُولُ اللّه: 70 الف 16ت 
ل 16 ني ا ار ار نه أكْكرَ مَا كَانَ فَارْجعْنِي 


[1555] خ: 0٠‏ م: كلاماء د: 097لء ن في الكبرى: 21١6854‏ حم: 5/ /ا4» تحفة: 
5565 . 

[/71:؟ 7 ]تحفة: الاه. 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(0) في نسخة: (عبد الله بن المبارك»). 

() بفتح موحدة وذال معجمة فجيم: ولد الضأن» معرب بره, أراد بذلك هوانه وعجزه. «مرقاة 
المفاتيح») 0١‏ ١ه؟).‏ 

(:) آأي: جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاه وأمثالهاء «مرقاة المفاتيح) (/ 507 37). 


القيّامّة 1 


بواب صفة لعسَام 


آتِك0" به كُلَّه و َيَقُولُ لَهُ: أرني ما قَدّمْتَ» فَيَقُولُ: لسن 2 
الدع لالوفاحيس اذى كأ تإقاكدة ينغو 1 به إِلَى 
الذاراه 

قال امور عد 00 ل الحَدِيتَ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنِ الحَسَنٍ قَوْلَهُ 
وَلَمْ مُسْيِدُوهُ وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ مُسْلِع يُضَعَّفُ ذ فى الْحَدِيثِ. 


وَف 0 هَرَيْرَة أي عي الخ رِيٌ. 
+ 32ت عَيْدُ الله بن مخ مُحَمَّدٍ الزّهْرِيُ البَصَرِ: ي» تا مَالِكُ بْنْ سَعَيْرٍ 


- 


اولتتيات و لحيس رطان وضع 0 
أبي سَعِيدٍ قَالَا: َال رَسُولَ الله كَلِ: ايُؤقَ بالعَبّدِ يَوْمَ القِيَامَةٍ لَه ألم 
أَجْعَلْ لَكَ سَمْعًا وَيَصََ ا وَوَلَدَه تخت َك لأا ا 0 

تراس وَتَرْيَع ”2 5 كن ت تلن أَنّكَ مُلَاقِىٌ يد ن 33اة تترل لا تيل 2 
الِيَومَ أَنْسَاكَ كُمَا ميتي . 


د 0 كُكَ في العَدَابٍ. وَكُدَا 


[147؟]تحفة: 52501ه15؟1١.‏ 

)١(‏ في نسخة: «آتيك) ذ في الموضعين. 

(؟) «ترأس» رأس الشريي امك رئاسة: إذا صار رئيسهم ومقدمهم. و«تربع» أي: تأخذ ربع 
الغنيمة» ربعت القوم: إذا أخذت ربع أموالهم, أي: ألم أجعلك رئيسًا مطاعاء لآن الملك كان 
يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه» ويسمى ذلك الربع المرباع» «مجمع بحار الأنوار) 
(لركه”ى, وللا؟). 


لم ا دَرَى 


10 


فَسَرَ يَعْص بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم هَذِه الآيةَ يك #فَالِوَمَ تنم لخدو © [الأعراف: ]0١‏ قَالُوا: اد 
اجو رك ف قاب 


(0) بَابٌ مِنْهُ 


5 
قل عزاة اف وو 2 :وا د 5 500 


9 - حَدََنَا سْوَيْدُ بن ضرِء كا عَبْد الله تا سعد بن بي أَيُوبَ» ا يَحَْى 
ْنُأبي سُلَيْمَاكَه عَنْ سَهِيدٍ اْمَقْمْرِيّ عَنْ أبِي هُرَيْرةَ قال: ‏ قرأ وَسُول الله ة: 
0 َرَت اه كَالّ: «أَكَدْرُونَ ما َخْبَار ها؟) قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ أغْلَهُء 


-ه 
ع 


َالَ: «قإِنَّ أَخْبَارَهَا أَنْ تَشْهَدَ عَلَى كُنَّ عَبْدِ أَوْ أَمَةٍ يا عمل على علفرقا هَا أَنْ 
تَقُولَ: عَمِلَ كُذَا وَكَذَا في يَوْعِ كَذَا وَكَذَاء قَالَ: بِهَدَا أَمَرَها0"©. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
(8) بَابُ مَا جَاءَ فى الصُور 
9 - حََدَكَنَا سُوَيْدٌه نا عَْدُ الله بُنُ الْمُبَارَكِء نا سُلَيْمَانُ التَيْمِئُ عَنْ 
ا ا 
جَاءَ أَغْرَاب 907 الَبِيّ يكل فَقَالَ: مَا الصُور؟ قَالَ: «قَوْنُ يَنْقَمُ فِيه). 


مان 


عت اكت سر َِ يه 5 و9 ابد كك مو د 
#اسبيس حيس صر ود لوعي و كن سي الَتيمىٌ؛ 
8 ف 
وكش ِقُه إلا مِنْ حَدِيثِه. 


6 


3 ؟]ن في الكبرى: 1ه 80, حم: 7/ 2714 تحفة: 1101/5 . 
[17540]د: 4/57 ن في الكبرى: 2١1١765‏ حم: ؟/ 55ل تحفة: 108 865. 
)١(‏ فى نسخة: «فهذا أمرها»)» وفى أخرى: «فهذه أخبارها»» وفى أخرى: «فهذا أخبارها». 


. هه و أي 1 
بواب صفة العامة 5" 


آل 


الع ال ل نا خَالِدُ َب الْعَلَانِ عَنْ ع عَطِيَّهَ عَنْ 


هه 


أي عبن كال: و سول الله ككة: اكنيق أَنعم 0 وَصَاحِبٌ القَرْنِ قد التَمَمَ 
القَرْنَ وَاسْتَمَعَ الإذْنَ مَتَى يُؤْمَرُ يانم فخ فَيَنْفُخْ شخ تكن لِك ككل على أُضحابا 
تين ل ققال ل4:. قُولُوا: "سينا الله ويم ة الوكيلٌ عَلَى ابله توكلتاة 
هَدَا حَدِيتْ حَسَنَ وَقَدْ روي مِنْ غَيْروَجْهِ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ عَِيِّدَ 
عَنْ بي سَعِيدٍ الخذرِيّ» عَن الئّبِيّ لا تخ 
زه باب مَاجَاءَ في كن الصُوَاطٍ 


لي ا 4 الك ركد > الجا 
اشِعَار اموي ين عَلَى الصّرَالء عر 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌه لا تعر هلا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ اليَحْمَنِ بْن إِسْحَاقٌ. 


0 - حَدَقنا عب لله نابج الهاميئ. ا بَدَلُ بْنُ الْمُحَبِّرِِ تا 
حَرْبٌ بن مَيْمُونٍ الآنضًا صَارِيُ أَبُو الخَطّابٍء تا الَضْرٌ بْنُ أَدّيى بْنِ مَالِكِءِ عَنْ 


- باب ما جاء فى شأن الصراط 


[7411] حم: "/ لاء تحفة: 4196. 

[7]ك: 157 طب: ١75/475/95١٠21)ش:‏ ل/الاه “ال تحفة: 16818 .١‏ 

[43 7] حم: 0117/8/1 تحفة: 5 157. 

)١(‏ قوله: «كيف أنعم» من النعمة بالفتح» وهي المسرة والفرح والترفه» أي: كيف أفرح وأتنعم» 
قال الطيبي 491١ /١11(‏ 73): معناه: كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ينفخ في الصور؟ فكنى 
عن ذلك بأن صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن يؤمر فينفخ 


فيه» والله أعلم. 


7 ك2 


ل١6‏ 
ولب الدرب 


أبيوقالتالك ال ب أن يَشْهَمَ لي يوم القَِامَة مَةَء قَقَالَ: «أنَا قَاعِلٌ) قُلْتُ 
َسُولَ الله كَأَيْنَ أَظلْبُكَ؟ قَالَ: «اظلْبْني أَوَلَ مَا تبني عَلَى الصّرَاطِاء قُلْتُ 
إن 7 أَلْقَكَ كاي الصّرَاط؟ قَالّ: افَاظلْبْنِي 2 الّمِيرَانِ)» ا قَإِنْ أ أَلْمَكَ 
عِنْدَ الْمِيوَانِ؟ كَالّ : افَاظلْبَنِي عِنْدَ الْحَوْضِ ني لا أخطئئ هذ الكَلَاتٌ الْمَوَاطِنَ). 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لَا تَغْر رانين هنا اسه 
نرك اللعنا سن اللين الا01 ند ما ين لما ركم ل جديا 
عائشة: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحداًء ووجه الجمع أن المراد هاهنا غيره كه 
ويمكن الجمع بينهما بأن هذا قبل الإذن وذاك بعده. 
قوله: (أول ما تطلبني) أوليته ليست بأولية الزمان وإلا لزم تقدم الصراط على 


[1] أخرجه أبوداود'' بلفظ: «فهل تذكرون نبيكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله يِِ: أما في ثلاثة 
مواطن فلا يذكر أحد أحداً: عند الميزان حتى يعلم أيخف ميزانه أو يثقل» وعند الكتاب حتى 
يعلم أين يقع كتابه» وعند الصراط»» انتهى مختصراًء وحكى الشيخ في «بذل المجهود)'") 
عن «فتح الودود»: ظاهره عموم هذه الحالة للأنبياء أيضاء بل ظاهر الكلام مسوق فيه كد 
وكونهم على بينة من الله لا ينافيه» فإن غلبة الخوف تنسي حقيقة الأمر انتهى. قلت: وشدة 
خوفه بَكئَِةٍ من ربه تعالى مما لا يخفى على من طالع كتب الأحاديث. فإنه َك إذا رأى سحابا 
أقبل وأدبر مخافة العذاب» والأوجه عندي في الجواب أن عدم ذكر أحد في هذه المواضع 
لاينافي حديث البابء فإنه بَئِةِ وإن كان على ثقة من نفسه. فإنه صاحب المقام المحمود. 
لكن اشتغاله بَلئَِدٍ بأمر الأمة وأحوالها وأهوالها أكثر من أن يذكرء والشفاعة لمن يحضر كَل 
ويطلبه مما لا يشكل ولا ينكرء وحاصل الجواب الثاني من كلام الشيخ أن يحمل حديث 
عائشة على ما قبل الإذن بالشفاعة» وحديث الباب على ما بعد الإذن بالشفاعة. 


)١(‏ «سنن أ بى داود) (هه/ا5). 
(؟) «بذل المجورن 11/15 ل). 


وات صفة القَمَامَة ١‏ 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ فِي الشَّمَاعَةٍ 


وعم - تكن توي 0ل ماغَيد ايلد نين المي كا أبُوحَيّاَ الت عَنْ 
أب أنقة زن غطرو1© عن أبي قرزرة قال: أي رَسُولُ الله به بِلحْم كفم َيه 


الميزان» والميزان على الحوض» والمصرح في الروايات خحلافه 1ل بل المراد التقدم 
بحسب الضرورة إليه َكِةِ وشدة الهول» فكأن المراد أن أولى مراتب فحصك إياي 
وأشدّها احتياجاً إليّ هو الصراطء ثم بعد ذلك في الهول والشدة هو الميزان» ثم الحوض. 


٠١‏ - باب ما جاء فى الشفاعة) 


]١[‏ فإن وقوفه يَكِةِ على الحوض يكون قبل الميزان كما تدل عليه الروايات منها ما تقدم قريباً من 
حديث المرتدين على أعقابهم» وكذا الصراط يكون بعد الحساب والكتاب كلهاء وحاصل 
الجواب أن الأولية والترتيب باعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعة» فالمعنى أفقر أوقاتك للشفاعة - 


]١ 1‏ تقدم تخريجه في 1717 . 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(0) زاد في نسخة: «ابن جرير). 

(") قال النووي (/ ©"37): قال القاضي عياض: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلآ» ووجوبها 
سمعًا؛ لصريح قوله تعالى: # يَوَمَِذٍ فافع ألصَعَعَةإلَامنَ ون هلمن ورَضَآمُطولَا 4 [طه: لك 
وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة» وأجمع السلف 
الصالحون ومن بعدهم من أهل السنة عليهاء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منهاء وتعلقوا 
بمذاهبهم في تخليد المذنبين في النار بقوله تعالى: كما تَمَعَهَم سَّفَعَةٌ ألشَّيفِعِينَ 4 [المدثر: 4]» 
وبقوله سبحانه: لما ِلطَلِتَ مِنْ حيو وَلَا سَّفييطاعٌ © [غافر: 4114 وأجيب: بأن الآيتين في 
الكفار» والمراد بالظلم الشركء وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها مختصة بزيادة الدرجات 
فباطل» وألفاظ الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم» وإخراج من استوجب النار. والشفاعة 
خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا يِه وهي الإراحة من هول الموقف وتعجيل الحساب» 
الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب, وهذه أيضًا وردت في نبينا يَكِدَ الثالثة: الشفاعة لقوم - 


1 الكومي ال 
الذَّرَاغٌ َأَكلَهُ وَكَانَ يَعْجِبّهُ فَنَهَسَ مِنْهَا تَهْشَدَااك كُمَّ كَالَ: نا سَيّدُ اناي يَومَ 


قوله: (أنا سيد الناس يوم القيامة) وارتباطه''! بما قبله أن أكله يك بذلك كان 


- والطلب الصراطء ثم الميزان» ثم الحوضء وقريب من كلام الشيخ ما حكى القاري عن 
الطيبي'" إذ قال تحت قوله: «فأين أطلبك»: قال الطيبي: أي: في أيّ موطن من المواطن 
التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك الورطة؟ فأجاب: على الصراط وعند 
الميزان والحوضء أي: أفقر الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطنء انتهى. 
والأوجه عندي في الجواب أن وقوفه يلد في هذه المواضع يكون مرات لا سيما على الصراط» 
فيكون أولاً قبل الحساب والميزان وغيرهما كلهاء كما تدل عليه أحاديث الشفاعة» فقد ذكر 
الحافظ7" تحت حديث أنس الطويل في الشفاعة: قوله: «فيأتوني فأستأذن ربي»» وفي رواية 
النضر بن أنس عن أبيه حدثني نٍ نبى الله كد «أني لقائم أنتظر أمتي 3 تعبر الصراط إذ جاء عيسى 
فقال: يا محمد! هذه الأنبياء قد جاءتك يسألون لتدعو الله أن يفرق جمع الأمم» الحديث. 
فأفادت هذه الرواية أنه عليه الصلاة والسلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الأمة. 


- ]لله در الشيخ ما أجاد في الربط بينهماء ويحتمل أن يكون ذكره يَلِةٍ ذلك لمجرد الإعلام‎ ١1[ 


- 0 استوجبوا النار» فيشفع فيهم نبينا يك ومن شاء الله تعالى» الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين» 
فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا يك والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» 
ثم يخرج الله تعالى كل من قال: لا إله إلا الله» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات لأهلهاء 
وهذه لا ينكرها أحد. هذا ما قاله الطيبي في شرح «المشكاة»» وزاد الشيخ في «اللمعات» 
(9/ 00) خمسة أقسام أخرء أحدها: في أقوام قد تساوت حسناتهم وسيئاتهم» فيشفع فيهم 
ليدخلوا الجنة» الثانية: في استفتاح الجنة» الثالثة: في تخفيف العذاب عمن يستحقه. الرابعة: 
لأهل المدينة» الخامسة: لزائري قبره الشريف يَلِةٍ على وجه الاختصاص والامتيازء والله أعلم. 
احاشية سنن الترمذي» (5/ 59). وانظر: «مرقاة المفاتيح» (////765). 

)١(‏ في نسخة: (فنهس منه نهسة»)» كذا هو في نسخة صحيحة معتمدة» ويؤيدها النسخ الصحيحة 
من «المشكاة»» وهو ظاهر بحسب المعنى على ما قاله الطيبى وغيره: النهس بالمهملة: الأخذ. 
«حاشية سنن الترمذي) (؟59/5). ْ 

() «مرقاة المفاتيح» )7555/١١(‏ و«شرح الطيبي» .)76847/١١(‏ 

(؟) «فتح الباري» .)4757/١11(‏ 


بوات صغفها لعرامّه ه" 


القِيَامَةِ هَلْ كَدْرُونَ لِمَ ذَاك؟ يَجْمَعُ الله النّاسَ الْأَوَلِينَ وَالآَخِرِينَ ١‏ يد 
وَاحِدِء قَيسِْعُهُمُ الدّاعِي وَيَنْقُذّهُه0" البَصَرُ وَتَدُْو الشَّمْسُ مِنْهُمْ 5 
مما ينكره!'' أهل الدنيا والمتكبرون بأنه يدل على الحرص وقلة الأدب. فرده كَل أن 
كل سنتي فهو مشتمل لخيري الدنيا والدين» وإن كان ظاهره'! خلافاًء فهذا البيان 
منه يِل تنبيه على فضيلة سنته بَلٍ بأنها سنة مثل هذا الرجل الذي هو سيدا" الأولين 
والآخرين» وشافع أهل المحشر من بين المرسلين» فلا تكون إلا خيراً محضاً. 


- والتبليغ» ووقوعه بوقت النهش اتفاقياه فإن القصة كانت في الدعوة كما في رواية للبخاري: 
كنا مع النبي يِل في دعوة فرفع إليه الذراع» وكانت تعجبه فنهس منهاء وقال: أنا سيد الناس» 
الحديثء وكان من دأبه بك التبليغ والإعلام في المجامع. 

[1] كما هو مشاهد في زمننا هذا أيضاًء فإنهم يعدون الأكل بالسكين ونحوه من الآداب في اتباع 
النصارى. 

[] أي: على سبيل التسليم والفرضء وإلا فالنهش لا مخالفة فيه بالآداب الظاهرة أو الأخلاق 
الحسنة في الظاهر أيضاً ولا عبرة بمن غلبت عليه الصفراء فيحسب الحلاوة مرًّا. 

['] وقد قال بكي بقدر علو شأنه وارتفاع مقامه: «أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر وبيدي لواء 
الحمد ولا فخرء وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشقٌ عنه 
الأرض ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخر)»ء كذا في «المرقاة»”'' برواية الترمذي 
وغيره عن أبي سعيد. 


)١(‏ قال في «النهاية» (41/6): قال أبو حاتم: أصحاب الحديث يروونه بالذال المعجمة» وإنما هو 
بالمهملة: أي بيلك أرلهم والرهر حي يراه كليم ووستوعيو دن نقد االديء والفدته قبل 
المراد به ينفدهم بصر الحو مض يآ عليهع كلهم وقيل: أراد ينفدهم بصر النّاظر لاستواء 
الصعيده وحمل الحديث على بّصر المبضر أولى من حمله على بصر الرحمن؛ لأن الله يجمع 
الناس يوم القيامة في أرض يشهد جميع الخلائق فيها محاسبة العبد الواحد على انفراده» ويرون 
ما يصير إليه. وانظر: «قوت المغتذي) (؟/ 090). 

0( «مرقاة المفاتيح) .)718/١١(‏ 


و م 
5؟” لحومث الدَرءِ 


لف را 


قَيَبْلَم النَّاسَ مِنّ الْعَمَ وَالْكَرْبٍِ ما لا يُطِيقُونَ ف م ف ل 
لاس بَعْضهم لتغج: ألا زوق ما قذ لخ ألا تنازون من تق سخ 
إَى ريحم فيقُول النَاسُ بَعْطْهُمْ ِبَْضٍ: حَلَيْكُمْ آدم) يأثون آم فيَفُولُونَ: 
أَنْتَ الو الواتية حَلَقَكَ الله بِيَّدِو ا لع وَآمَرَ الْمَلَائِكَةً 
عم وس و -_ فاق تاك زين الا بن ما قد 


ا 3 فَيَقُول لَهُمْ آدَمُ: إِنَّ رَي قَدْ عَضِبّ اليَوْمَ ضام بن يم 
وَلَنْ ب يَغْضَبٌ بَعْدَهُ مِكْلَهُ وَإِنَّه قَد تهاني عَنِ الشَّجَرَة فَعْصَينُة) تقبس تف 


5 


ذه 


نَفْسِي؛ لقثو إلى شيري اأعترا ل لويد تال نينا فشر ار بالرخ اند نت 
قوله: (فيبلغ الناس) مفعول''! وفاعله الموصول بعله. 
أن يأتوا محمداً يك ليعلمهم فضله!" يك بأنه تحمّل ما لم يتحمله أحد من الأنبياء» 


وأطاق ما لم يطقه أحد من المرسلين» ولذلك لم يعلمهم آدم صفي الله أن يأتوا 
محيدا كله 


3 أي: لفظ الناس مفعول ليبلغ» وفاعله لفظ ما لا يطيقون الآتي بعد. 

[؟] وأيضاً فما يحصل بتحمل المشاق الكثيرة يكون ألذّ وأعلى منزلة وأرفع شأناًء مع ما في هذا 
التدرج من المشاق التي تناسب يوم الحشر وعظمة شأنه» فقد حكى العيني7" عن الغزالي 
أن بين إتيانهم من آدم إلى نوح ألف سنة» وكذا إلى كل نبي» حتى يأتوا نبينا َه انتهى. وقال 
الحافظ”*؟2: لم أقف لذلك على أصلء وقد أكثر من إيراد أحاديث لا أصول لهاء انتهى. 


)١(‏ في أصولنا الخطة ولا بستاو 
)١(‏ فى نسخة: «ألا). 

00 القواكة القاري» (6١1/١؟3).‏ 

(5) «فتح الباري» /١١(‏ 575). 


1 '/ 
بو باح صعة ١‏ لغب امك /10” 


وَل الل إلى فل الأزض» وقذ تقال افك اشْمَعْ لما إِلَى رَيّكَ 

الاكتى واتط و بيه الأكنى عاقة تناه تبثي ا إن ري قَدْ خَضِبٌ 
لبتم با لم يصب قله ملف يصب َضده مله وله ذكانث لي 
دَعْوَةدَعَوُْهَا عَلَى قَوْمِي» نَفْسِي نَفْسِي نَفْسِي» اذْهَبُوا إِلَى غَيْرِيء اذْهَبُوا إِلَى 
ِبْرَاهِيمَ؛ َيَأنُونَ ِيْرَاهِيمَ فَيَقُولُونَ: يَا إِيْرَاهِيمُ أَنْتَ كين الله وَخَلِيلُهُ مِنْ أَهْلٍ 
الأَيْضِء فَاشْمَعْ لَنَاإِلَى رَيّكَه ألا ترَى مَا نَحْنْ فيد؟ فَيَقُولُ: ا 
الِيَْمَ عَصَبًا لَمْ يَعْضَبٌ قَبْلَهُ مِثْلَهُ وَأَنْ يَعْضَبَ بَعْدَهُ مِثْلُ وَإِني قَدْ كُدَبْءٌ 
لكوي لكين اران د لخدي لخبي الى تقر 


قوله : (وإنه قد كانت لي دعوة) إلخ. ب : يعني !'' أني لا أستيقن بقبولها لو شفعت» 
وذلك لأنه قد كانت لي دعوة مستيقن إجابتهاء لكني دعوت بها على قومي فلم يبق» 
فلا أشفع» أو المعنى أني لما دعوت على قومي فأهلكهم الله أخاف أن يسأل ربي لم 
دعوت عليهم فماذا جوابي إِذَا؟ 


قوله: (وإني قد كذبت ثلاث كذبات) إلخ» وهذه وإن لم تكن كذبات!"' حقيقة» 


[1] اختلفت الروايات في جوابه عليه السلام كما بسطها الحافظ في «الفتح»؛ ففي حديث الباب 
ما ترى» وفي حديث أنس عند البخاري: فيقول: لست هناكم ويذكر خطيئته» وفي رواية 
هشام: ويذكر سؤال ربه ما ليس له به علم» وفي حديث أبي هريرة: إني دعوت بدعوة أغرقت 
أهل الأرضء وجمع الحافظ"!' بأنه اعتذر بأمرين: أحدهما نهي الله تعالى له أن يسأل ما 
ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلك. ثانيهما أن له دعوةً واحدةً 

محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض» فخشي أن يطلب فلا يجاب. 
[7] قال البيضاوي”'؟: إحدى الكذبات المنسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله: إني سقيم؛ - 


.)1"؟/١‎ ١( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)١57 /5( انظر: «تفسير البيضاوي)‎ )( 


1" الود 
لقثا إلى ختري لقثا إلى الرش؛ تبألون توتنى 0 
0 الله مَصَّلَّكَ الله برِسَالَته وكلايه على التي 1ل اش شْفَْ لَنَا إِلَى رَيّكَ 

ألا ترى ما تخ فيد فيدول: إِنَّ رَقِ قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ ملم َب ك1 
ْله ون يصب بعْدهُ مفلك َي كذ قلت كذما لح أز مَرْ بِقَئْلِهَه نَفْسِي 
َفْسِي نَفْسِيء اذْهَبُوا إِلَى غَيْرِي اذْهَبُوا إِلَى عِيسَىء فيَأنُونَ عِيسَى فَيَقُولُونَ: 
عشي لك نت ول الله كم َه إلى ميم وَُوحُ ذه كت التاسَ 
في الْمَهْدء اشْمَعْ لما إِلَى رَيّكَ ألا ترَى مَا نَحْنُ فِيه؟ 5 َيَقُولُ عِيسّى: إِنَّ رَقٍِ 
قَدْ عَضِبَ اليَوْمَ عَضَبًا لَمْ يَعْضَبْ قَبْلَهُ مِئْلَهُ وَنْ يَغْضَبَ بَعْدَهُ مِكْلَهُ وَلَمْ 
0 اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى مُحَمّدٍ كله 
قبا تُونَ'" محَمدًا عَلِلَه قي لد 0 سُولُ الله وَكَاتَمُ ١‏ اللشاي ده 
لَكَ مَا تقد مِنْ ذَنْبِكَ وَمَا كأَخَّنَ اشْمَعْ لََا إِلَى رَيّكَ ألا تَرَى مَا نَحْنْ فِيد؟ 


بل إيهاماً وتورية وهي جائزة» لكنه عليه السلام خاف بها أيضاً على نفسه فإنما 
حسنات الأبرارسيئات المقربين 


- وثانيتها قوله: بل فعله كبيرهم هذاء وثالثتها قوله لسارة: هي أختيء والحق أنها معاريض» 
ولكن لما كانت صورتها صورة الكذب سماها أكاذيب» واستنقص من نفسه لهاء فإن من 
كان أعرف بالله وأقرب منه منزلة كان أعظم خطراء وأشد خشية؛ وعلى هذا سائر ما أضيف 
إلى الأنبياء من الخطايا. 
قال ابن الملك: الكامل قد يؤاخذ بما هو عبادة فى حق غيره كما قيل: حسنات الأبرار سيئات 
المقربين» كذا في «المرقاة)7"©. ْ 


)١(‏ في بعض النسخ: «البَشَر). 
ان يغ كارن 
(') انظر: «مرقاة المفاتيح» .)711/١1١(‏ 
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َأَنْطلِقٌ قات ا ولواشايةا لِرَقَ ثم يَفتَحُ اللّه غَلََ مِنْ مَحَامِدِهِ 
َحُسْنٍ القَاءِ عَلَيْه ينا ل يَفْتَحْهُ على أَحَدٍ قَبْلي؛ ؛ثُمَ يَقَالَ: مويك 


سد حل نقظة وطق دق ماق ولس أكُولُ: يا رَبٌ أمّتِي يار" ب أَمّتِي 
يا رب أمّتِي» فَيَقُولُ: الا نه ع كك مَنْ لا حِسَابٌ عَلَيْهِ مِنَ البّاب 


قوله : (فأرفع رأسي فأقول: يارب أمتي) إلخ. » هكذا!'! ذكره أصحاب السئن 
والصيخاحالنيتذاولة بين أيذق عالمائناء والظاهر أن فها هاعنا دنا وقركا لم الذكره 
الروايات بأسرهاء وهو أنه يَئةِ يشفع لهم في شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
المحشرء ثم يقول بعد ذلك في أمته ويلتمس منه سبحانه وتعالى أن يغفر لهم, فهذا 
قوله: يا رب أمتي أمتي إلخ. 


]١[‏ وهكذا وقع في أكثر الروايات فقد أخرج البخاري حديث أنس في الشفاعة» ووقع في آخره: 
3 ثم أشفع فيحدّ لي حدّاء ثم أخرجهم من النار»» قال الحافظ”!): كأن راوي هذا الحديث 
ركب شيئاً على غير أصله» وذلك أن في أول الحديث ذكر الشفاعة في الإراحة من كرب 
الموقف, وفي آخره ذكر الشفاعة في الإخراج من النار» يعني وذلك إنما يكون بعد التتحول 
من الموقف والمرور على الصراط» وسقوط من يسقط في تلك الحالة» وهو إشكال قوي. 
وقد أجاب عنه عياضء وتبعه النووي بأنه وقع في حديث حذيفة بعد قوله: «فيأتون محمداً 
فيقوم فيؤذن له) أي: في الشفاعة» «وترسل الأمانة والرحم فيقومان جنبي الصراط» الحديث» 
قال عياض: فبهذا يتصل الكلام لأن الشفاعة التي لجأ الناس إليه فيها هي الإراحة من كرب 
الموقف. ثم تجيء الشفاعة في الإخراج» ثم بسط الحافظ الروايات الدالة على ذلكء وقال بعد 
ذكر الجمع في الموقف: الأمر باتباع كل أمة ما كانت تعبدء ثم تمييز المنافقين من المؤمنين» ثم 
حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور عليه قال: وبهذا تجتمع متون الأحاديث وتترتب 
معانيهاء فكأن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. قلت: ويمكن الجواب أيضاً أنه كٍْ لما 
طلب تعجيل الحساب ليوم المحشر طلب أيضاً لأمته خاصة أدعية مخصوصة:؛ كما هو ظاهر 
دأبه بك من أدعيته العامة والخاصة الشاملة الكاملة» فعلى هذا يكون قوله يَكِةِ: «يارب أمتي 
أمتي» أحد الأدعية التي دعا بها في هذا الوقت ذكرها تطبيباً لقلوب أمته. 


)01( «فتح الباري» ١(‏ ا ة). 


ير ل سم 


01 لضا را 


وَهُمْ شرك 


أبن من 5 الجئة ة وهم شر ع 25 الاي فيمًا سوّى ذَلِكَ من وا ِ 
قَالَ: وَالَذِي تَفْسِي بِيَدِإِنَمَابَيْنَ الْضْرَاعَيْنِ ن مِنْ مَصَارِيع الْجَنَةِ كُمَا بَيْنَ 


َف البّاب عَنْ أبِي بَحْر "2 وديس وَعْفْبَةَ بْنِ عام وَأَبِي سَعِيدٍ. 
هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (كما بين مكة وبصرى"'' ليس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله 
وعرضه حيثما وردا"! 


]١[‏ بضم الموحدة وسكون الصاد المهملة مقصورة: بلد معروف بطرف الشام من جهة الحجازء 
هكذا في «الفتح»؛ واختلفت الروايات في تقدير مسافة الحوض اختلافاً كثيراً بسطها الحافظ» 
وحكى عن القرطبي أنه قال: ظن بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر الحوض اضطراب 
وليس كذلكء ثم حكى الوجوه المختلفة في الجمع بينهماء منها ما أفاده الشيخ. 
ومنها ما حكى عن القاضي عياض أنه من اختلاف التقدير؛ لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعدٌ اضطراباًء وإنما جاء في أحاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة سمعوه في مواطن 
مختلفة: وكان يل يضرب في كل منها مثلا بعد أقطار الحوض وسعته بما يسنح له من العبارة» 
ويقرب ذلك للعلم ببعد ما بين البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة المسافة المحققة» 
ومنها ما قال النووي: إنه ليس في ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة. 
وحاصله أنه أخبر أولًا بالمسافة اليسيرة» ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بهاء كأن الله تفضل 
عليه باتساعه شيئا بعد شيء» قلت: وهذا الكلام في الحقيقة يتضمن ثلاث توجيهات كما لا 
يخفى» ومنها ما حكى الحافظ عن بعضهم أنه جمع الاختلاف بتفاوت الطول والعرض» 
ورده بما ورد [في حديث عبد الله بن عمر] زواياه سواء» ومنها ما جمع بعضهم باختلاف 
السير البطيء والسريعء قال الحافظ”: وهو أولى ما يجمع به؛ انتهى. 

[ ]يعني حيثما ورد بيان مسافة الحوض. فالمراد فيه التكثير لا التحديد» وهو إشارة إلى الاختالاف 
المذكور الوارة تيآ مساق الحرضن. 

)١(‏ في نسخة: لحمير). 


0 فبضة «العد قر 
(؟) «فتح الباري» (11/ 40/1 -51/5). 


بوات صعفهة | لعمامه ١‏ 


)١(‏ ياب مِنْهُ0) 


د ا يا عي على 


وَفي البَاب عَنْ جَابر. 


3 حك 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
زنة ع يات هنما 
قوله: (شفاعتى لأهل الكبائر) إن كان المراد بالشفاعة شفاعة1'؟ مغفرة 
المعاصي والسيئات» فلا غرو في حمل اللام للاختصاصء فإن أهل اللمم تغفر 
إلى شفاعة» وإن أريد بها المعنى الأعم من رفع المعاصي ورفع الدرجاتء فالمعنى 

أن الشفاعة لأهل الكبائر أيضاً كما أنها لأهل الصغائر. 

[1] قال القاري”': الشفاعة خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا يله وهي الإراحة من هول 
الموقف وتعجيل الحسابء الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حسابء وهذه أيضاً وردت 
في نبينا َل الثالثة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم النبي كي ومن شاء الله 
الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين؛ فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلهاء 
وهذه لا تنكرهاء انتهى. أي: ملالا لاتحي المحرك تبره دراوم زر 
أحاديث الشفاعة إلى هذا النوع» وحديث الباب يرد عليهم. ح- 


زه"*: ؟[]د: "ةلقل حم: */ ,”١"‏ تحفة: .5/1١‏ 
)١(‏ ثبت في نسخة. 
(؟) «مرقاة المفاتيح) وط/رل/ا؟). 
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- حَدََنا مُحَمّد بْن ّنا بُو دَاو د الطَيَالِسيُ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
ارو الكو عن جار تكتردعن أربي عن كارثى عله الل قال: قَالّ 
سُولُ الله له: «سَمَاعَتِي لأَهلٍ الكبَائِرٍ مِن أُمِّي). قَالَ مُحَمَّدُ نْنُ عَلِت: فَقَالُ 
لى جَارة: يمد من له ين من أل الكبائر قن لَهُ وَِلشَفَاعَةِ؟. 


و 


3 مت 2 و قل م 8 
هذا حديث غريب ين هذا 


99 - حذكتا الككّق بن غرّقةءكا إمتاعيل بخ عَرّاقء عن محمد 
ابن زَِادٍ الألْهَانيَ قالَ: سَمِعْتُ با ما لكام وله يك وثول الله يفول 
«وعَدَنِي رَت أن يُدْخِلَ الْجَنَّة مِْ أكى قلييق الكالكعتات يَعَلَيْهم وَلاعَذدَابَه 

ولاب لا يي رَقي)230. 


8 - حَدََّنا أب و كُرَيْبِء تَنَا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيهَ عَنْ خَالِدٍ الحَذَاءِ 


تٍ عجيبة: حكاها النووي في كتاب «الأذكار» عن بعضهم أنه قال: لايقل: اللهم ارزقنا شفاعة 
النبي يك فإنها لمن استوجب النارء وهذا جهل وباطل رده النووي والقاضي عياض مع أن 
شفاعته يَئِةِ لأقوام في دخولهم الجنة بغير حساب. ولأقوام لزيادة الدرجات» هذا وكل عاقل 
معترف بالتقصير محتاج إلى العفو مشفق من كونه من الهالكين؛ ويلزم هذا القائل أن لا يدعو 
بالمغفرة أيضاً فإنها لأصحاب الذنوبء رزقنا الله تعالى شفاعة نبيه ووسيع رحمته. 


[5"؟ ؟]اجه: 471٠١‏ تحفة:1 755108. 

[/531 7 اجه: 5, حم: 0/6" تحفة: 5 597. 

[5*8 ”7 ] جه: 35 حم: / 2.4759 تحفة: 1ه 

- قال شارح: الحثية والحثوة يستعمل فيما يعطيه الإنسان‎ :)3761* ٠ /4( قال القاري في «المرقاة»‎ )١( 


7-5 هه > مو زأمو.رر | 
واب صمّة القيّامَة يذن 


عَنْ عَبدِ اله بن يق قال: كُنْتُ مَعَ رَهْطٍ د بِإِيِيّاة» فَقَالَ رَجُلْمِنْهُمْ: سَمِعْتُ 
سُولٌ الله يك يَقُولُ: ١يَدْخُلُ‏ الجَنَة ِسَفَاعَةٍِ يَجُلٍ مِنْ أَمتِي أَكْثَرُمِنْ بَنِي تَمِيم)" 


قوله: (بشفاعة رجل من أمتي) إلخ؛ أي: خارج!"! من الطائفة التي يقال لها 
إنها أمة محمد يِه فيمكن أن يكون هذا الرجل محمد يدث فإنه داخل فيمن قام 
بهذه الجهة, وكثيرا ما يقال: خرج منا رجل ويريد به المتكلم نفسه. فكذلك فهم 
الصحابة رضوان الله عليهم هاهنا أيضاً أن النبي بَةٍ لعله عنى بالرجل نفسه فصح 
سؤالهم بقولهم: سواك؟ ويمكن أن يقال: كما أن الشهادة برسالته يله واجبة على 
أمته» فكذلك الاعتقاد برسالته يَكِةِ واجبة على نفسه النفيسة أيضاء وبهذا المعنى لا 
يبعد عذه نفسه يَِةٍ من أمته لكونه من المؤمنين برسالته. ثم هذا الرجل لم يتعين'"' 


[1] هذا جواب عن إشكال يأتي في كلام الشيخ نفسه. وتوضيح ذلك أنه يَكةٍ لما قال: «بشفاعة 
رجل من أمتي» فكان الظاهر من هذا السياق كون الرجل غيره بَتِه فكيف سأل الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين يا رسول الله سواك؟ مع أن الصحابة أهل اللسان وأهل العرفان» 
فسؤالهم هذا بظاهره عبث» وأجاب الشيخ عن هذا الإشكال بجوابين» مآلهما أن لفظ رجل 
كان محتملاً لشموله يَكِةٍ بوجهين: الأول: أن لفظ الأمة قد يطلق على مجرد الطائفة فيدخل 
فيها رئيس الطائفة أيضاًء والثاني: أنهي من حيث إن الإقرار برسالته واجب عليه أيضاً داخل 
في أمة محمدء وبهذين الاعتبارين كان دخوله يَكِةِ في مصداق هذا الرجل محتملاً فلذا سأل 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين ما سألواء ولما كان الظاهر منه أن يكون هذا الرجل غيره 
عبروا بهذا العنوان وقالوا: سواك يا رسول الله؟ ولعل الباعث لهم على اعتبار هذا الاحتمال 
استبعادهم شفاعة غيره يَكِةِ لمثل هذه الجماعة الكثيرة الكبيرة. 

11" ]ولذا اختلفت الأقاويل في ذلك. قال القاري7'): قيل: هو عثمان بن عفانه وقيل: أويس القرني»- 


- بكفيه دفعة واحدة من غير وزن وتقدير» ثم تستعار لما يعطى من غير تقدير» وإضافة الحثيات 
إلى ربه تعالى للمبالغة فى الكثرة» قال صاحب «النهاية»: الحثيات كناية عن المبالغة والكثرة» 
وإلافلا كف ثمة ولا حثي»؛ جل الله عن ذلك. 

)١(‏ «مرقاة المفاتيح) 1م ؟ل/ا؟). 


3 4 
قِيلٌ: يا يَسُولَ الله سِوَاك؟ قَالَ: سوَاي)» قَلَمَا قَامَقُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالوا: هَدَا 

اا القتقاء 
وَابْنُ أبي 50 عَبْدُ اله ونا يفف لهذا الخدية الولجكةم 


را 


الكياارون ينا يج كم سني 0 


حال 


َشْمَم! لام من الكاء وم من فقأ ٍ للك ونه من يفف جد 
وَمِنْهُمْ مَنْ يَضْمَعُ ِليَجُْلٍ حَتَّى يَدْخُلُوا الجَنّةا. 


- - د د 9# 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ. 


برهو والحديف الآ الكدرين :فى العاش 2و 7الأكرن المراد وما واهدا. 
قوله: (فلما قام) أي: الرجل الذي كان يحدث (قلت: من هذا؟) أي: من هذا 


- وقيل: غيره» قال زين العرب: وهذا أقربء انتهى. قلت: لعل مستند من قال هو عثمان الحديث 
الآتي» ومن قال بأويس ما في «المرقاة» برواية ابن عدي عن ابن عباس: سيكون في أمتي رجل 
يقال لد أريس يو عيد اله القرتييوزظ شقاسه في أن مكل وبيعة ومقين التؤق. . ْ 

١1‏ ] عبارة المنقول عنه محرفة مشكوكة؛ والظاهر: ليس نضًّا في كون المراد إلخ. 


[550؟]حم: ”/ 3١‏ تحفة: /5191. 

)١(‏ زاد في نسخة بهامش الأصل: 

وم ١‏ - حَدََا أبُو شام محمد بنيز لماعي حوفي قال عدا بض ْنُالْيَمَانِ عَنْ حُسَيْنِ 
ابْنِ بي جَعْفَر عَن الْحَسَنِ الْبَصْرِيً َال : قل وَصُولٌ الله كل لت ان ردي 
عنه يوم الْقِيَامَةِبِدْلٍ رَبِعَةَوَمُضَرَ). قلت: ١حُسَيْن‏ بْن أبِي جَعْمَر) كذا في الأصل» وفي بعض 
النسخ: «جسْر أبي جعفر)ء وهو جسر بن فرقد أبو جعفر بصريء قال البخاري في «التاريخ 
الكبير» (757/7): عن الحسن» وليس بذاكء وقال الدارقطني: متروك. 


ب صفة أل أمه هه 


451 - حَدَكَنَا هَدَّاده كا عَيْدَة عن سَعيزٍ سَعِيِء عَنْ قَتَادك عَنْ أبِي الْمَلِيج؛ 
عَنْ عَوْفِ بن مَالِكِ الأَْجَعِيَ قال: قل او ال 
و أن يُدْخِلَ”" يضف أُمتِي الجَنَةوَبَْنَ ة الققافق تالتكت الققاعة: 
وَهِيَ لِمَنْ مات لا يُشْرِكُ بالله شَيْنًا. 

وَكَدْرُويِ عَنْ أبِي الْمَلِيج؛ عَنْ رَجُلٍ آكَرَمِنْ أَصْحَابٍ الَِيَ كله عَنٍ 
لنّبِيَ كل وَلَمْ يَذْكْرْ عَنْ عَوْفٍ بْنِ مَالِكِ. 


(19) بَابٌ ما جَاءَ في صِفَّةٍ الحَوْضٍ 


لو | 
2 


لضان فر اواي عر 8م 


45 - حَدَّنّنَا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيَى نَا بِشْربْنْ ثُ 7 وان ان كنوه تو 
بي عن وريه حرف أ بن مايه أن ُو اله ل قال ١إنَّ‏ في حَوْضِي 
عن ع الأبَارِيقٍ بِعَدَّدٍ تجو الْسَّمَاع). 


ا 


عي و “ع 8 عرد 18 ا 8غ - 9 ل 9 
المحدث. وقائل هذا القول هو عبد الله'! بن شقيق. 


0 كما تدل عليه رواية ابن ماجه'' بسنده إلى عبد الله بن شقيق عن عبد الله بن أبي الجدعاء أنه سمع 
النبي كَلِةٍ يقول: «ليدخلن الجنة» الحديثء ولا يذهب عليك أنهم اختلفوا في ضبط الجدعاء 
هل هو بالدال المهملة كما في رجال «جامع الأصول»”" أو المعجمة كما في «التقريب)!؟. 


[551؟]جه: /411, حم: 238/7 تحفة: .1١91‏ 

[555؟17خ: م: 1018 حم: ؟/ 073765 تحفة: 16177 . 

)١(‏ قال القاري في «المرقاة» (4/ 6748”): بفتح الياء وضم الخاء على ما في الأصول المعتمدة» 
وفي نسخة صحيحة بصيغة المجهول, وفي أخرى بضم أوله وكسر الخاءء على أن الفاعل 
هو أو الملك مجارَاء انتهى. 

(1) «سنئن ابن ماجه) (51715). 

الر4 الجامع الأصول» (؟١1//ا5ه).‏ 

(5) «تقريب التهذيب» (/53751). 


- سم 


هيمر مو ير 


ون قل | من حمد بن مُحَمَّدِ بْنِ نِيْرَكَ البَعْدَادِيُ نا مُحَمَّدُ بْنُ بَكَارٍ 
الدّمَ شْقِيُ ا سَعِيدٌ بْنُ بّشِيِ عَنْ قَتَادهَ عَنِ الحَسّنِ يعن سكو قال قن 

سُولُ الله ككه: إن لِكُلْ تبي ري وَإِنّهُمْ يَتَبَاهَوْنَ أَيهُمْ أككر وَارديٌ َإِنَى 
شو وق أَكْترَهُمْ وَاردَة). 


هذا عدية غريث 4 600 


َدْ رَوَى الأمْعَثُْ بْنْ عَبْد الْمَلِكِ هَدَا الحَدِيتَ عَنِ الحَسَنِء عَنٍ 
لين إل شيل ول يأ فِيه عَنْ سَمُرَة وَهْوَأَصَحُ 
(0 بَابُ مَا جَاءَ في صِعَةٍ أَوَانِي الحَوْضِ 
14 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلٌ» نا يَحْيَى بْنُ صَالِحْء نَا مُحَمَّدُ بْنُ 
مُهَاجِرِء عَنِ العبّاء عَنْ أبِي سَلَّام الحَبَشِيَ قالَ: بَعَسَ إِلَيَ عمَرُيُْ عبد 
العَزي زِكَحُلْتُ عَلَى البَرِيدء كَلَمَاَكَلَ عَلَيْهِ كالَ: يا أَمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ لَقَدْ هق 
٠+‏ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض 1 


]١1[‏ قال العيني”" تحت قول البخاري: باب في الحوض وقول الله تعالى: #إِنَآ أَعَطَيْنََتَ 


الْحْوْثَرَ © [الكوثر: :]١‏ قد ا* شههر التصاضى نبب #كةابالحوضيءالكن أخرج الترمذي من - 


[755]طب: كرك تحفة: "155017. 

[7444]جه: 5701 حم: 0/ 71/0 تحفة: 511. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (4/ :)4٠‏ قال الطيبي /١١(‏ 8147”): يجوز أن يحمل على ظاهره؛ وأن 
يحمل على المجاز ويراد به العلم والهدى, ولا خفاء في أن النصوص محمولة على ظاهرها 
مالم يصرف عنه صارفء ولا ندري أي صارف هنا يصرف عن حمله على ظاهره ويدعو إلى 
التأويل بالعلم والهدى» كما جوزه الطيبي» ومجرد الاحتمال غير كافء والله أعلم. 

(0) فى نسخة: (احسن غريب»). 

2 اعمدة القاري» 55 > 1). 


041 | + > مه | أ.. | 5 
لؤاريا) صفا 2 لعماه 4 كذن 


0 20 


5000 
أنْ أَشْقّ عَلَيْكَ 


غلم تك اعرورام كقال: ايا سام مَا ردت أن َّ حر 
يه تُحدَّنُهُ عَنْ ؟ اباقع الح بدن لقي فييك 
أن اَي يهال أَبُوسَلَام: حَدّكي تَوَْانُه عَنْ رَسولٍ الله ول َلَ: احَوْضِي 
مِنْ عَدَنَ إلى عَمَّانِ البَلْقَاء مَاوُه أَمَدَ بَيَاضاً مِنّ اللَّبَنِ وَأَخْلَى مِنَ الْعَسَّلِ 
قوله: (ما أردت أن أشق عليك) في الجواب اختصارء ولذلك ترى أنه لا 


يطابق السؤال» والمقصود أن اشتياقي إلى سماع الحديث لم يتركني أنتظر مركباً 
غيره فعجلت فى إرساله فاعف!'! عنى عفا الله عنك. 


قوله: (عمان البلقاء) بفتح العين!"' وتشديد الميم» إضافتها إلى البلقاء» وهى 


- حديث سمرة رفعه: "أن لكل نبي حوضاً»» واختلف في وصله وإرساله» والمرسل أصحء 
فالمختص بنبينا #ة الكوثر الذي يصب من مائه في حوضه فإنه لم ينقل نظيره لغيره» وقد 
أنكر الحوض الخوارج وبعض المعتزلة» وهؤلاء ضلّوا في ذلك وخرقوا إجماع السلف. 
ورويت أحاديث الحوض عن أكثر من خمسين صحابياء ثم عد أسماءهم. 

3] ويؤيد اعتذار عمر بن عبد العزيز سياق ابن ماجه”"' بسنده إلى أبي سلام قال: بعث إِليّ عمر 
ابن عبد العزيز فأتيته على بريد» فلما قدمت عليه قال: لقد شققنا عليك يا أباسلام في مركبك» 
قال: أجل والله يا أمير المؤمنين» قال: والله ما أردت المشقة عليك, ولكن حديث إلخ. 

[؟] قال الحافظ في «الفتح70©: وقع في حديث ثوبان: «ما بين عدن وعمان البلقاء»» ونحوه 
لابن حبان عن أبي أمامة» وعمان هذه بفتح المهملة وتشديد الميم للأكثر» وحكي تخفيفهاء 
وتنسب إلى البلقاء لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد: بلدة 
معروفة من فلسطينء انتهى. وذكر الحافظ هذا في ذيل الروايات التي وقع فيها تحديد مسافة 
الحوض بنحو مسيرة شهرء وقال أيضا قبل ذلك في ذيل الروايات التي وقع فيها التتحديد - 


010 قال الطيبي (4/ *71767): البريد في الأصل البغل وهي كلمة فارسية أي: بريدة دم» انتهى. 
(1) «سئن ابن ماجه) (573015). 
(*) «فتح الباري» (١1١/١/ا5).‏ 


4 8 


عع 8د 


كواب عد نجُوم السَّاهمَنْ َب ههه 
وُرُوداً عَلَيْهِ ُقْرَاءُ الْمُهَاجِرِينَ الشَّعْتُ رُؤوسًا ماه الى فِيَابَه لد 0 
الْمْتَتَعّمَات 5 ع يفْتَحُ لَهُمْ ال داك 


- 6 ا ال ره يو 1 


ذ- 


58 العامة و 

قوله: (الشعث رؤوساء الدذس ثياباً) ظاهره ينافي ما ورد من النهي!'؟عن بقاء 
الرجل كذلكء بل أمرهم النبي بك بإزالة الشعث والدنس ما أمكن, والجواب'" أن 
هذا بيان لإفلاسهم» وإعوازهم الحطام الدنيوية حتى إنهم بعد تكلفهم فى إزالتهاء 
وتجشمهم لإتيان ما أمروا به لا يبقون إلا شعثاً دنساً. 


قوله: (حتى يشعث) شعثاً لايدخل تحت النهي» وكذلك قوله: (حتى يتسخ) 


 -‏ بنحو شهر: وحديث أبي ذر ما بين عمان إلى أيلة» وعمان بضم المهملة وتخفيف النون (كذا 
في الأصل والظاهر الميم): بلد على ساحل البحر من جهة البحرينء انتهى. فعلم بذلك أن 
الواقع في أحاديث الحوض ذكر العمانين معا لكن المراد في حديث الباب الأول؛ واشتبه 
على بعض الشراحء ففسر إحداهما بالأخرى كما يظهر من كلام القاري وغيره. 

]1١[‏ فقد أخرج أبو داود'١'‏ برواية جابر بن عبد الله قال: أتانا رسول الله بلِةٍ فرأى رجلاً شعثاً قد 
تفرق شعره» فقال: «أما كان هذا يجد ما يسكّن به شعره»» ورأى رجلا آخر وعليه ثياب 
وسخة فقال: «أما كان هذا يجد ما يغسل به ثوبه»» وأخرج برواية أبي الأحوص عن أبيه قال: 
أتيت النبي يَِةِ في ثياب ذُونٍ فقال: «ألك مال؟» قال: نعم» الحديث,ء وفيه قال: «فإذا آتاك الله 
مالا فلير أثر نعمة الله عليك وكرامته»» وفي الباب عدة روايات أخر. 

[1] ويمكن الجواب أن المراد في حديث الباب من ترك التزين تواضعاً لله فقد ورد في أبي داود") 
وغيره مرفوعاً: ١من‏ ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه تواضعاً كساه الله حلة الكرامة» الحديث. 


.)4 51 4 :551( اسئن أبي داود)‎ )١( 
(؟) «سنئن أبى داود) (//ا/ا5).‎ 


نو ١‏ ب صفنة أ لقمَامَة 94 و 


ا 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُوء وَكَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ مَعْدَ 
ابْنِ أبي طَلْحَةٌ لوت عَنٍ التَبِىَ كَل والرتااع الخبيع اهنة: هو 0 
46 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ يْدُ بق تقان كا اتوعيو الشندا ل عي 0 
ائن حي د الصدةة 5 لرعتاة اكز عَنْعَبِ الله بن الصَايِتء عن أي 
0 "9 يأر تشول اينما افيه الكزضر ؟ قال: «وَالَّذِي نَفْسِي بِيّد د 2 
يز عنواتي انعا روكو كيه فى 2071 بلللمة شود : موود اجه الكاوين 
قر 7 ا مرط شين ةا : خماة لى الك 
شَدَ م امن الي َأخلى من القسل 
كأنه أتى بما كان في اختياره» وأما همال'' فلم يكونا في اختياره» فإن تعظيم الرجال 
قوله: (ما آنية) لما لم يكن" لهم رضي الله عنهم تفتيش عن حقائق الأشياء 
3 أي: النكاح وفتح السدد لما كانا يتعلقان بغيره» فليس له فيهما مدخل ولا اختيار» نعم الأمران 
اللذان كانا في اختياره اختارهما عملاً بالحديث والبشارة» ولم يدخل تحت النهي لما أنه 
[؟] دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وحاصله أن السؤال بلفظ «ما» يكون عن حقائق الأشياء 
كما عرف في محله» وعلى هذا فالجواب لا يطابق السؤال» وحاصل الدفع أن الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين لا يتصدون حقائق الأشياء كما هو معروف من دأبهم» بل جل أسئلتهم 
تكون من أوصاف الشيء وعلاماتهاء ولفظ «ما» قد يسأل به عن صفة الشيء أيضاًء فجوابه 
كِِ بأنها تكون من آنية الجنة كاف في بيان الصفة» وهو جواب سؤالهم. ثم زاد النبي كَل 
بيان عددها أيضاً تكميلاً للإفادة» فلله در الشيخ ما أجاد. 


[175555م: ٠ ١‏ حم: 19/0 1ء تحفة: .١١961“‏ 
(9) زاد فى نسخة: الشَرْبَةة. 


كيك ادر 
وَفي البَاب عَنْ حُدَيْفَة بن الْيَمَانِه وَعَبْد الدج كشو وأبى 3 
الأشليب وَابْنٍ م وَحَارِنّة ا بن وَهب» وَالمِسَتَوردٍ د بن هذا 
وَرَوِي عَنِ ابْنِ عَم عَنٍ النَبِيّ 111 : ١حَوْضِي‏ كُمَا بَيْنَ بَيْنَ الْكُوقَةٍ 8 
الْحَجَرِ الأسُودا. 
(14) باب 


8 عر عم ئَ > هيهو وو 


445؟ - حَدَكنَا أَبُو حَصِينٍ عَبْدُ الله بْنُ أَحْمَدَ بْنِ يُومْسء كا عبثر بن 


القَاسِم» عَنْ حْصَيْنِء وَهْوَ ابْنُ عَبّدٍ البَحْمَنء عَرْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيِّ عَنِ ابْنٍ 
عناس قل لا بل ف ل يوان وال ومع لز 
ولي ولي باع نولقي ولتي ولَْسَ مََهُمْ أحَدٌ حَى ىط 


نسواد عظب 2000007 مَنْ هذا؟ قيل: : مُوسَى وَقُوَمَهَ وَلَحَنِ از رَفَء ف رق 
َائقلهء قَالّ: اكإذ1") سَوَاد عَظيمٌ دم 3 الا فق عن 6 الاب وَمِنْ ذَا 0" 


سآلو | اضيقا فياه وكقر أ ما يرود لفظ «ما6 : في السؤال والمسؤول صفته. لكن النبي كل 
زافهلى الجراصياة متدارها فلن الكثرفه ر الجر الب إلا فوش قر لافين ال السنةااء 
فإنه كاف فى بيان صفاتها. 

[غ1ديايها 


قوله: (ولكن ارفع رأسك) فيه إشارة إلى علو رتبتهم, فإن رفع الرأس يحتاج 
إليه إذ ذاك. 


[5؛؟ ؟اخ: ا م: »ء ن فى الكبرى: كلل حم: 7" تحفة: 0597. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو). 


قيلَ: هَؤُلَاءِ مك وى هَؤْلا من مك سيف ق أَلْمَا يَدْخُلُونَ الجَنَةٌ بعَيْر 
حِسَابٍ)» ع وا ات لذ مانو : ئَحْنُ هُمْء وَقَالَ قَائِلُونَ: 
هُمْ أبن الذيق وُلِدُوا عَلَى لفطو وَالإِسْلام, فَخَرَجَ النَبِنْ كَل فَقَالَ: اهُمُ 
الَّذِينَ لا يَحْتَوُونَ وا يرث وَلَا يتطمرُونَ وَعَلَى رَيّهِمْ يَتَوكلُونَ00. فَقَاءَ 
عُكَامَةٌ ' ُ مِحْصَنِ فَقَالٌ: لايك يخ كا تشول ارده قال: : اتَعَهَاء تَعَهَا» تم ا 


-ه 171 


فَقَال: نا مِنْهُم؟ فَقَالَ: «سَبَقَكَ يها ل 


قوله: (أبناء الذين ولدوا) من قبيل إضافة الموصوف إلى صفته وإلا لم يدخل 
أبناء"'' الصحابة فيهم» والمراد الأبناء الذين ولدوا إلخ. 


قوله: (سبقك بها عكاشة) ليس المراد ما فهمها"! الشراح هاهناء بل المراد 


[1] وإياهم أرادوا بكلامهم هذا كما تدل عليه رواية البخاري”"' بلفظ: «فأفاض القوم وقالوا: 
نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله» فنحن هم أو أولادنا الذين ولدوا في الإسلام, فإنا ولدنا 
في الجاهلية»» الحديث. وفي رواية أخرى له: «فتذاكر أصحاب النبي كَلِدٍ فقالوا: أما نحن 
فولدنا في الشرك» ولكنا آمنا بالله ورسوله» ولكن هؤلاء هم أبناؤنا»» الحديث. 

["] اختلفت الشراح في منشأ قوله يِه والمراد في كلام الشيخ بقوله: ما فهمه الشراح كما جزم - 


)١(‏ قال في «النهاية» (؟/ 75؟): هذا من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا 
يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواص لا يبلغها غيرهم» وأما العوام فرخص 
لهم في التداوي والمعالجات» ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله تعالى بالدعاء» كان 
من جملة الخواص والأولياء» ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدواءء» ألا ترى! أن 
الصديق رضي الله عنه لما تصدق بجميع ماله. لم ينكر عليه بيد علمًا منه بيقينه وصبره. ولما 
أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذهب. وقال: لا أملك غيره» فضربه بحيث لو أصابه عقره» 
وقال فيه ما قال. قال النووي (7/ :)4٠‏ قال المازري: احتج بعضهم به على أن التداوي مكروه. 
ومعظم العلماء على خلاف ذلك» واحتجوا بالأحاديث الواردة في منافع الأدوية» انتهى. 

() «صحيح البخاري» زهىنام ”؟هلاه). 


02761 3 


وَفي البّاب عَنٍ ابْنٍ م مَسْعُونِ وَأَبِي هُرَيْرَة. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


6810 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّدِ الله بْنِ بَزِيع البَصْرِيٌء نَا زِيَاد بْنُ الربِيع؛ 
تاأثو لتاق الكؤ غن أقين بن الك قال :ما أغرف شيقايقا ككاغتيد كل 
عَهْدٍ رَسُولٍ الله بل فَقُلَتٌ: أَيْنَ الصَّلَاه؟ قَالَ: أوَلَمْ تَصْبَعُوا في صَلَاتِكُمْ ما 
0 

هَذدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْكِ وَكَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ 
أشي 
أنك لست بهذه المثابة في الصفات المذكورة حتى أخبرك بأنك منهم, وأما عكاشة 


فقدكان. 
قوله: (ما أعرف شيثاً) إلخ» يريد به تفاوت ما بين أعمال هؤلاء وأعمال هؤلاء 
في الإخلاص وغيره. 


- به في «الإرشاد الرضي» هو قولهم: كأنه لم يؤذن له يَكِةٍ في ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحده 
انتهى. ومعنى الحديث على مختار الشيخ: «سبقك [بها] عكاشة» أي: بهذه الصفات التي 
أدير الأأمر غليهاء قال الحافظ؟2؟: اختلفت أجوبة العلماء فى الحكمة فى قوله: #سبقك بها 
كافة» فى سظهانا رج إليده وجملة ما قالو اف كلل غير ما تلم مااقبل 4 إناتكات منافقا: 
وقيل: سأل عكاشة بصدق القلب فأجيب بخلاف الثاني» يعني سأل حرصا على عكاشة» 
وقيل: أنكر َلِةِ حسماً للتسلسل» وقيل: علم بالوحي الإجابة في عكاشة دون غيره» وقيل: 


كان في وقت سؤال الأول ساعة الإجابة وانقرضت في وقت الثاني. 


.1١1/4 تحفة:‎ 23٠٠١ /" حم:‎ ]7 5 410/[ 
.)5١17/١11١( «فتح الباري»‎ )١( 


بواب صفغة القسَامَة برك 

48 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ يحي فنك الأكيث البَصْرِيٌء نا عَبْدٌ الصَّمَدِ بْنُ 
عَبْدِ الوَارث» تا ها فك تعد الك كن وك التي فخ اجكاكيا نا 
غتئين التنكة قالكه يتك يول ابله كله يقول؛ ليلس القرد حيد 
تَخَيّلَ وَاخْتَالَ وَدَسِيَ لكي النتقاه ويف اعد َب كير واغتدى 
وكين الككاة الأشلرء بِنْسَ العَبْدُ عَبْدُ سَهَا وَلَهَا وَدسِيَ التقاو وال قن 
بس العَبْدُ عبد عا وى وَكيِيَ الْمبْعَا الى فس العَبْدُ عبد يخ 
لني اين نس العَبدُ عبد يَختلُ الدّينَ بالشُبَِاتِء ينْس العَبْدُ عَبْدُ طم 

قوله: (تخيل''! واختال) وفي الأول إشعار بالتكلف ما ليس في الثاني» وهذان 
متعلقان بالقلب والباطنء والآتيان وهو قوله: (تجبرا"' واعتدى) المراد بهما ما ظهر 
أثره» فإن كان في الظاهر فقط فهو دون الأول» وإن شمل الظاهر والباطن فهو أسوء 
من الأول. 


والعجب. وقال التوربشتي7©: أي: تخيل له أنه خير من غيره» واختال أي: تكبر» انتهى. وما 
أفاده الشيخ مبناه على أن في التفعل من التكلف ما ليس في الافتعال. 

]قال القاري؟*؟: تضفر أى :قير صلى المظلومين» وافقدى أي تجاوة على المساكين أو فحاوز 
قدره وما راعى حكم ربه انتهى. 


[55؟]ك: 86ىلا طب: 501/755 هب: 7 ”ىلك تحفة: ههلاه١.‏ 

)١(‏ البلى: بكسر الموحدة» وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رميمًا ورٌفانّاء (مرقاة 
المفاتيح) (م/ره؟ 1" ). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» )وم *"), 

(9) «كتاب الميسر) ("/ 93 .)1١‏ 

02 «مرقاة المفاتيح) وم" 


ماع 


4 
سياس اعد عع مزى ايفن اذ عيذ 11" ل 
هَذَا حَدِيتُ لات تَعْرِقُه إلا مِنْ هَدَا الو وَلَمْسَ إِسْتَادُ هُ بالقّويٌ. 
الس و 0 0 
سُفْيَانَ التَّْرِيٌء نا أَبُوالجَارُودٍ الأَعْمى وَاسْمُهُ زِيَاد بو ْن الْمدْذِر الَمدَانَيُ عَنْ 
5 التروه كن أى تمد ابكار كال َل د” سولُ الله يَلنه: 000 
أظلق نينا كلى شرع انق الله يوم القِيَامَةَ مَةِ مِنْ ِمَارٍ الجن وَيْمَا مو 
سَقَى مُؤْمِئًا عَلَى كَلمَاسَفَاهُ الله يَوْمَ القِيَامَةٍ التجمق المطثوم نمؤم 


كسا مُؤْمِئًا عَلَى عْرِْي كْسَاهُ الله مِنْ خُضْرٍ الجَنّةا. 
جاحيتحيا يهام عَطِيَةٌ »عَنْ أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌّ 


ووو 0م 
ب التَضرِ 5(" أَبُو المَضْرِء كا أَبُو عَقِيلٍ 


ىد هو هو 


و اه دن سنا اي ب بن كَيْرُورَ َل سَِعْتُ 
2 يَقُولُ: قَالَ وَسُولُ الله كلنة: 7 مَنْ حَافٌ أَذْلَح و مَنْأَدلّجَ بَلَمَ الْمَنْزِلَ 
أل و سِلْعَة الله غَالِيَة آلا إن ِلْعَةَ اللّه الجَنّةا. 


[75449]د: امكل حم: ؟/ 015 تحفة: .57١1١‏ 

[١5:؟]ك:‏ ١هملاء‏ هب: ههى تحفة: 1١717178‏ . 

)١(‏ قال القاري: ذا امارد لويد مكار الك روي وري لواو 
الملك: هو بضم الراء وسكون الغين المعجمة: الشره والحرص على الدنياء وقيل: الرغب 
سعة الأمل وطلب الكثير» ويروى بفتح الراء بمعنى الرغبة في الدنياء انتهى. «مرقاة المفاتيح» 


.) "1/0 


» وقال ابن 


20 في نسخة: (ثني»). 


> اء اوم و2 م 
بؤاب صعه ا لعيامه هه 


كييك خخ عرية 31 تَعْرِفُه إلا مِنْ حَرِيتِ أَبِي المَضْرٍ. 

لايد 0 / بي التضر نا أبُو التَضْرِ كن الرقفيل 
ع بْنُ عَقِيلٍء دعَب الله ل ترق كني تيبقة بن تربة» وَكيلة ن 
ا وكآنَ مِنْ أُضْحَابٍ النَبِيَ كل قَالَ: قَالَّ الت كللة: 
الا يِل عبد أن يَحُونَ مِنَ الْسَْقِينَ حَتّى ُ 3 قا باص بونذ ايها 
به بَأس). 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنّ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ الاي مِنْ هَذَا الوَجه. 

44 - دكا راس ا 0 7 0 ونان القَكَانُ عَنْ 
قَتَادَهَ يد كو غك اده بق الشخيرة عن خنظلتة لكر يق آل قال 

عَنْ يزب بِنِ بْنِ 

حرا اورم ال 
بأَجْنِحَتِهًاا. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ مِنْ هَذَا الوَجْق وََدْ رُويّ هَذَا الحَدِيتٌ مِنْ 
ظيرقةًا النش قن خنطا الأسريف 

وَفي الاب عَنْ ابي هَرَيْرَةَ 

ون كته ارق 1خ يات ُو عَمْرِو البَصْرِيُ» تا حَاتِمُ بْنُ 
إستاغيل» عن مين مُحَمّدِ بْنِ عَجْلَانَه عَنِ القَعْمَاع» عَنْ أبِي صَالِحِ كن أب 


[١ه:؟]إجه:‏ ه١475‏ تحفة: ”7 190. 
[7465]حم: 5/5 *”* تحفة: 5/8 5". 
[1:51 7" ][حب: 59" تحفة: .١7/81/9‏ 


بن تمر 
: 
الحومي الَدَرَىي 


هَرَيْرَة عَنِ النّبيَ كل: إنَّ لكل شَيْ شِرة وول هاه رَةِ قَثْرَةَ قَإنْ صَاحِبّهَا 
د وكاب بَ فَارْجُوه وَإِنْ أشي | إلَيْهُ لضان بر 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

هدري عَنْ أن بن مالي عن النّنَ 45 نَهُ قَالَ: (بحَسْب امْرِئْ مِنَ 
الشَّحٌأنْ جُمَارَ َِيْهِ بالأصَابِع في دِينٍ اه عَصَمَهُ اللّها. 

سي مما بام اه 

وم رّوط في وم الخ خوط حارج من الك 
0 فى الوَسَطِ خُطُوطاء فَقَالَ: «هَذَا اد بق أكم وَهَذَا أَجَلَةُ مُحيكل 
به وعدا الذي فِي الومَطِ الإْمَانُه وَهَذِِالخطلوظ عْرُوضْه إِنْ نجَا 912 
هَذَاء وَالحَطظ الحَارِحَ م الأّمَلُ)9. 


5 اضر و9 


[175465خ: 107 4ك جه: ١ه‏ ن في الكبرى: 5 حم: ” تحفة: .9769١‏ 

)١(‏ الشرة بالتشديد: الحرص على الشيء والنشاط فيه. 

(0) قال الطيبي /١1(‏ 7707/4): معناه: إن لكل شيء من الأعمال الظاهرة والأخلاق الباطنة طرفين 
إفراطًا وتفريطاء فالمحمود القصد بينهماء فإن رأيت أحدًا يسلك سبيل القصدء فارجوه أن يكون 
من الفائزين ولا تقطعوا له؛ فإن الله هو الذي يتولى السرائرء وإن رأيته يسلك سبيل الإفراط والغلو 
حتى يشار إليه بالأصابع فلا تفشو القول فيه بأنه من الخائنين؛ فإن الله هو الذي يطلع على الضمائرء 
ويؤيد هذا التأويل الحديث الذي يليه والاستثناء فيه» وترك ما للقسم الثالث» ولم يذكره لظهوره. 

إضرى في نسخة: (ينهسه). 

(؟) صورته: /<<<<<<<<<<<< 


نوات صفّة اله أمَه /وء5 


2 م 


266 ةنا كُتَيبَة» نَا ار داك عَنْ قَتَادَةٌ عَنْ اين قَالَّ: ا 00 اللّه 


2" يَهْرَمُ ابْنُ آدَمَ ث0" مِنْهُ الكان: السام على المَال والسيض كلى 
اش اد 

هَذَا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 

ك3 ا رَةَ مُحَمَّدُ بْنُ فِرَاين التَضريٌ كا أو كتيب و 0 
ةق بو العوَام وهو خَمَرَان المطاو عَنَ فَتَادَهٌ عن طرف بن يي بك 0 
ابن شخي عَنْ أَبِيه كالَ: قَالَ يَسُولُ الله يله: «مُكَلَ ابن آدَمَ وَإِلَى جَذْيهِ قِسْعَةٌ 


ةق ا م 2 


بس ون لضان لمن وك فَعّ في الْهَرَع). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

افد يب بد بود ا 0 
1 د عب كلكا اليل ا 0 دا يها الاش ا اللّه 9 اللّهء 
00 م جن يها جَاءَ الْمَوْتُ يِمَا فِيه» 0 الما بِمّا فِيه)» 
كال |ب8: كقُلتد يا 1 ول الله ني أكِْرُ الصَلَاة عَلَكَ قَحَمْ أجل لك 
6 ؟ قَالَ: ما شِعْتَ» قُلْتُ: اريم قال «مَا شِئْتَ فَإِنْ زِدْتَ فَهُوَ 


]١ 4 56[‏ تقدم تخريجه في 7779 . 
[5557 1] تقدم تخريجه في 51١‏ 
[/51 7 ] حم: هه" تحفة: 30 


)غ2 في ب بعض النسخ: ليَشْسٌ). 


4 الكيمب الدَرَى 
>5 8 14 ا ال ا ل ال ل ال 0 
خي: 427 قلث: فالتصف» قال: اما شِثت: وَإنَ زدت فهوّ حَيرَاء كُلْتُ: 
5 1111 تخ .قاد عين 2 مه »ههه و6 00 0000 
طق َالَ: «مَا شِدْكه فَإِنْ زِدْتَ فَهُْوَ خَيْرًاء قُلتُ: أَجْعَلُ لكَ صَلاتى 


3 قَالَ: (إِذًا ُحْمَى هَمَّكَء وَيُغْمَرُ لَكَ ذَنْبّكَ). 


ا أ 4 عاض 3 
: 
هد حديث حسن. 


د 


- حَدَّثَنَا يَحَيّى بْنُ مُوسَىء نَا مُحَمَّدُ بْنُ عْبَيّدء عَنْ أَبَانَ بْن إِسْحَاقٌ؛ 
عَنِ الصَّبّاحِ بْنِ مُحَمَّيِ عَنْ مُرّةَ الهَمْدَانِيَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله يِِ: «اسْتَحَيُوا مِنَ الله حَقّ الححيّاءا» قَالَ: قُْنَا:يَاَبِيَ الله إِنا َنَسْتَحْيِي 
ةل اندض فوته الجتوتيادية الله حَقّ الحيّاء أَنْ تخقطل 
0 ا تع 0 لبن 52 0 ا اللي 3 من أو 


ل لل 


و عت 2 8 اثاس باضه 4 2 2] اومن #0 .9 28 إاه 
شيك غيث إكالذليؤ غذ لوخي شد انو اناق 
و عانه 


فيو د طق ماد 1 بْنْ وكيع) فاعيشى 1ق ررقن أى شر 
الى أب نزوت وتذكنا عند الل تخ كَبْنَ اللتموء قاغتزو ثق عزن قال: 


[458؟]حم: ١‏ / ام" تحفة: “اه ه؟. 

[9ه5:؟]جه: حم 5/ 5» تحفة: .5/87٠١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «لك». 

() في نسخة: (فالثلثين». 

() في «جامع الأصول» (517/1): والمراد به الحث على الحلال من الرزق» واستعمال هذه 
الجوارح فيما يُرضي الله تعالى. 


ءَّ 
م 


عبر © هو ان 000 م 9 0 ع مسوم ىا ةق أت هبرض 6 4 ده 
010 3 5 - بن ص]آالته 1 2 رق طبر ب لا رت د 2 1 اغي قار 
شداد بن اوسن» عن النييّ عي قال: «الكيّسش من دان نَفْسَه وعمل حما بعد 
2 3 -ه 3 2 م ١‏ ا نهربت 1 7 
ا اشير 8 ع 2 


عن أخترر هد جه 


م0 يه ١.‏ عر عو ا م دع 4 ص 26 1 مم 0 
وَمَعْنّى قَوْلِهِ: ١مَنْ‏ دَانَ نَفْسَهُ) يُقول: يُحَاسِبٌ نَفْسَهُ فى الدَنْيًا قَبْلَ أن 


1 ون قار عن و كماد الوه عمد 1و مسادة 
ع سر 0 ]عاق 0 رهاض . 2 و د . ره ع و الامو 3 اا اال 26 
وَتَرَينُوا لِلْعَرْضٍ الْأَكْبَرِء وَإِنَّمَا يَخِفْ الحِسَابٌ يَوْمَ القِيَامَةٍ عَلَى مَنْ حَاسَمَ 
0 مم٠‏ 
نفْسَهة فى الدنيا. 

ىاه عت اب عاق 5 ا 1 اوش نل أله سافاق ين 2 8 0 2 

لوو غق لتكون تو زان ذال ايكون العنة #الكان بكابيه 


ته 6 ابر الو حب جر ل 7 م :1 القن واس وده م 21 3 
ِ- 


)١(‏ قال في «اللمعات» (4/ 549): اعلم أنه يستعمل العاجز في مقابلة الكيس كما في حديث آخر: 
المؤمن الكيس خير من المؤمن العاجز»» والمقابل الحقيقي للكيس البليد؛ لأن الكياسة تستلزم 
القدرة والرأي والتجارب وتمشية الأمورء والبلادة تستلزم العجز فيهاء والحاصل أن الناس 
يمدحون الكياسة والفطانة في أمور الدنيا ومهماتهاء ويذمون العجز فيهاء وفي الحقيقة الكياسة 
المحمودة هي القدرة على حبس النفس وزجرها عن شهوتها وهواها في معصية الله» والبلادة هي 
العجز عنه وإعطاء النفس ما أرادت من المحرمات والشهوات وعدم العمل» ثم «تمنى على الله) 
تعالى أي: يذنب ويتمنى دخول الجنة والمغفرة ولا يتوب ولا يستغفر. قال العلماء: حقيقة الرجاء 
أن يعمل ويرجوء والرجاء الكاذب الذي يفتر صاحبه عن العمل ويجرئه على الذنوب والمعاصي 
فليس برجاء لكنه أمنية واغترار بالله تعالى» وقد ذم الله سبحانه هذا القوم بقوله: # فَحَلفَ من 


عن عراس عن ٠...‏ عبن خبن.. عل ار لس بخ ل سارح رعو 


لو مح« له صم ل ل ع عرو 4 4 0 5 
بَعَدِهِمُ حَلْف وَرِبوأ الككب يَأَخذُونَ عرض هذًا الْادَقَ ويفولونَ سَبِعْفرلَنَا؟ [الأعراف: 159]. 


,مه 1 


وان كنا كة 1 ١‏ بْنُ أَحْمَدَ وَهْوَابْنُ مَذوَيْ تا القَا يمي الخسكي 


0 َي للّه بْنُ الوَلِيدِ الوَصَافِيُ عَنْ عَطِيَة ؛عَنْ أبِي سَعِيدٍ قَالَ: دَخَلَّ 
ل الله 7 كه فى ناما : يَكُتَشْرُونَ» قَالّ: دما إِنَكُمْ كٍّ 
رفم كر هام اللَدّاتِ لَمَمَلَكُمْ عَم أَرَى» فَأَكُيِرُوا مِنْ ذِكْر هَاذِم اللَّذّاتِ 


قوله: (كأنهم يكتشرون)!'' ولم يكونوا كاشرين إذ ذاك» إلا أنه كان ينتزع من 
سرورهم وكلامهم أنهم كانوا متقاربين بالضحكء وإنما صمتوا حين برز النبي كلق 
والمصلى''' هاهنا موضع الصلاة لا المعروف بيئنا. 


13] قال صاحب «المجمع)"٠':‏ الكشر ظهور الأسنان» ويكتشرون أي: يضحكونء والمشهور 
لغة الكشرء انتهى. وقال القاري”": يكتشرون أي: يضحكون. ولعل التاء للمبالغة» فيؤخذ 
منه أنهم جمعوا بين الضحك البالغ والكلام الكثير» انتهى مختصراً. قلت: والصواب عندي 
ما أفاده الشيخ فإن لفظ كأنهم في الحديث ينفي حقيقة الكشر ولذا فسر الشيخ بما فسره ولا 
يذهب عليك أن لفظ يكتشرون بتقديم الكاف على التاء ذ في الترمذيء, وكذا في «المشكاة» 
برواية الترمذيء وفي «نفع القوت»7 للدمنة منتي: اليتكشرون) بتقديم التاء على الكاف. 

[؟] ولا بيعد بل الظاهر آن المراد مصلى الجنائز ونفظ «المشكاةة: عن أبي سعيد قال: خرج رسول الله 
لصلاة فرأى الناس كأنهم يكتشرون. قال القاري7؟2: الظاهر المتبادر من مقتضى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه يك إذا رأى جنازة رئيت عليك كآبة أي: حزن شديد وأقل الكلام» 
انتهى. قلت: ويؤيده ما حكي عن السيوطي برواية الطبراني عن أبي هريرة بنحو حديث الباب 
مختصراً. ولفظه: خرجنا مع رسول الله يك في جنازة فجلس إلى قبر... الحديث. 


.5751١ [550؟]تحفة:‎ 

.)41-715 /5( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)914 /9( «مرقاة المفاتيح»‎ )5( 

(9) انظر: «قوت المغتذي») (ص: 865). 

(5) «مرقاة المفاتيح» (9/ 814). 


بواب صفغة الغمَامَة ١‏ 
اس م ا مل اف ال 
بَيْتُ الوَحْدَةء وأا بَيْتُ العرَابِء وَأنَا بيت الود قدا دِنَ عبد الْمُِْنُ قال 
لهُ القَبرُ: مَرْحَ ار ل أن رن نك تو رون ولد على لزه إِلَي» فإ 
ل لحرو كناد 
إلى الجن وَإِدَادُفِنَ العبْدُ الاجر أو الكَافِرُ قَالَ آ لهال لا قتعا ول اخلث 
أَمَاإِنْ كُنْت لأَبْمَص مَنْ يَمْشِي عَلَى مْرِي إِلَيّ» فإ ِذ وك الب وَصِرْتَ إِليّ 
لسر طبيع الول فَلتَيمُ َلَيِْ حَنَّى يَلْمَقِيَ عَلَيْهِ وَتَخْتَلِقٌ كَخْدَاةً فقت اه 
قانة كان ومو ُ الله 4 صاب فاحل بَعْصَهَا في َف بَْضٍ قال: ١وَيْفَيّضُ‏ 

ال ا ران انها كقة في الأَضٍ ماألب كقاما بويت 


قوله: (أنابيت الغرية) فأطلت لك جليساء وهكذا فيما بعدة: 


قوله: (وإذا دفن العبد الفاجر أو الكافر) شك من الراوي» والمذكور فى 
الروايات إنما هما القسمان لاغير» ويعلم حال عصاة"'' المؤمنين بدلالات النصوص 


113] ففي «شرح ع1 عذاب القبر للكافرين» ولبعض عصة المؤمنين» ومنهم من لا 
يريد الله تعذيبه فلا يعذب» وتنعيم أهل الطاعة في القبر بما يعلمه الله تعالى ويريد» وسؤال 
منكر ونكير ثابت بالدلائل السمعية؛ لأنها أمور ممكنة أخبر بها الصادق على ما نطقت به 
النصوصء قال تعالى: # ألتَادْيْعصمُو عَلَِهَا عُدُوَا وَعَشِيًا 4 الآية [غافر: *4]» وقال النبي ككلهة: 
«استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه»(24» وقال يكِ: «القبر روضة من رياض السجنة 
أو حفرة من حفر النار»» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «سبعون» فعلى هذا يكون قوله: «يقيّض) بالبناء المفعول. 
() التنين كسكيت: حية عظيمة. «القاموس المحيط) (ص:55١٠1).‏ 
زفرة شرح العقائد النسفية») (ص:55). 

(:) أخرجه الدارقطنى (55155) وقال: الصواب مرسل. 


*ده 1 


- 
اس هام 2 


الدَنيه فِيَنْهَشْنَهُوَيَخْدِشْتَهُ حَتَى يُقْضِيَ به وإ لكايه قَالَّ: قَالَ يَسُولَ الله كللله: 
اإثتنا القزة ررض يق رياض العند أ؟ + خْفْرَةٌ مِنْ خْمَرِ النّارا. 
هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لَا تَغْرِ نكي نا الفته 


موق وى قاف وو ا - 2-0-7 - 8 


2د ةنا عرد ند ةل عن تفت عو لفق 
عن عَبَئ اله ثعبي الله بي أبي كوركال: سَمِعَتٌ اد بْنّ عَبَّابين يُقُولُ: أَخْبَر 
عُمَرْيْنُ الخَطَابٍ قَالَ: دَخَلَْتُ عَلَى رَسُولٍ الله ك5 قدا ُو وم على ل 
بره لق الى لوي لحريو ان 


عن الت بن د و 
هذا حَديث صَحِيخ”) 


قوله: (على رمل حصير) أي: حصير مرمولء وربما يطلق الحصير وإن1'! 
قل على ما يجتمع من السعف وأمثاله فيشد ولا يرمل» فأخرجه بزيادة لفظ الرمل. 


[1] أي: وإن قل هذا الاستعمال؛ وقال الحافظ”': قوله: رمال بكسر الراء» وقد تضمء وفي 
رواية معمر: «على رمل» بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته 
إذا نسجته» وحصير مرمول أي: منسوج. والمراد به هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل 
به الحصير» ووقع في رواية للبخاري: «على رمال سرير»» وفي رواية: «على حصير)» كأنه 
أطلق عليه حصيرا تغليباء وقال الخطابي: رمال الحصير ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخيوط 
في الثوب فكأنه عنده اسم جمعء انتهى. 
قلت: فهي ثلاثة أقوال في تفسير لفظ الحديث: أحدها مختار الشيخ أنه احتراز عن الحصير 
المشدود بالحبل وغيره بلا نسجء والثاني مختار الحافظ أن المراد منه السرير المنسوج على - 


[51؟ كاخ: 54 ام: 11/9 ل د: 1 ١لافى‏ جه: 4161 حم: /١‏ *”ل تحفة: /01ه١1.‏ 


)١(‏ في نسخة: ا«هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِبحٌ غَرِيبٌ». 
00( افتح الباري») (وة/ لام ؟). 


<> + يت ١‏ اعون ١‏ 
واب صعه | لعرامه ون 


6 - ححَدَّنَنَا سُوَيْد210» نَا عَبْدُ اللّهه عَنْ مَعْمَرِِ وَيُونْسَء عَنِ الزُهْرِيٌ 
أن غززة ذن الث أخبر أ ا بن مَخْرَمَة أخْبَره أن حَدْرَوبْنَ عَوْفِء 
50 الله ء أخبرة أن 

سُولَ الله كل بَعَتَ أَبَا عُبَيْدَة بْنَ الجَرّاحِ فَقَدِمَ بِمَالٍِ مِنَ الْبَحْرَيْ فَسَمِعَتِ 
بقوع أ بدك تاق صا المَجْرِمَعَ رَسُولٍ الله يك فَلَمَا صَلَّى 
ول الله كه الصرف» قتقطوا لك تشع مول الله كقة جين وآ ل 4 
َالَ: «أَظْنُحُحْ سَمِعْتْ أن با عُبَيْدَة َم دِشَئ و19 قَالُوا: أَجَلْ يا و 00 


ا لفن 


- صورة الحصيرء وما وقع في بعض الطرق من إطلاق الحصير مجازه والثالث مؤدى كلام 
الخطابي أن المراد ضلوعه المتداخلة. 
قلت: والأوجه عندي أن المراد برمل الحصير حاشيته المنسوجة فيه متظاهرة» فتأمل» فإني 
لم أر هذا المعنى في اللغة» لكن اللغة لا تأباه» ثم ما أشار إليه المصنف من قوله: قصة طويلة 
هي ما سيأتي في تفسير سورة التحريم مفصلاً بهذا السند. 

13 قال المجد”': وافيت القوم: أتيتهم» ولفظ البخاري: فوافقت صلاة الصبح. قال الحافظ7): 
يؤخذ منه أنهم كانوا لا يجتمعون في كل الصلوات»ء وكانوا يصلون في مساجدهم إذ كان 
لكل قبيلة مسجد يجتمعون فيه» فلأجل ذلك عرف النبي كَلِةِ أنهم اجتمعوا لأمر» ودلت 
القرينة على تعيين ذلك الأمر وهو احتياجهم إلى المالء انتهى. 


551 كاخنلره اكلام 0١‏ جه: 3441 ن في الكبرى: ١17‏ /1/, حم: 7/5" تحفة: 9/85 .١١‏ 
() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(؟) «القاموس المحيط) (ص: .)١779*‏ 

م2 ١فتح‏ الباري» (5/ ؟5؟). 


76 6 


سب را واش مان الى لبشه رد 
ايض 3 أن ؤس كاه عل ز لط مدي 


و9 


00 سُوَيْنٌ نا عَبْدُ الله عَنْ يُونْسَءٍ عن اازغري» عن 
عُرْوَة ْن الي وَاْن اْمْسَيّبه أَنَّ حَكِيمَ بّْىَ حَِامٍ قال: سَألْتُ يَسُولَ الله كله 
تأغطاني» كم سَلمهُ ار تَأَعْطَانِيء ثّمَّ كَالَ: «يَا حَكِيمُ إنَّ 


قوله: (وأملوا) من المجرد''' فالمفعول «ما يسركم»» أو من المزيد فهو مفعوله 
الثاني والمفعول الأول محذوفء أي: أملوا نفوسكم مايسركم, والمراد بمايسركم 
ما سيفتح عليهم من الفتوح» ولا يبعد أن يراد هذا المال الذي أتي به من البحرين. 

قوله: (أن حكيم بن حزام قال) إلخ. وكان!'! من المؤلفة قلوبهم؛ فلما رسخ 
إسلامه واستحكم قال له النبي #ةِ: «يا حكيم إن هذا المال خضرة حلوة» إلخ» وإنما 


[1] قال صاحب «المجمع7"': من الأمل أو من التأميل؛ انتهى. قلت: وبالثاني فسره عامة الشراح» 
انتهى. 

[7؟] قال الحافظ في «الإصابة»”: كان صديق النبي كَل قبل المبعثء وكان يودّه ويحبّه بعد 
البعثة» لكنه تأخر إسلامه حتى أسلم عام الفتح؛ وكان من المؤلفة» وشهد حنيناً» وأعطي من 
غنائمها مائة بعير» ثم حسن إسلامه. انتهى. 


5551 ؟اخ: 1571م ا ل ل حم: ع/ 2.55 تحفة: 575 ”". 
)١(‏ في نسخة: ١(حدثنا».‏ 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)1٠١57/1(‏ 

(؟) «الإصابة» (؟98/5). 


١ 
1 م‎ .. 


واب صفة القمَامَة ه. 


ا لتال غور ا ا قهز ةا بتكاو تنب ترك لا فبد ون لغ 
بغْرَافِ فين ل يباك لهُ يبد وان كَالّذِي يكل وَلَا يشي وَالِيدُ العلا حَيْدٌ 
مِنَ اليد السَفْلَى" فَقَالَ حَكِيمٌ: فَقَلَتُْ تفلك اه يَسُولٌ الله وَالّذِي بَعَكَكَ بالحَقٌ لا 
ده ناج لضي رك عار 
العطاء قيأتى أَنْ يفيه نَم إن غموة ماع الا َيه قَقَالَ 
6 لك رك لح عاد يم 
مِنْ هَذَا القَىْءِ قى اوقةه كوي ةا حَذَا فق الثاسن شَيكا بعد 
رَسُولٍ ل الله وَل حَتَّى توق 


4 


قلاحدية صَحِيحٌ. 

5 - حَدَكّنَ فُتَْبَةُ نا أَبُوصَفْوَانَ» عَنْ يُونْسء عَنِ الزُهْرِيٌ ع 
ابن عَبْوِ اليُخمرء عَنْعَبْدِ الَْمَنِ بن َو قال: اسن ل الله ل 
بالصَّرَاءِ مَصَبَرْنَا ا ثم ابِتَلِينًا بَعْدَهُ يالسّرَّاءِ 6 مي 


قال حكيم: لست أرزاًة'' أحداً بعدك لا أن يقول بعد ذلك. لأنه إذا آتاهة" النبي كك لم 
يكن له أشايرذهوإن ترك السوال مع كله أيضا. 


]١[‏ بسكون الراء قبل الزاي أي: لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه والأخذ منه بعد سؤالك هذاء أو 
بعد قولك هذاء كذا في «المرقاة)7١)»‏ وحمله الشيخ على ظاهر اللفظء انتهى. 
1 بمد الهمزة يعنى إذا أعطاه النبى كَكِةِ فهو مما يتبرك به ورده مشكل. 


[5"5؟]تحفة: 9الاة. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)7١4/5(‏ 


و سس 
ه 11 هم 
5 الحودمب ار 


2 ع بن 9ه 


وسوس و ور سا ران 
وَهْوَ الرَّقَاشِىُ» عَنْ أذيس بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يلِِ: «مَْ كَانَتٍ الآخِرَةُ 
0 ل لك وك اليا وه راضمةُ ومن 
كَانتِ الدَّنْيَاهَمّهُ جَعَلَ الله فَْرَُ بَيْنَ عَيْئيُهِ وَكرَقَ عَلَيْهِ صَمْلَهُ ؛ وَلَمْ يَأَتِهِ مِنَ 
الدّنيًا إل ما 334 دَرَلَهُ. 


7 - حَدََنَا عَلِيُ بْنُ خَشْرَ» ا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَنْ عِمْرَانَ بن 
رَائْدَةَ ْنِ ْشِيطِء عَنْ أي عَنْ أبِي حَالِدِ الاي عَنْ أبِي هْرَيْرَه عَنِ النَِّيّ كله 
قَالّ: إن اللّه يُقُولُ: يَا ابْنَ آدَمَ تقرح لِعِبَادَني َمل قنرق عق وك ننه 2 
وَِلّا تَفْعَلُ تلأث يَدَيْكَ شفلا وَل أَسْدٌ ققرك): 


ف ودو 


هَدًا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ وَأَبُو خَالِدٍ الوَالِييُ اقه: هُز 
قوله: (جعل الله فقره بين عينيه) أي: لا يزال الفق ر!'! نصب عينيه. 


]١[‏ بأن يطول آماله» فيتعب نفسه بكثرة التردد في طلب المالء ولا ينال إلا ما قدر له» فيبقى حزيناً 
ملولاً بعدم حصول أوطاره؛ قال القاري”١':‏ روى البيهقي”'' عن عمران بن حصين مرفوعاً: 
«من انقطع إلى الله عزّ وجل كفاه كل مؤنة» ورزقه من حيث لا يحتسبء ومن انقطع إلى 
الدنيا وكله الله تعالى إليه). 


[ه": ؟]تحفة: 5/ا5١.‏ 

[(455؟ ]جد /0 4 حم: "ىه "” تحفة: .١ 58/1١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/؟5"؟). 

(١؟)‏ «شعب الإيمان» (55 .)١158923١‏ 


نو ١‏ ب صغة | لقَمَامَة /اه 
كور و 
(15) ياب 


ا د 


71 ؟ - حَدَّتَنَا هَنَاد | أَخْبَراأَبُومُعَاوِيَةه عَنْ دَاوْد ين أَبِي هِنِْ عَنْ عَرْرَةَ 
اي ل ا دُمَةّ قَالَتْ: 
كَانَ لَنَاقِرَامُ سِثْر(" فِيهِ تَمَائِيلُ عَلَى بَابِي» قَرَآهُ رَسُولَ الله بل فَقَالَ: «انْرَعِيهِ 
تإنذ بكرن الذانهااه قاللقه وق نناتنا © تنيت ملنواخري كتاكليتها. 


[34- يات] 


قوله: (فإنه يذكرني الدنيا) وكان لنزعه سببان» فذكر أحدهماء وهو تذكير 
الدنياء ولم يذكر الآخرء وهو كونه ذا تماثيل» ولا ضيرا'' فيه» ويحتمل أن يكون 
تماثيل من غير ذي الروح. 


]١1[‏ يعني لا ضير في أن يذكر وجه واحد من الوجوه المتعددة» وأما على الاحتمال الثاني وهو أن 
يكون فيه تمثال من غير ذي الروح. فلا يكون له إلا وجه واحدء لكن ذكر صاحب «المشكاة)”) 
برواية أحمد عن عائشة: كان لنا ستر فيه تماثيل طير فقال بَِ: «يا عائشة حوليه فإني إذا رأيته 
ذكرت الدنيا»» انتهى. فهذا يؤيد الاحتمال الأول» وورد في الصحيحين وغيرهما وجه آخر 
غير ما ذكر» وهو أنه بَكِةِ قال: «إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين)7؟). 


51/1 ؟اخ: 4م عن 7ه حم: 249/5 تحفة: 3٠١١‏ ك١‏ . 

)١(‏ هو ستر رقيق» وقيل: صفيق من صوف ذي ألوان» وإضافته كثوب قميصء وقيل: القرام ستر 
رقيق وراء الستر الغليظ» ولذا أضاف. «مجمع بحار الأنوار» (5 / /781). 

(9) السمل : الخلق من العياب» وقد سمل الثورب وأسمل. والقطيفة: هن كساء له عمل . انل : 
«النهاية» (؟/ 25١7"‏ 5/ 865). 

(7) «مشكاة المصابيح» (ه؟5'ه). 

(:) أخرجه مسلم .)71١1‏ 


هه سس ل 
/ الحودرم لل١‏ 


0000 7 578 
َال ابو عِيسَى: هذا حديث ار 


انق - حَدَئَنَا هناد نا عَبْدَهُ عَنْ هماع بن عُرْوَة عَنْ أي عَنْ َاقْكَة 
قَالَتْ: كانت وسَادَةُ رَسُولٍ ل الله يله الي يَطْطَجِمٌ عَلَيْهَا مِنْ دم حَشْوُهَا 5-7 


كشوي ب 

5 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالِ نا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ عَنْ سُفْيَانَ 2 
أبي إِسْحَاقَ» عَنْ أبِي مَيْسَرََ عَنْ عَائَِهَ نهم دبَُوا عاك فقَالَ الِّنْ ة: 
الما به بَقِيَ مِنْهَا؟ا الما بَقِيَ مِنْها إلا كتَفْهَا. قَالُ: ابَقِيَ كُلْهَا غن فنفهاا: 


لح كا ع 


هَدَاخَرِيكٌ ا مَيْسَرَةَ هُوَالهَمْدَانِنُ اسْمَهُ: عَمْرُوبْنُ شْرَحْبِيلٌ. 
1 - دوي هَارُونُ 0 إِسْحَاقٌ الهَمَدَانِيُ» تا 9 ذا فيد عن هِشَام بْنِ 
عُرْوَ عَنْ أَبِيه عَنْ عَاةٍ 15ت :إن كنا آل كد اا اشر م اا 
اده اه حب 


ع 2 أ 9 -ه و 
1/1 - 1 هَنَادٌء نا أَبُو مُعَاوِيَة عَنْ هِشَامِ بن غَرُوَة حَنْ أبيه» عَنْ 
عَائْمَةَ قَالَث: توق رَسُولُ ل الله يل وَعِنْدَنَا مَطْرٌ مِنْ شَعِيرِء فََكَلْنَامِنْهُ مَاشَاءَ اللّهء 


[755] تقدم تخريجه في 110514 . 

[7459]حم:ا/ ٠م‏ تحفة: 9١51لا١.‏ 

[0؟ 7 أخ:لمه؛ت م: ”ل جه: 45 حم:ا/ ٠ه‏ تحفة: 58٠0لا .١‏ 
11 1 ]خ: لاو لل م: “91/1 جه: 8 تحفة: .١/7171/‏ 

)١(‏ في نسخة: لهذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه). 

40 في نسخة: ااحسن صحيح). 


بواب صفةه العامة ان 
م ُْتُ لِنْجَاريةِ: كيليد» فَكَالئكُ كلم يَلْبتْ أَنْ كنِيَ» قَالَت: فَلَوْ كنا تر 


سس هه سا هو سل 


5 - و - و 


قوله: (ثم قلت للجارية: كيليه) إلخ» وبهذا يعلم أن البركة في ترك الكيل» 
والمستنبط بالروايات الأخر أن البركة''' في الكيل» والجمع'" أن النافق''' المخرج 


[1] فقد أخرج البخاري في «صحيحه) عن المقدام بن معديكرب مرفوعاً: (كيلوا طعامكم يبارك 
لكم»؛ وجمع بينهما الحافظ”!' بأن الكيل عند المبايعة مطلوب من أجل تعلق حق المتبايعين 
فلذا يندب, والكيل عند الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذا كرهء ولم يرض عنه العيني”") 
وقال: وهذا غير صحيح لأن البخاري ترجم على حديث المقدام باستحباب الكيل والطعام 
المدة التي قدرتم مع ما وضع الله من البركة في مد المدينة بدعوته بَلَدةِ» وقيل غير ذلك» 
والأوجه ما أفاده الشيخ فإنه مجرب. 

]١[‏ وقريب منه ما حكى العيني”" عن المحب الطبري إذ قال: يحتمل أن يكون معنى قوله: 
«كيلوا طعامكم» أي: إذا ادخرتموه طالبين من الله البركة واثقين بالإجابة» فكان من كاله بعد 
ذللك إنبا كيله لسر ف قد اره كر ذللك فك بالاتجابة قماقن عرضة تقادس ويشكمل أن 
تكون البركة التي تحصل بالكيل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم؛ لأنه إذا أخرج بغير 
حساب قد يفرغ ما يخرجه وهو لا يشعر فيتهم من يتولى أمره بالأخذ منه. انتهى. 

[] أي: النافد. قال المجد”*؟: نفق البيع: راج» وكفرح ونصر: نفد وفنيء انتهى. والمخرج ببناء - 


)0( «فتح الباري» .)61١ /١١(‏ 
(؟) «عمدة القاري» (١1١51/1؟).‏ 
() «عمدة القاري» (1١51//1؟7).‏ 

(5) «القاموس المحيط» (ص: 867). 


1 كوب الْدَرَي 
6اغ؟ - حَدَّكَنَا عَيْدٌّ الله ( عن عبد الرحدة ن» أنا رَوْحَ بِنْ أسلم ابو حَاتِمِ 


المَصْرِءٌ ذا اذ لم1 نا َابتٌ» عَنْ أي كَل قا رسول الله يِه الْقَد 
أُحِفْتُ في الله وَمَا يُخَافُ أَحَدُ وَْقَدْ أُوذِيثُ في الله وَل يُؤْد 
عَلَىَ تَلَانُونَ مِنْ بَيْنِ يَوْم وَليْلَةِ وَمَالِي وَلِِلَالٍ طَعَامٌ يَأكُلّهُ د واكبدإلا شم 
يُوَارِيهِ إِبْظ بلال». 

هَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
للخير كيله أولى» وما يترك في البيت ذخرة فالأولى فيه ترك الكيل. 

قوله: (أخفت في الله وما يخاف أحد) الواوحالية في الموضعين» أي: خافوني 
وآذوني في موضع وزمان لا يخاف فيه ولا يؤذى فيه أحدا'!» وهو بيت الله الحرام 
وأشهر الله الحرم. 


- المفعولء وقوله: «للخير» هكذا في المنقول عنه والظاهر أنه للخبز يعني ما يخرج لطبخ الخبز 
ونحوه, الأولى أن يكال كي لا يصرف أكثر من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الإسراف. 

[] والبلية إذا عمت خفتء قال القاري7): هي حكاية حال لا شكاية بال» بل تحدّتٌ بالنعمة» 
وتوفيق بالصبر» » وتسلية للأمة لإزالة ما قد يصيبهم من الغمّةء أي: كنت وحيداً في ابتداء 
إظهاري للدين» فخوفني في ذلك وآذانى الكفارء ومع ذلك كله كان في قلة من الزاد وعدم 
الاستعداد» انتهى. 
ولا يذهب عليك أن الشراح مختلفة في بيان المراد من قوله: ثلاثون» هل هو شهر كامل أو 
نصف شهر؟ ؟ ومال الشيخ إلى الثاني» كما حكاه في «الإرشاد الرضي»» وقال: عدّ كل منها 
مستقلًا لما أن طعام كل منهما مستقل على حدة. 


["/اة "7" اجه: ١‏ م: هلال حم: ”/ ٠‏ تحفة: ."53١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/؟"؟؟). 


بو أ باح صفنة أ لف امه ١‏ 5 


1 هذا الحَدِ: جِينَ خَرَع الي ل اااي 3 دل 
إِنَّمَاكَانَ مَعَ َال مِنَ الطَّعَام مَا يَحْمِلُهُ تَحْتَ إِبْطِه. 


«بى؟ - حَدَّكَنَا هَنَّادٌُ نا ل 3 بُكَيُْل عَنْ مُحَمَّر د بْنِ إِسْحَاقَّ؛ نَنَى 


يريد ب ياد عن مُحَمَدِ بن كب اقرط كال: ني من سَهِعَحَلِيَ ب بي 
طالِبٍ 20 : خَرَجِتُ في يَوْعْ شّاتٍ''' مِنْ بَيْتِ رَسُولٍ اللّه يل وَقَدَ أكدت 
قاف لواف دوورد "ا رووة الخانة قال وماق ويل 10 


بِخُوصٍ الّخْلٍء وإ ني لََديدُ الجوع ولو كان في بَيْتِ وسو الله ل عَم 


انيديا ميق اقيق ينظ تعرزرت لبوق فى قال الوه نش 


قوله: (ومعنى هذا الحديث) إلخ, هذا غير'!' صحيح فإن بلالاً لم يك معه 
إذذاك» والحق أنه لا يعين متى هو. 


]١1[‏ المعروف أن خروجه جك من مكة هارباً مرتين: الأولى حين خرج إلى الطائفء والثانية 
حين خرج مهاجراً إلى المدينة» وبكليهما لا يصح تفسير حديث الباب» وعليهما توجه إنكار 
الشيخ, أما خروج الهجرة فظاهر ومعلوم أن بلالا لم يكن معه بك وأما خروج الطائف 
فالمعروف أنه كان معه يَكَِهِ زيد بن حارثة» لكن قال القاري”؟2: «ومعه بلال» لا ينافيى كون 
زيد بن حارثة معه أيضاًء مع احتمال تعدد خروجه كلل لكن أفاد بقوله: امعه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة إلى المدينة لآنه لم يكن معه بلال حينئذ» انتهى. 


.١١78 تحفة:‎ ] 7 5 [ 

)١(‏ في نسخة: اشاتي». 

(؟) المعطون: المنتن المُنْمَرِقُ الشَّعْر. يقال عطن الجلد فهو عطن ومعطون: إذا مرّق شعره وأنتن 
فى الدباغ. «النهاية» ("/ 69؟). 

() الْجَوْبُ: الحَرْق والقَطْمٌ» «القاموس المحيط» (ص: .07١‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» (9/ .)514١‏ 


عم 
6 
زا 


بكرا" لَهُ فَاطَلَعْتُ عَلَيِْ مِنْ كُلْمَةٍ في الحَائِطٍ فَقَالَ: ما لَكَ يا أَغْرَابيك؟ 


هَلْ لكَ في َل يعمْرَو؟ فَقُلَت: َعَم فاج البَابَ 2 َنَّى أَدْخُْلَ فَفَتَحَ قد + 2 
تأَعْطَانِي 15 َك فَكُلَّمَا تَرَعْتُ دَلْوَا أغطاني كَنْرَةَ ٍِ ِذَا امْكَلأَتْ كَتَّى 


َه 


اس 
له لكوك ادر 


و 
2 


ةا 1 حَسْبِي فَاكَلتُهَاء و2 جبطقون التارقل توق ينث 
التقعة كن 0 الله مله فيه. 


و 


7112 بر 8 مان 2ه 


ع 22 اه و اع وا ا 


04 - حَدَّنَنا أَبُو حَقْصٍ عَمْرُوبْنُ عَلِيّ نا مُحَمَّدُ بْنُ مُعْبَة 
عَنْ عَبَّاين الجُرَيْرِيٌ قَالَ: يك واطيخ لاد عن بيار 
أَتّهُهْأ صَابَْهُمْ جُوعٌ تَأَعْطَاهُمْ اخ ا 


0 - حَدََنَا ادا عَبْدَهُه عَنْ هام بن عُرْوَة عَنْ أيه عَنْ وَهْبٍ 
ابْن كَيْسَانَ” عَنْ جَابِرِبْنِ عَبّدِ الله قَالَ: بَعَكَنا تَعَكنًا 0 سول الله ككل وَ: ونح تَحْنْ تَلَاثُمِائَةٍ 


[47 7 ]خ: 4١١‏ 0ن ن في الكبرى: /ا6١‏ 4» جه: ١91/‏ 4 حم: 7/ /2359 تحفة: 1750117 . 

ات ل لف ل ل ل ل ل ع ا 

.)7” خشبة مستديرة في وسطها مَحَرْ يستقى عليهاء «القاموس المحيط» (ص: 7ه‎ )١( 

(7) في نسخة: ااحسن صحيح). 

(؟) قوله: ١عَنْ‏ هشّام بْنٍ عَرْوَة عَنْ أبيه عَنُُ وَهْبٍ بْنِ كَيْسَانَ قال المزي في «تحفة الأشراف» 
(7176): وهو وهم. وفي عدَّة من الأصول العتيقة: عن هشام بن عروة» عن وهب بن كيسان» 
ليس فيه "عن أبيه»» وهو الصواب كما في رواية الباقين. 


5 
واب صعها| لقنا أمه و 


تَخْيلُ ادن عَلَى رقاب َه فَمَنِىَ رَادْنَا حَدَّ حَتَّى كانت تَكُونُ" لِلرّجُلٍ مِنَا كُلَّ يَوْمِ 
و كي 1ك عب له وي كدث َقَعْ التَّمْرَُ مِنَ اليَجُل؟ قَالَ: 0 
وَجَدْنَا هه َقْدَهَا حِينَ قَقَدْتَاهَا ْنا البَخْرَقإِدَا ئَحْنُ بحُوتٍ قَدْ قَدََهُ البَخرُ 
00 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
صحيح. فإن بين الطافي والمقذوف تفاوتاء فإن الطافي مع ما ورد من استثنائه في 
الحديث يموت لسمية فيه ومرضء. بخلاف المقذوف فإن موته لعدم وجدانه الماء 


[1] وتوضيح ذلك أنهم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا في إباحة الطافي. قال الشيخ في 
«البذل)2"7: هو الذي يموت في البحر» ويعلو فوق الماء ولا يرسب فيه فعند الحنفية يكره 
اكلدموقال مالك والشاقعى واحمد والظاهرية لابانن بده التهى. ومن ممغدلات اللخرين 
حديك البات» واستدل الأول يما ]خرجه أبوذاوه سنده عن جابر مرقوعاً: هما القن البخر أو 
جزر عنه فكلوه» وما مات فيه وطفا فلا تأكلوه), انتهى. 
فهذا نص في التفريق بين المقذوف والطافي» وإليه أشار الشيخ في قوله: مع ما ورد من 
استثنائه» وما أوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشيخ في «البذل»» وفي «المشكاة)20: 
رواه أبو داود وابن ماجه؛ وقال محيي السنة: الأكثرون على أنه موقوفء قال القاري7؟)2: لا 
يضر فإنة مكل هذا الموقوقت في بحكم المرفوع كما هو المحروف» انتهى: وق :«الهداية:[8) 
عن جماعة من الصحابة مثل مذهبناء وذكر الآثار ابن أبي شيبة. 


)١(‏ في نسخة: «كان يكون). 

(؟) «بذل المجهود) /١١(‏ 0٠5ه-651).‏ 
(9) «مشكاة المصابيح» ١"‏ 4 ). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (لم/ده). 

(6) «الهداية» (؟ / لاه 7). 


54 17 7 
71> - حَدَّكَنَا هَنَاد نا يُوفْسَ بْنُ نُكَي عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ؛ نَنِي 
ب طاو كاد تطتي لتب اليك » نَنِي'" مَنْ 4 تن علق كن 
طَالِب يقُولُ: إِنَا َجُلُوسُ مَعَّ رَسُو ل الله يي في الْمَسْجَد بذك عَلَيْنَامُضْعَبُ 
ابْنُ عُمَيِِْ مَا عَلَيْهِ إلا ُرَْةٌ لَه مَرْفُوعَةٌ بمَرْوٍِ كلما رَآهُ رَسُولُ الله يله بَكَى 
إلفى اق قبدية انهه رانف و اليه فِيهء كُمَ كَالَ رَسُولُ الله يَكِنِ: دكي 


لاغير» وقد أحل لنا ميتته» وأيضاً ففي الحديث جواز السمك الكبير كما ذهب إليه 
الشيخاة: وقال1! سيد رعهه الله تعالى بكراغة ما يمكن أن يأكل إنسانا لكبروء ولا 
يمكن أن يعتذر من جانبه أن أكله كان للضرورة: فإن الأمر لو كان منوطاً بالضرورة 
لما وسعهم الشبع» وقد ثبت أيضاً أن النبي يَكةِ طلب بقيته منهمء ولو كان أكله 
للضرورة لما فعل. 

قوله: (بحى للذي كان فيه من النعمة''' وإنما كان ذلك رأفة 


3 لم أجد هذا الاختلاف في الفروع المتداولة المشتهرة فليفتش» وإنما ذكروا خلاف محمد في 
الجريث والمارماهىء ففى «الدرر»: ومن السمك المأكول الجريث والمارماهى» خصهما 
بالذكر إشارة إلى ضعف مانقل في «المغرب»)7") عن محمد أن جميع السمك حلال غيرهماء 
وقريب منه ما في «الدر المختار»”*' إذ قال: أفردهما بالذكر للخفاء وخلاف محمد. 

[؟] فقد قال الحافظ في «الإصابة»””: كان أنعم غلام بمكة وأجوده حلة مع أبويه. وفي الحاشية: - 


51لا 'اع: 6٠‏ تحفة: 159 .١٠١‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثنِي». 

(؟) في نسخة: «قَالَ: نَنِي). 

(9) «المغرب في ترتيب المعرب» (ص: 7/4). 
(:) «الدر المختار» (310//5). 

(5) «الإصابة» (98/5). 


لا صما 2 لعا ممه ه56 


0 
52 


كوكم اعتهدى نا وَرَاحَ في خُلَّةه وَوْضِعَتْ بَيْنَ يَدَيْهِ صَحْفَةُ 
وفعت أَخرَى وَسَعَكُْ يوتسم > كم كَمَاكُسْتَرُ الكعْبَة؟ فَالُوا وا اله للّه تحن 
يَوْمَئِذٍ خَيْرٌ مِنَا ايوم لس ”م 0 
للا أنكُمْ اليَوؤمَ حَيْدٌ مِنْكُمْ يَوْمَِذا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ. 
بها'! وشفقة عليه» لا رغبة فى الغنى عن الفقرء ويدل على ذلك الفقرة الآتية» فإنه 
فضل بها فقرهم هذا على الغنى. 

قوله: (وضعت بين يديه صحفة ورفعت أخرى) وكانوا لا يأكلون مثلنا بجمع 
ألوان الأطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدة» بل قامت لغلمة!'! بكل صحفة 


َ ل ع لس لس ل لل و ا لبر 
مصعب أمسك عطاءه عنه؛ وقال القاري”): كان في الجاهلية من أنعم الناس عيشا 
ابه ليسا قله سل دفي ليك ره ول لل لستف مات وتوا اقبي لالآرة 
[الأحزاب: 77]» انتهى. 

[1] هذا هو الأوجه. بل هو المتعين لظاهر السياق» ومال القاري إلى أن بكاءه يَكِةِ كان للفرح في 
أنه وجد في أمته من اختار الزهد في الدنيا والإقبال على العقبى. 

[1] هكذا في المنقول عنه والظاهر أنه وقع فيه تحريف وحذفء والحاصل أن الغلمة يأتون 
بالصحف نوباء كلما رفعت صحفة وضعت الأخرى بطعام غير الأول؛ كما هو معتاد 
المتنعمين في زمانناء ثم ما أفاده الشيخ من أنهم لا يأكلون مثلنا بجمع الألوان محتمل» 
لكن الظاهر أن تناوب الصحف أيضاً إخبار بما سيقع في المكثرين أموالاً من الأروام 
والأعجام فتأمل. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/م:ه). 


5" كسمن لد 
وَيَِيدُ بْنُ زِيَادٍ هذا هو مَدِيِيٌ وَقَدْ رَوَى عَنْهُ مَالِكُ بن لي وَغَيْرُ 

4 0000 6 و وه 000 ل 5 6-6 يمر مه 4 مواعير 

وَاحِدٍ مِنْ اهل العام وَيَزِيد بِنْ زْيَادٍ الدمشفِي الذي رَوَى عن الزهري رَوَق 
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د مَ وَمَرْوَانَ بْنُ مُعَاوِيَةُ وَيَزِيدُ : تذ ا زقاد كرو روم عن بر ان كه 


مو 38 سمدم 


وَابْنُ عَيَيْتَة وَغَيّْرٌ وَاحِدٍ مِنَّ الأَئْمةد 
وغ ح حَرّكتا هتاذ كا نَا يُودْس بْنُ بُكَيْرٍ نَِي عْمَربْنُ در كا مُجَاجِدٌ 


عن أن قري قَالَ: كان أَهْلُ الصَّةِ أصْيَافَ أَهْلِ الإسْلام لا يََوُونَ عَلَى أَهْلٍ 
الله ليللاو كنك لأخقية يكبيي عَلَى الأرض ين 


الجوع. وَأَعْدُ الحَجَرَعَلَى بَظِي مِنَ البجُوع وَلَقَدْ قعَدْتُ يَوْما علَى طِرٍ ريقهم 
الَّذِي يَخْرجُونَ فيه فَمَرٌ بي أَبُوبَحْر فَمََلْعُهُعَنْ آي يق كقاب الله ما سالنة 
[لالتقنعي: تقولا يذهلء 3م 51 خمز قشالقة عن أتلاين ككاب اللداما 


قوله: (إن كنت لأعتمد بكبدي) إلخ: هذا إذاا'' اضطجع. (وأشد الحجر) 
إلخ» هذا إذا أراد القيام. 


قوله: (ما سألته إلا ليستتبعني) لأنه لا يقوم”'' فيكلم بل يقول لي: الحق 


[] فيكون الاعتماد بالكبد» والشد بالحجر بيان الحالتين» وإليه أشار الحافظ 2١‏ بقوله: أي: 
ألصق بطني بالأرضء وكأنه كان يستفيد بذلك ما يستفيده من شد الحجر على بطنه ثم قال: 
أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض مغشيًا عليه» كما وقع في رواية أبي حازم بلفظ: فلقيت 
عمر بن الخطاب فاستقرأته آية» فذكره» قال: فمشيت غير بعيد فخررت على وجهي من 
الجهد والجوع. انتهى. 

[؟] هذا توضيح لما ظنه أبو هريرة لكيفية الاستتباع» يعني ظننت أنه لا يجيبني قائماً بل يقول لي: 
تعال حتى أجيبك» كما هو المعتاد في أمثال هذه المواضع 


[1/ا4 7 ]خ: هلالاه, ن في الكبرى: 21١1/80‏ حم: / 15 05 تحفة: 55 ١517‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» .)35854/١1١(‏ 


بو | + > هو | أه. | 5 
بؤاب) صعفاة 2 لعرامه ا 


اكه لا ليشتفيعبي» قمرٌ »كم مأو الاي ل تسم جين َآني 
وَقَالٌ: ا رَ5) قُلْتُ: 2 1 ا اللّهء قَالّ: «الحَقاء وَمَطَ مَصَى فَاتَبَعْقُه 


-_ 


وَدَخَلَ مَنْزْلهُ 1 3 لِيء فَوَجَدَ قَدَحَا مِنَ َ اللََنِ قَالَ: ايوق ان كا 
الي لَخذوا قِيلٌ: : أَهْدَاءُ لَتا قُلَانٌ» فَقَالَ يَسُولُ الله كَكله: 35 هُرَيْرَهً) قُلْتُ: 


حتى أكلمكء فلما وصلت إلى بيته وقد حان الطعام لا يتركني إلا وأن آكل» ولا يبعد 
أن يكون معنى الآية يشير إلى فضل الإنفاق وغيره» فكان المراد أني إذا سألته عنها لا 
يكاد يخطئ ذهنه الثاقب مفهومها فيعمل بمقتضاهاء ويأخذني معه لكن هذا التوجيه 
موقوف''' على علم الآية بخلاف الأول. 

قوله: (أبو هريرة) إلخ» لعل الصواب هاهنا أبا هريرة»7'' وإنما وقع هاهنا 
مرفوعاً بتصرف الرواة والنساخ» وإلا لم يصح جواب أبي هريرة رضي الله عنه بقوله: 
ليلق 


قوله: (من أين هذا اللبن لكم؟) وإنما كان''' يسأل ليعلم هل هو هدية 


لكا حدما شراح البخاري غير أن الحافظ 2١7‏ حكى عن «الحلية» أن الآية كانت من سورة 

[] ولفظ البخاري: يا أباهر قلت: لبيكء قال الحافظ”"': وفي رواية: أبوهر وفي أخرى: أباهر, 
فأما النصب فواضح.ء وأما الرفع فهو على لغة من لا يعرب لفظ الكنية» أو هو للاستفهام؛ أي: 
أنت أبو هر انتهى. قلت: وعلى الأخير لا يصح جواب لبيك, بل كان حق الجواب نعم كما 
لا يخفىء وإليه أشار الشيخ في كلامه. 

['] ويؤيد ذلك ما في هبة البخاري”" من حديث أبي هريرة: كان النبي كَلِ إذا أتي بطعام سأل - 

(١)انظر:‏ «فتح الباري) (9/ ١53ه).‏ 


0( ١فتح‏ الباري» (ط/رهلم؟). 
الث ااصحيح البخاري) (751/5). 


2 3 


لَبَيْكَه قَالَ: «الحَئ إِلَى أَهْلٍ الصَّفَّةِ فَادْعْهُمْ)» وَهُمْ أطياف أَهْلٍ لإنلام ل 
ا 0 8 إأكاول ينها قزل 


2 


وَإِذا كه هَِية أَرْسَلَ لَه ااصاكيتم وَأَْرَكهُمْ فياه فسَاءنِي دلِكَ وَقْلْتْ 


وين ل د ول د عام دي 
تداع أن سيتف ينار د جُوأَنْ أَصِيبَ مِنْهُ مَا يُغْنِينِي وَلَمْيَكُ 


بُدّ مِنْ طَاعَةٍ اللّه كع وَسْوَلِه تبثم قَدَ دعَوْئهُ كلما مََلُا علَيِْ َأَحَدُوا 
مَجَال كان 5 هَرَيرَ عن القَدَحَ َعم كدت القَدَحَّ تي 


هه 


وع ا ا عَتَّى انْتَهَيْتُ به إلى 

سُولِ الله يله وَقَدْ روي القَْمٌ كُلْهُب كأ حَدَّ يَمُولُ الله يكل القَدَحَ فَه عه 
0 
المطهرات ولمواليها. 


- عنهء فإن قيل: صدقة» قال لأصحابه: «كلوا» ولم يأكل» وإن قيل: هدية ضرب بيده فأكل 
معهم» ويحتمل أن يكون السؤال لمعرفة المهدي ليثيبه يِه فكان من دأبه َكِِ إثابة الهدية» 
ولغير ذلك من المنافع المترتبة على معرفة المهدي كما لا يخفى. 

]١1[‏ كما تقدم في هامش أبواب الزكاة عن حاشية الزيلعي» وترجم البخاري في «صحيحه) «باب 
الصدقة على موالي أزواج النبي يَلِ). قال الحافظ”١':‏ لم يترجم لأزواج النبي جك ولا لموالي 
النبي يله لأنه لم يثبت عنده فيه شيء» وقد نقل ابن بطال أنهن أي: الأز واج لا يدخلن في 
ذلك باتفاق الفقهاء» وفيه نظره فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة ئشة قالت: إِنَا آل 
محمد لا تحل لنا الصدقة» قال: وهذا يدل على تحريمهاء قال الحافظ: إسناده إلى عائشة 
حسنء وأخرجه ابن أبي شيبة أيضاًء وهذا لا يقدح فيما نقله ابن بطال» وقال ابن المنير: إنما 
أورد البخاري هذه الترجمة ليحقق أن الأزواج لا يدخل مواليهن في الخلاف» ولا يحرم 
عليهن الصدقة قولاً واحداء لئلا يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الآل 
أنه يطرد فى مواليهن فبين أنه لا يطرد. انتهى . 


)001 «فتح الباري» ومرده”). 


74 


مو يع 


َل يَدَْ 7 َه هموقل اد ؛ اشْرَبا» فَسَرِبْتُ ثُمَ قَالَ: 
وَلْ + شربة 1 «اشيث) كه قلك: وَالَّذِي بَعَمَكَ بِالحَقٌّ ما 
أَجدُ لَه مَسْلَكا َأَحَدَ المَدَحٌ فَحَمِدَ الله وَسَمّى وَقَرِبَ. 


2 
و 
3 


0 7 104 8 

> - حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنُ حم حْمَيْدٍ الرَازِيُ» نا عَبْدُ العَزِيٍ بن عبد لله 
القُرَشِنُ ني يَحْرَ البَكَاُ عَنِ ابْنٍ عْمَرَ قَالَ: كح تَجَمَاً" رَجُلّ عِنْدَ النَبِنَ كلل 
فال 501 عَنَا حقاءك: قَإِنَّ أَكْكَرَهُْ ما في اللتعا 0 حيرض ١‏ يوم 
القِيَامَقً). 


خر قاد ا و و لق 10 ١‏ ل مدا واب 


و ل ون 


”5-2-22- 


3 قال الحافظ”": كأنه يك كان تفرس في أبي هريرة ما كان وقع توهمه أن لا يفضل له من اللبن 
شيء» فلذلك تبسم إليه إشارة إلى أنه لم يفته شيء» انتهى . 


[/ا؟ ؟]اجه: ٠ه"‏ تحفة: “517 86. 

)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

)١(‏ بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة» أي: يخرج الجشاء من صدره» وهو صوت مع ربح 
يخرج منه عند الشبع» وقيل: عند امتلاء المعدة» وقيل: الرجل وهب بن عبد الله وهو معدود 
في صغار الصحابة» وكان في زمانه عليه الصلاة والسلام لم يبلغ الحلم» روي أنه لم يملا بطته 
بعد ذلك. «مرقاة المفاتيح) (م/ ه37 

(؟) «فتح الباري» .)3588/١11(‏ 


معدي ه 


ا غ» - حَدَّمَنَا ع ا خرف كاف عن أ 0ت ل 
مُومَى» عَنْ أَبيهِ َالَ: ”0 ْنَا وَتَحْنُ مَعَ النيَ ل وَأَصَابَئَْا السّمَاءُ 
تيت أتروةةا ريه القان. 


وَمَغْل هذا الحَدِيثٍ أَنَهُ كَانَ ثِيَابَهُمُ الضُوفُه فَكَانَإِذَا أَصَابَهُمْ الْمَطرُ 

- يها فياش الدورف» كاضنة اللدكة جرية التق تاسعية 
ع الوطزاابر يب نا سياس او الي وا 
نين الجُهَنِيَء عَنْ أَيِيِ أَنَّ رَسُولَ الله ل قَالَ: اك يق اللجلقن تزاكيكا لله 
وَهْوَيَفْدِرُ عَلَيْه َعَاه | للّه لله يّْمَّ القِيّامَةِ عا رُؤُوسٍ الْخَلَائْق حَنَّى يُخَيْرَهُ مِنْ 
أَىّ خُلل الإيمَان ا 


١‏ - حَدَّثَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيّدٍ الرَارْيُ نَا زَافِرْ بْنُ سُلَيّمًا م1 محاف عن إسْرَائِيلٌ» 


يك اعرا ري 
عَنْ قيب بن بَشِيرِ عَنْ أَدي بْنِ مَالِكِ كَلَ: َال َسُول الله ل التق كلها 


فى شبيل الله إل البتاك كلذ حير فيدا. 


قوله: (من أَيّ حلل الإيمان شاء) أي: من حلل نوع هذا الرجل» فيخير بين 
حلل الذين هم في منزلته عند الله بحسب أعمالهم. 
[94/ا؟[]د: "505 جه: 5" حم: 0177/5 5» تحفة: 11175. 


[75480]حم: 5738/7) تحفة: 1117017. 
[581؟]هب: ١٠07ل‏ تحفة: .9١01‏ 


واب صفة الْقَسَامَة الا 
ذا ريك 35311 ال 113 2 خحتيء كريث 33 اقيء 
6 - حَدَّكَنَا عَلِنُ بن حُجْرِء نا مَرِيكُء عَنْ أي إِسْحَاقَ» عَنْ حَارئَة 

ابْنِ مُصَرّبٍ قَالَ: أتيَْا حَبَابَا تعُودُهُ وَكَدِ اكْمَوَى سَبْمَ كات فَقَالَ: 0 

مرضي ) لاا تينظ و ل لله ل تقول لا كمكنا متلق لكاي 

وَكَالَ: ايُؤْجَرالبَجُلُ في مَقَعه إلا الثُرَابَ أَْقَالَ: ا العراي 0 


5-0 م و 


قولهة (إلآ العراي) وكان حبات!! ذا مالل" هلما وأئ أن غافة المسلمية 
قد تمولوا بكثرة الفتوح. وليس لأحد منهم كثير احتياج إلى الأموال صرفه في 


]١[‏ بتشديد الموحدة الأولى ابن الأرت بتشديد المثناة الفوقية تميمي» سبي في الجاهلية وبيع 
بمكة» وأسلم في سنة ” نبوية» وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً شديداً لذلك» وشهد 
بدراً والمشاهد كلهاء ومات سنة لاله منصرف علي من صفين» كذا في «المرقاة»0", 
وصلى عليه علي» كذا في «الإصابة)7؟) 

[] كما يدل عليه ما في رواية «المشكاة»””' من الزيادة في هذا الحديث بلفظ: ولقد رأيتني مع 
رسول الله يَكِةٍ ما أملك درهماء وإن في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم, الحديث. 


]١ 5[‏ تقدم تخريجه في 11/0. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (401): ااحسن غريب). 
)١(‏ في بعض النسخ: «في البناء». 

() «مرقاة المفاتيح» (5/ 1/7). 

(:) «الإصابة» (؟5/١571).‏ 

(5) «مشكاة المصابيح) .)١516(‏ 


و7 كن الور 


سخ سيا ' لاب رضأ 
كه ” - 


83 - حدتا الجاروة ذا التضل كن كوس دكن سُفْيَان التزرق عن 
وى قن 0 او ونال عتيق انلق ريق ل 
ال ا 


آ 


لا وِرْرَ. 

4 - ا قدا رك ١‏ 
َبُو العَلا» تَنِي حْصَيْنُ قَالَ: ا ا كه 0 قال ا: بن عباين 
لِلسَّائلٍ: أَتَمْهَدُ أن لا إِلَه إلا الله؟ قَالَ: ؟ تقذ قال: اكفهد أن مُككدا وَحُول اللد؟ 
قَالَ: َعَم قَالَ: وَتَضُومُ رَمَضَانَ؟ قَالَ: كل تلك لفاو كل 5 121 


خيّد الأيكر ف ا بْنُ طَهْمَانَ 


قوله: (أرأيت ما لا بد منه؟ قال: لا أجر ولا وزر) إذا لم ينو به خيرً!"". 
قوله: (وتصوم رمضان؟ قال: نعم) وإنما لم يسأل عن الصلاة لأن عامتهم إذا 
شهد بالرسالة كان يصلي. 
قوله: (وللسائل حق) أي: إن كان محتاجاًء ثم تفتيشه هذا كان ليعلم إسلامه 
وتقواهء فيكون إنفاقه عليه موجباً لمزيد الأجرء وإن كان الإنفاق على كل محتاج مندوباً. 
[1] وهو مختار المحشى إذ قال: لعله بنى مكاناً لأنه كان غتيّاء انتهى. قلت: ولفظ أحمد فى 
««مسنده)2'7: قال: لولا أن رسول الله كك نهانا أن ندعو بالموت لدعوت به فقد طال بي 
مرضيء ثم قال: إن أصحابنا الذين مضوا لم تنقصهم الدنيا شيئاء وإنا أصبنا بعدهم ما لا نجد 
له موضعاً إلا التراب» :وقال* كان يبتى خائطا له؛ الخديث. 
[؟] احتاج إلى هذا التوجيه لما ورد في بعض الأبنية من الأجر. 
[7587]هب: 3٠١7755‏ تحفة: 185415. 
[585؟]ك:؟”57”5ل“كلء تحفة: 509ه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن غيلان». 


(؟) «مسند أحمد) .)5١١69(‏ 


نو اب صفة | َعَسَامَة برف 


عَلَيُنَا أن تَصِلَكء كأخظاة كَرْيًا 3 قال: سَهِسْتُ رَسُولٌ الله #لله يقول: اما من 


كان في مقط الله مادء يله عليه رق 


ع يه 5 8 ا 2 و د 2 8 


ا لعن بْنُ بَشَّاِِ نا عبد عَبْدُ الوَقَابٍ التَّمَفِيُ و 0 0 


عي ١‏ زيَارَةَ 


جعت ْنُ أي عَدِيٌ» ويَحْيَى بْنُسَعِيدِء عَنْ عَوْفِ بْنِ أَبِي جَمِيلَة» عَنْ زر 
انق عن عبدِ الله ني سلا قله لاقم ول لله 5 يفني الستبية 
نَمل لاس ليها" وَقِلَ: قم وَسُولُ الله كه مث فِي الاين أَنْطرَ ليه 
َلمّا اسْتبَنْتُ وَجْهَ وَسُو ليا الم و 

َيْءِ تَحَلمَ به أن َالَ: ايا يها النَّاسُء أَقْشُوا السَّلَامَ وَأَظْعِمُوا الطََعَا وَصَلُوا 
وَالنّاس نِيَامُ تَدْخُلُوا الجَنَّةَ دسَلَامِ). 


تت -ه و 2 و 
هذا حَدِيثْ صَحيح. 
كِب حي 


قوله: (عبد الله بن سلام) هو بالتخفيف وفي'"'" اختلافء والأكثر على أنه 
بالتشدرل» والباقي م: متفق على تشديله. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه. وفي «الإرشاد الرضي» : ذكر هاهنا محمد بن سلام شيخ البخاري» 
وقال 5 «المغني»07): سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن سلام» وأبو عبد الله محمد 
ابن سلام شيخ البخاري» وشدده جماعة» ونقله صاحب «المطالع» عن الأكثر» والمختار 
التخفيف. انتهى. ثم ذكر بعضاً آخر بالتخفيف. فارجع إليه لو شئت. 


[5:86"؟"اجه: حم: ه/ ١‏ هع تحفة: الالاه. 
)١(‏ أي: ذهبوا مسرعين إليه. يقال: جفل» وأجفلء وانجفل. «النهاية» /١(‏ 1/9؟). 
(؟) «المغنى) (ص: .)١87١‏ 


درب 


7 06 
ا حَدَتََا الحْسَيْنُ د ب بْنُ الحَسَنِ الْمَرْوَزِيُ بِمَكة نا م في 
القع عَنْ دين قَال: لما قد دِمَ النِّيُ كلك الْمَدينَ 0 
اريم اه 0 6 حَسَنَ مُوَاسَاةَ مِنْ قَلِيلٍ مِنْ قَوْمٍ 
بَيْنَ أَظهُره اال وَأشْرَكُوا في الْمَهْئَ» حَتَّى لق خِفْنَا أن 
0 ِالأَجْركُلّي فَقَالَ النّبِنْ كلِ: لا ما دَعَوْثُمُ الله لَهُمْ وتيك اي 


1 عر عر أ ا 8 "823 
2 4 


قوله: (لما قدم النبي ليه المدينة أتاه المهاجرون) أي: الذين"'! كانوا قد 
أتوا المدينة قبله بَكِدِه فوجدوا أنصاراً أحسنوا إليهم ما لم يكونوا يتوقعونه» وكان 
المهاجرون أسخياء كرماء بيد أنهم وجدوا الأنصار فوقهم؛ فلذلك قالوا: إنهم 
بواسوة إذا أقلو امويش كرتا إذا أكتروا: 

قوله: (لا ما دعوتم اللّه لهم) إلخ, أي: لا يذهبون بالأجر كله إذا جازيتموهم 
بالدعاء والثناء» بل تكونون شركاء في الأجر بالنية وإن كان أجرهم أكثر وأثمر. 


[1] وهذا أجود مما حمل الحديث عليه القاري إذ قال''؟: أتاه المهاجرونء أي: بعد ما قام 
الأنصار بخدمتهم وإعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين إلى آخر ما قاله» فكأنه حمل الإتيان على بعد الزمان من قدومه كَل 
وسياق الحديث يؤيد كلام الشيخ. 


[585؟1]د: 817 4»ن في الكبرى: 3٠٠٠١9‏ حم: / 23٠٠١‏ تحفة: 6ه/. 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاء مهمورًا: ماايقوم بكفاية الرجل وإصلاح معاشه؛ وقال في «القاموس) 
(ص:55): الهنيء والمهناً: ما أتاك بلا مشقة» يعني: يحملون المشقة على أنفسهم» ويشركوننا 
فى الراحة. «لمعات التنقيح») (ه/ ولا5). 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)١194/5(‏ 


بَقَاتْ صفّة القحَامّة 7 
١‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِيٌ» نَا مُحَمَّدُ بْنُ مَعْنِ الْمَدَنِيُ 
2 2 5-7 0 م : 0 3-2 0 قدي قات 4 ع 2 8 كراد 1 . 
الغِمَارِيء نَنِي أبي» عَنْ سَعِيدٍ المَقَبرِيٌّ» عَنْ ابي هِرَيْرَة عَنٍ النبيّ كذ قال: 
34 وك بو عه 51 1ه إء 3 
«الطَّاعِمْ الشَاكِرٌ بِمَنْزِلَةٍ الصّائِم الصَّايرا. 
5000 ع ب 2-8 و 
عت هه 9 > 2 ممم 8 3 0 س اصاو ا مر 0 داه 
2 حَدَثْنَا هناد نا عبدة» عَنْ هشام بن عرَوَةً» عن موسَى بن عقبة» 
ع بج جاه ب هم سه ل او م با ل نو ا بع 1 ون 1 © وللته. 
عَنْ حَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو الاوْدِي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعْودٍ قَال: قَال رَسَول الله ككلة: 
00 كاه عراف عن امو هر 23 الى الما و ف 2 0 
يا 
تي ل ذم 


قوله: (بمنزلة الصائم الصابر) في أنهما قد أتيا طاعة معروفة» وإن كان!'! 
قوله: (بمن يحرم على الناروتحرم عليه النار) أي: المضادة ثابتة من الطرفين» 
فلو دخل مثل هذا الرجل فى النار لما أكلته» ومعنى القريب أنه لسهولة أخلاقه لا يتباعد 
منه الناس ولا يتوحشون منه» والهين المنقاد لكل أحد المتحمل أقوالهم وأفعالهم 
الذين أمروه بإتيانها والسهل المنقاد الساعي في أمورهم وإن لم يأمروا بإتيانها إياه. 
1 لما أن الجمهور على أن فضيلة الفقر أكثر من فضيلة الشكر والغنىء ولذا اختار الله سبحانه 
لنبيه يكِةِ معيشة الفقرء على أنه بَِةِ كان محرزاً للفضيلتين معاً كما تقدم. 


[/481 7 ]جه: 11/55 حم: ؟/ “27517 تحفة: ال 
[48"]حم: 5/١‏ »4 تحفة: /ا5 "9. 


)١(‏ فى نسخة: (احسن غريب». 


كسس سس عر | بعر 
59 لحودب الدري 


8 - حَدَّكَنَا هَنَادُهُ نا نَا وكيم عَنْ شْعْبَةَ عَنِ الحَكّم؛ عَنْ إِبْرَاهِيم 
عَنٍ الْأَسْوَدِ بْن يزيد قَالَ: : قُلْتُ لِعَائِمَةَ: أَيّ 5 يه كان النِّ قيضت ذا دحل 


بيه مَالَث: كَانَ يَححُون في مه أله دا حَصَرَتِ الصّلاه دام مَصَلّى. 


5-0-7 سن 9 

هذا حدِيث صَحجيح. 
كِب حي 
ع 0 عن 


:5 - حَدَكَنَا سُوَيْن ا عَبْدُ الله بن الْمْبَارَكِِ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ زَيْدٍ 
|| مودقل وام عَنْ أَديس بْنِ مَالِكِ قَالَ كان لتبئ لإا امتفيكة 


51 


يد لا يَنِْعٌ يَدَهُ مِنْ يَدِهِ م حَتَى يَكُونَ الفخل ينون ولا يَضْرِفُ 
َه عن وه حَتّى يحون لجل هوَيَضرفهه وم ير مما كيه يق 


قوله: (فإذا حضرت الصلاة) أي: مع ذكرا'! من اشتغال يك بهذه الأمور لم تكن 
تعلوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. 


]1١[‏ هكذا في المنقول عنه» وحق العبارة: أي: مع ما ذكر من اشتغاله بَكِةٍ إلخ» والمعنى أن من 
عادة الناس أنهم إذا اشتغلوا في شيء غفلوا عن غيره كثيرً» لكن النبي يل مع اشتغاله بماذكر 
من مهنة أهله لا تعلوه غفلة عن ذكره عز اسمه. وتعلقه بهذه الأمور لا يعوقه عن الاشتغال 
بالصلاة في وقتها. 


28 ؟"اخ: كلاك حم: 5/ 59» تحفة: 15979 . 

[١59؟]د:95/ائ‏ جه: "الاق تحفة: 4851. 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاء» وهي الخدمة. قال الأصمعي: ولا يقال بالكسر. وقال الزمخشري: 
الكسر خطأ عند الأثبات. «قوت المغتذي» .)1/41١/7(‏ 


واب صفة القمَامَة /7 

0 - حَدَّمَنَا هناد كا ال ع ع 0 
عَنْ عَبْدٍ الله ين عَسْرو أن وَمُولَ الله ا قال: مكزع 25 يكن كَانَ فَبَْكُمْ 
فِي حُلَةِ لَه يدل مها كانه اله اش اق ور 8ل 
يَتَلَجْلجُ - يها ِلَى يَوْمِ القِيّامَة). 

5 - حَدَكَنَا سُوَيْدُ نا عَبّدُ الله عَنْ مُحَمّدٍ مُحَمَّدِ ْنِ عَجْلَانَه عَنْ عَمْرِو 
ابْنِ شُعَيّسِ» عَنْ أَبِيدِ عَنْ جَدِّ عَنِ التي بل قَالَ: : الي يُحْمَرُ الْمُتَكيَرُونَ يم 
القِيَامَةَ م أَمكَالَ الدّرّ في صُوَرِ الَجَالِء يَعْشَا بغشًا َاهُمُ الدُلّ مِنْ كُلّ مَكَانِء فِيُسَاقُونَ 
إِلَى سِجْنٍ في +2 نحص ترات قداره وال نيان مُسَقَوْنَ يرن حُضَارة أهل 
القار طيدة الكبالاد 


ع2 حر و م فهو 


قوله: (يسقون من عصارة أهل النار) ظاهرها'!' مشكلء فإن أهل النار لم 
يصلوا بعد في جهنم فمن أين حصلت عصارتهم؟ إلا أن يقال: إن روحانية الأشياء 


رت 9 


3و اأشكل ايها أن التعديك يظاهرء شالق فرك الى > #كمابد انا 13 تاق 112 »4 
[الأنبياء: ؟ 1 وأيضاً ورد في الروايات من أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء. 
حتى إنهم يحشرون غرلآ» وأجاب عنه التورب: بشتي إلى أن أمثال الذر في حديث الباب مجاز 

عن غاية الحقارة» ولا يراد بها الحقيقة. 
وقال الطيبي”"': إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الأجزاء في أمثال الذرء فلا مانع عن إرادة 
الحقيقة» انتهى. وكتب الشيخ على هامش كتابه بعد ذلك: لأن الأجزاء الأصلية هي التي تكون - 


[491؟7]حم: 377/1 تحفة: 85141. 

[7547]ن في الكبرى: /211811 حم: ؟/ 01/9 تحفة: .4/٠١‏ 
)١(‏ أي: يغوص في الأرض حين يخسف به. «النهاية» /١(‏ 7585). 
() اشرح الطيبي) 3/1١‏ 


1,8 1 . أ 7 


ع وال وى لأعة 6 يفي عانه 


+9 - حَدَّنََا عَبَدُ ار اي يه :تا عيذ الله 


تفل نى من بحن به أنالين ل كل من كم شيك وري 
عَلَى أَنْ يُتقَّهُ دَعَُ الله عَلَى مُؤُوس الكَلائق» > عَنَى يكب في أ الخو انهه 


هَدا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
256 - حَدَكْا سَلمَة ب : الي ل 0 


ل 1 سي 


اننظ" على الزالتك و التفشاة إلى التتتركا: 


ال ست ل ري ا ا اي 
وهذا كلام ة قلته ولم أفهمه!'". 


- من النطفة وهي قليلة جدَا؛ ولأن التكائف فيها ممكنء انتهى. وحقق القاري”؟) أن الإعادة 
يكون عند إخراجهم من القبور» وبعد ذلك يمسخون في المحشر في هذه الصور تذليلاً لهم» 
وعلى هذا المعنى الأخير اكتفى صاحب «الإرشاد الرضي»» فلعله هو مختار الشيخ الأقدس. 

]١[‏ لعل عدم الفهم لما أن ظاهر سياق الحديث أنهم يسقون بحقيقة العصارة لا مثالهاء ويمكن 
الجواب عن أصل الإشكال بأنهم يسقون بعد دخولهم النار» أو يقال: يسقون بعصارة من 
سبقهم من الكفرة المردة. 


]١ 91[‏ تقدم تخريجه في .7١91١‏ 

.”"١55 [5945"ا]تحفة:‎ 

)١(‏ الكنف بالتحريك: الجانب والناحية» وهذا تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة. «النهاية) 
.)5١6/5(‏ 

(0) فى نسخة: (جنته». 

ضرم في انبج تاقد 


(5) انظر: «مرقاة المفاتيح» (599/9). 


د . - 8 


قة؟ - حدقا ااا راعى عوتدي كن زر عي 
عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بْن عَنْه عَنْ أبِي قال قَالَ وَسُولُ الله كللة: ل ادر 
0 امه دك ب وى 


00 كفت سم و سكم ريبك بسكم" القند 
0 : عَبدِمِنْ عتَادِي؛ لظي لكي ماك ان 


ا ب ك9 وَرَظْبَكُمْ وَيَا بمحداجط على غلي 
عمل يالل زط جاح بوص ولأ 
وَلِركُمْ وَحَيحُْ وَمَيَقَحُمْ وَرَظبَحُمْ وَيَاِسَكُمْ اجْتَمَعُوا في صَعِيدٍ وَاحِدِ 

قوله: (فى صعيد واحد) هذا _00000000-00 الطلبات 


إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لا تكاد الخزائن تقوم بإيفائها وإنجاحهاء فرد 


[1] وبذلك جزم الطيبي”'' إذ قال: قيد السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لأن تزاحم السؤال 
وازدحامهم مما يدهش المسؤول بهم» ويعسر عليه إنجاح مآربهم وإسعاف مطالبهم, انتهى. 


[17596م: لالاه 1 جهد: /4751, حم: 4/ 5 215 تحفة: ١١9515‏ . 

)١(‏ قال القاري :)١3779/5(‏ أي: شبابكم وشيوخكم. أوعالمكم وجاهلكم. أو مطيعكم وعاصيكم. 
وقال في «اللمعات» (0/ :)١176‏ قيل: المراد به أهل البحر والبر» وقيل: عبارة عن الاستيعاب» 
وقيل: أراد أنه لو فرض كون الشجر والحجر إنسانًاء وأقول ‏ والله أعلم -: يحتمل أن يكون 
المراد بالرطب واليابس الإنس والجن بناء على أن نخلق الجن من النار والإنس من الماءء 
ويؤيده ما ورد في الحديث: اجنكم وإنسكم»» انتهى. 

(5) «شرح الطيبي) (1874/5). 


م/ 9 كنال 


زا 


َسَأَل كُلَ إِدْمَانِ مِنْكُمْمَابَََتْ ميق نِيّتةُ قا 000 


لمن ملكي إل كنالو أن عد متخ فَعَمَسَ فِيه إِبْرَهَ كم رَقَعَهَا 
إَِيْهه دَِكَ بأنّي جَوَادٌوَاجدٌ مَاجدأََْل ما أَرِينُ عَطَائِي كلام وَعَدَابِي كلام 
لما كر قد ذا وده أنْ أَقُولَ لَهُ: مك كرا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَرَوَى بَعْضّهُمْ هَذّا الحَدِيتٌ عَنْ شَّمْرِ بن حَوْهَبٍ» 
ا ا ا 

7 - حَدَتَنَا فود اعون عت ٍ مُحَمّدِ القُرَشِينُ» نا أيي» كا الأَعمَشُ 
عَنْ عَبْدِ الله بْن عَبْدِ الله عَنْ سَعْدٍ مَوْلَ طَلْحَة عَنٍ ابن د 


5 


لدبي كله يُحَدَّ كتفي ك انين لحن وكات كل كا ل راض 
بهذا اللفظ أن النقص لا يوجد ثمة وإن وقعت الأسئلة مرة واحدة» وفي مقام واحد. 
فسبحانه من إله توفرت خزائنه وتكثرت كنوزه ودفائنه. 

قوله: (إلا كما لوأن أحدكم مر) إلخ ليس""' المراد نسبة هذا النقصان بذاك 
ليعلم وقوع النقص ثمة وإن قل» بل المراد عدم النقص أصلاً بناء على ما هي العادة 
أن أرباب العرف لا يعدون ذلك النقص في البحر في شيء من مراتب النقصانء وإلا 
فليس ثمة نقصان وإن قل. 

قوله: (لولم أسمعه إلا مرة) إلخ» جزاؤه لما حدثتكموه) محذوف. 
[1] قال الطيبي(): لما لم يكن ما ينقصه المخيط محسوساً ولا معتدًا به عند العقل بل كان في 

حكم العدم» كان أقرب المحسوسات وأشبهها بإعطاء حوائج الخلق كافة؛ فإنه لا ينتقص مما 


عنده شكاء وال انن الملك: أويقال: إنة من باب الفرضن والعدير يع لوفرضن القص فن 
ملك الله لكان بهذا المقدار» انتهى. 


[495"]حم: /"١‏ 2 تحفة: 59 .7/١‏ 
)١(‏ انظر: «شرح الطيبي» (5/ 1879)) «مرقاة المفاتيح» (717//8). 


وات صفغة القسَامَة ١م‏ 


وَلَكِنّي سَمِعْتهُ أككرٌ مِنْ دَلِكَه سَمِعْتُ رَسُولَ الله وَل يقُولُ: اكَانَ الكِمْلُ مِنْ 

بني إسرائيل لا يَتَوَرّعٌ مِنْ دَنْبٍ عَمِلَهُ كته امو دََعْطَاهَا سِتَينَ دارا عَلَى 
أن يهاه 15 : كد ينها نقكه لقث وخ ادرو أ علد بتكف لقال نا 
يُبْكِيكِ أَكْرَمْدكِ؟ قَالَثْ: لاء وَلَكِنَهُ عَمَلْ ما عَمِلْيُهُ فط وَمَا حَمَلَنِي عَلَيْه إلا 
العاكة: جَهُ فَقَالَ: تفْعَلِينَ أنْت هَدَا حم د اود ” ا 
ا أَعْصِي الله بَعْدَهَا أَبَدَه قَمَاتَ مِنْ لَيْلَتِِ دَأَصْبَحَ مَكْتُوبٌ عَلَى بابد ! 


قَدْ غَمَرَ الْكِمْلً). 


واره بي 


َد روه َهَْانُ وَغَيْرُ وَاحِد عَنِ الأَعْمَشٍ وَرَفَعُوكُ ورَوَا ا 
الخ عضن ولف وى وخر : بْنُ عَيّاشِ هَذَا الحَدِيتَ عَنٍ الْأَعْمَشٍ 
لقا فيو ونه قزل عق اللسو طاو الف قا عي الات لوال د 
وَهْوَّ غَيْرُ مَحْفُوظِء وَعَبْدُ اللّه بْنُ حَبّدِ الله الرَازِيُ هُوَكُوف وكَانَتْ جَدَّتهُ سَرّية 


قوله: (إن الله قد غفر الكفل7") إلخ. ومن هاهنا يعلم أن القتل في بني إسرائيل 
لم يكن توبة لكل جناية» بل لجنايات معينة كالإشراك بالله. 


]١[‏ والكفل اسم الرجل كما في ١جمع‏ الفوائد)”١'‏ برواية رزين عن ابن عمر رضي الله عنهما رفعه: 

كان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الكفل» وكان لا ينزع عن شيء)»» الحديث. وما أفاده الشيخ 

من القتل في بني إسرائيل توبة لهم ذكره المفسرون في تفسير قوله تعالى: #ويصَع عَنْهُمْ 

إِصْرَهُمَ وَالْاَخدَلَ أل َكانَتْ عَليّهُمَ 4 [الأعراف: 211017 قال السيوطي د كقتل 
النفس من التوبة وقطع أثر النجاسة» انتهى. 


.)91550( «جمع الفوائد)‎ )١( 
.)7؟5١١7/:ص( «تفسير الجلالين»)‎ )1( 


و سم 
م لكوكب الدَرْءِ 


لِعَلِيَ بْنِ أَبِي طَالِبٍ. وَكَدْ رَوَى عَنْ عَبّدِ الله بْنِ عَبْدِ الله الرَّازِي عْبَيْدة 


-ه 


الصَبَىُ »وَالحَجَاحٌ د نُ ك١‏ الاك وق رحد 

/اة؛؟ - حَدَّنَنَا ناد ا أَبُومَُاويَه عَنٍ الأ 06 »عَنْ عْمَارَةَ بْنِ عْمَيِْ 
عَنِ الحَارثِ بْن سُوَيْي كَنَا عَبْدُ الله بحَدِيكيْنِ أَحَدُهُمَا عَنْ نَفْسِهء وَالآَكَرُ عَنِ 
النَبِىَ كل قَالَ عَبْدُ اللّه: إن الْمُْمِنَ ير ذْنُوبَه كأَنّهُ في أَصْلٍ جَبَلٍ يَحَافُ أَنْ 
وخر اورت الور حي يد ادر 


8 - قَالَ رَسُولُ الله كلِ: الله أَفْرَحٌ َو 0 
وي" مُهْلِكَق مَعَهُرَاحِلَعهُ ليا اده وَطعَامُةُ ورا م اي ا 


2-2 


5 


1 


57 س2 


رع في ليها“ حَتَّى إِذَا أَذرك 0 كل لل 
فية كام كيه فَرَجَعَ إلى مَكَانِه فُعَلْبَتَةُ غَيْنّهُ فَاسْتَيُقكلء فَإِذًَا رَاحِلَقُهُ عِنْدَ 
َس عَلََْاطعَامُةوَعَرَابُ وما يُضْلِحُة؛ 


قوله: (أحدهما عن نفسه) وإن كان استنبطه من كلامه وله والغرض من ذلك 
بيان إسراع المؤمن في التوبة لأجل أنه يستعظم الذنب فيخاف منه ما لا يخاف 
المتافق. 

قوله: (أرجع إلى مكاني الذي أضللتها فيه) وذلك لأن الإبل عادته أن يجلس 
في الموضع الذي جلس فيه مرة» فظن الرجل أن راحلتي لعلها أن تعود فتجلس 
يق كدت أجلستها أولا. 


9/1 7 اخ:07508 م1 44/ال حم: "0/١‏ تحفة: 41 . 

[544 1] انظر ما قبله. 

)١(‏ بفتح الدال وتشديد الواو والياء: نسبة للدو» وهى الصحراء التى لا نبات بها. انظر: «النهاية») 
1/9 1). 


اه 


بو أ ب صعفه | لف أمََةَ ,م 


َال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفِيه عَنْ أبِي هُرَيْرَة وَالتعْمَانِ بْنِ بَشِيرِ وَأَذّين بْن ما لِكِ عَنٍ النَبِىَ كَلِله. 
الما ا ا نا عَلِنُ بْنْ مَسْعَدَةٌ 


البَاجِلِيُ؛ نا قَتَادَة عَنْ أَذيس؛ عَنِ النَّبِيَ كَل قَالَ: كل ابْنِ آدَمَ 2 4 وَحَيْرَ 
الحَطّاء قث الدزا بو 


ا ا ا د« ايداف 4 عم ا 
هَذَا حَدِيثْ غريب لا تَعرفة !آ مِنْ حَدِيثِ عَلِيٌ بْنِ سَعَدَةٌ عَنْ فَتَادَة. 


(03 بَابٌ 


سمو 


:- - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ نا عَبْدُ الله بْنُ الْحُبَارَكِِ عَنْ مَعْمَرٍِ عَنِ الزُهْرِيٌ» 
عَنْ أبِي سَلْمَهه عَنْ أَبِي هُرَيْرَكَ عَنٍ لبن ل قَالَ: ١مَنْ‏ كَانَ يُؤْمِنْ بالله وَاليَوم 


قوله: (كل ابن آدم خطاء)!'' أي: خطأ تنافي منزلته عند الله تعالى» فدخل فيه 
كل الناس حتى الأنبياء. 


]١[‏ قال القاري7(١2:‏ أي كثير الخطأء أفرد نظراً إلى لفظ الكل» وفي رواية «خطاؤون» نظراً إلى 
المعييء قبل آزاة الكل مح سيك هو كل ار كل والحدهوآها الأباء طياراث اللا عايهيم اما 
مخصوصون عن ذلكء وإما أنهم أصحاب صغائر» والأول أولىء أو يقال: الزلات المنقولة 
عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان» انتهى. قلت: والأوجه ما أفاده الشيخ» وما يعد 
خطأ في حقهم لا يجب أن يكون خخطأ في حقناء فإن حسنات الأبرار سيئات المقربين» ولذا 
قالوا في شرح قوله يَلِ: «إنه ليغا على قلبي»: إنه وإن لم ب يكن ذتباً لكنه بالنسبة إلى سائر 
أحواله العالية هبوط ونزول فناسبه الاستغفار. 


[599؟]جه: .455١‏ حم: 2198/7 تحفة: 1718 . 
[: 1 خ: 58ت م لاقيد: 45 ع جه: الاو حم: تحفة: لاه ١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (5149/6). 


4 الكيكب الدّرَى 
الآخِرٍ فَلْيّكْرِمْ صَيْفَهُ وَمَنْ كَانَ يُؤْمِنُ بالله وَالِيَوْم الآخِر فَلَِيَقْلُ خَيْرَا 
ليَصمت). 

هَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 

وَفي البَاب قة عانق لي ع شْرَيْح الكعبيٌّ ب اه 57 
وَاسْمَهُ: خْوَيْلِدٌ بُْنُ عَمْرِوٍ 

6 --32ةها نككن ذا بْنُ لَهِيعَةَ عَنْ يزب دَ بن عمرو؛ عَنْ أبي 
ا ل ا قَالَ: قال يَسُولُ الله يِه «مَنْ 
صمي تجا 


(07) باب 


ضام 


لني فى الاسد لي لني 1 0 
التتلية انلكا قَالّ: الم تؤنك الطليتية نَّ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِوا. 
لاحي شي ين خييك ا خرن 
الات - حَدَكَنَ أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ نَامُحَمَّدٌ بْنُ الحَسَرِ بْن أبِي يَِيدَ المَمْدَانِئُ؛ 


[61]حم: 2169/7 تحفة: اكلام 
[؟١*دكاخ:كقوم:‏ ":» ن: 45548 تحمة: 6١:5١‏ . 
[“0٠5؟]طس:‏ 5215؛» هب: الا'”ى تحفة: .١1١١1١‏ 


() في نسخة: هذا حديث غريب). 


بؤابا صعه ا لقرامه هم 


4د لي 00 ع2 3 0 صَكزَالله. 
عَنْ تَوْرِبْنٍ يي عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ مَعَاذ بْنِ جَبَّلٍ ل 0 سو| الله كَكِنهُ: 
اضر 00 5-0 0 006 د 8 
امن عَبوْأَخَاه يذب له يدث حَتّى 3 يَعْمَلها قال د لوا: هين ذنسبء قد كاب 

2 
م 7 و د 2 16 جر 2 ص 3 3 تر 
هذا ا 0 0 ه بمتصل» وَكَالِدُ دن : مَعَدَانٌ 
0.1 0 018 .ل اقاءس ل يد زاغ 0 


00 لتك 0 
(08 بَابٌ 


غ0 - حَدَّثَنَا عْمَرُ بْنُ ِسْمَاعِيلَ بْنِ مُجَالِدٍ بْنِ سَعِيدِ الْهَمْدَانِيُ 04 
كلض كنات وز قبييم اا نذا بْنْ القَاِم"» قَالَ: تا 


7 5 0-0024425 قَالّ: 
سول الله عَله: رلا ُظهرٍ الشَّمَائَةَ ليك تيه ابله وتتكليك1 


هَدَا خبية كيث 2 600 


قوله: (ويبتليك) أي: بتلك المصيبة أو غيرها. 


[7"6505]طب:؟57؟/ 98ه/ 21717 هب: 73793605" تحفة: .١١1/59‏ 

)١(‏ قوله: «أمية بن القاسم» قال الحافظ في «التقريب» :)550٠(‏ القاسم بن أمية الحذاء بالمهملة 
والذال المعجمة الثقيلة» بصري» صدوقء من كبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند» ووقع 
في بعض نسخ الترمذي أمية بن القاسم وهو خطأء انتهى. وقال في «الأطراف» :)١١117/49(‏ 
هكذا وقع في سنده ‏ أي: الترمذي ‏ في جميع الروايات أمية بن القاسم وهو خطأ منه أو من 
شيخه» والصواب القاسم بن أمية الحذاء العبدي» «حاشية سئن الترمذي» (؟/ /ا/ا). 


20 في نس خة: احسن غريب). 


5/ لكب الدَّرءِ 


ا 5 شيع من ول ني الأشقع ويس ني لل وبي جثد الاي 
قال إِنَّهُ م يمع مِنْ أحَدٍ مِنْ أَصْحَابٍ النِيّ 5 إلا م مِنْ هَؤْلَاءِ الكَلَائةء 


فو اتاد مِيُ يُكُنَى أبَا عَبْدٍ الله وكانَ عَبْدَ عَبْدًا َأَعْتِقّه ومكْحُولٌ الأَرْدِيُ 


6و 55 


ضري َو من عبد لله بن غمروء وزو عله حمَارَة بن 35 
جتصح خبط سان ريط ران عطية 
قال قا كنك انيه سْمَعٌ مَكْحُولاً سال قيقُول: كداتة 7 


قوله: (ومكحول قد سمع) وكذلك''' من ذكر منه أنه كان يقول هذاء ثم هو 
المكحول الشامي» والمكحول الأزدي قد ذكر هاهنا تبعا واستطراداء والبحث إنما 
هو عن الشامي. 

قوله: (عن تميم عن عطية) هكذا يوجد في النسخ""» والذي يظهر بمطالعة 
كتب أسماء الرجال أنه تميم بن عطية من تلاميذه. 


[1] حاصله أن مكحولًا الوارد في السند هو مكحول الشاميء وهو المراد في قوله: ومكحول قد سمع 
من واثلة بن الأسقع إلخ» وهو الذي حكي عنه في السند الآني أنه إذا يسأل عن شيء فكثيراً ما 
يقول: ندانم يعني يجيب في الفارسية؛ لأنه كان من آل فارسء يقال: كان من أهل كابل» واسم 
أبيه سهراب» كثير الإرسال عن الصحابة» والجمهور على أنه لم يسمع إلا من هذه الثلاثة» بسطه 
الحافظ في «تهذيبه)2"7 وأما مكحول الأزدي فرجل آخر فى هذه الطبقة» ذكره المصنف للتمييز 
ولايذهب عليك أن في النسخ الهندية التي بأيدينا من جامع الترمذي ذكر فيها شيخ الأزدي عبد الله 
ابن عمرو بالواوء وفي النسخة المصرية وكتب الرجال ابن عمر رضي الله عنهما بلا واو”". فتدبر. 

[]أي: من النسخ الهندية» وأما في المصرية ففيها تميم بن عطية» ومعنى قول الشيخ: من - 


)١(‏ قوله: «ندانم» كلمة فارسية معناها: لا أدري. 

20 انظر: «تهذيب التهذيب» .)591١/1١١(‏ 

(7) وكذا في أصولنا الخطية: «عبد الله بن عمر» بدون الواو» وهو الظاهر؛ لأن مكحولاً روى عن 
ابن عمر. 


أ ب صغة | لقمَامَة لام 


(19) باب 


ؤءة؟ - كا هناد 5 ان عن غلك أو الأشتروكن ابن 
حُدَيَْهَ عَنْ عَائِمَة َالَثْ: َال يَسُولُ الله لة: اما أَحِبٌُ أنّي حَكيْتُ أحَدّا0) 
وذ كنذا وكداة 

7 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَالٍِ ا يَحْيَى بْنُ سَعِيِ وَعَبْدُ الَحْمَنٍ منِ» قالا: 


وى ده ع 


مح د رركم ون مِنْ أَصْحَابٍ عَبْدِ الله بن 


مَسْعُود عَنْ عَائْمَةَ كَالَتْ: حَكْبْتُ لِلنبنَ كلل هل ما بوني أي حَكَيْتْ 
0-8 أن يار وَكذَااء قَالَتْ: فَقُلْتُ: يَارَ ول الله اق صَفِيَةَ امْرَآك وَكَالَتْ بِيّدِهًا 
3ك تاتقي سيك كَقال: اعد َرَت بِصَلِمَة مر هام البَخر لدج 


قوله: (لقد مزنجت) أي : كلامك (بحكلمة لو مز ج!"! بها ماء البحر لمزج) 


- تلاميذه» أي: من تلاميذ مكحولء فقد قال الحافظ”': تميم بن عطية العنسي الشامي روى 
عن مكحول وغيره» وعنه إسماعيل بن عياش وغيره» روى له الترمذي أثراً موقوفاً عليه» 
انتهى. ولا يذهب عليك أن ما في هامش النسخة الأحمدية من قوله: نجيم بن عطية تحريف 
من الناسخ» ليس في رواة الستة أحد اسمه نجيم بن عطية. 

- ]قال التوربشنى7©: قد حرفت ألفاظ هذا الحديث» والصواب لو مزجت بالبحر» قال‎ ١[ 


[ه:١‏ ه؟]اد: هلال حم: 2171/8/5 تحفة: ؟51 ١‏ . 

[505١]انظر‏ ما قبله. 

)١(‏ أي: فعلت مثل فعله. يقال: حكاه وحاكاه؛ وأكثر ما يستعمل في القبيح المحاكاة» ومن الغيبة 
المحرمة المحاكاة بأن يمشي متعارجًا أو مطأطنًا رأسه, أو غير ذلك من الهيئات. انظر: شرح 
الطيبى) /1١(‏ 11:0 "). 

(؟) «تهذيب التهذيب» (01/1). 

(؟) انظر: «مرقاة المفاتيح» (9/ 614). 
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(0) باب 


2 - حَدَتناأبُومُوسَى مُحَمَّدُ بْنُ الْمْتنّى؛ اليا ا 
عَنْ سليمًا ا يْمَانَ الأَعْمَش» عَنْ يَحْبَى بن وَنَابِه عَنْ َيْخْ مِنْ أَضْحَابٍ اللي كلل 
- مك8 0 «إِنّ انين إِذَا كا يَخَالِظ الناسن 00 


0 4 وميم 3 ان 


ميد ايم ٍ ل 3 
مَنْصورِ نَا عَبْدَ فا اندرو عر تقزر ريد رب اليا يوت 


4 


عن غنناق إن تشكد اللننيق عن سبد التفيري عن أى خيزرة أنْ 
النّبىَ كَل قَالَ: (إِيّاكُمْ وَسُوءَ ذّاتِ البَيْنِ فَإِنّهَا الحَالِقَةًا. 


أي: غلب!'اذ في المزج. فإن المغالبة من خواص نصر. 


- الطيبي': لعل التخطئة من أجل الدراية لا الرواية» إذ لا يقال: مزج بها البحر بل مزجت 
بالبحرء وأنت خبير بأن الإيراد ساقطء أما أولاً فلآن الخلط يكون من الجانبين» فكل من 
الممتزجين يمتزج بالآخر» وثانياً غرض الكلام بسياق الحديث أوضح من سياق التوربشتي» 
إذ فيه حينئذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث لو مزج بها البحر 
مع عظمه ووسعه لغلبته. 

3 ]إن كانت الرواية ببناء المجهول فلا إشكال فى التفسيرء وإن كانت ببناء الفاعل فهو مشكل 
وللقاريل مساق وهذ ا كلةبالسياق الذي صعدنا من القيك اليغذ» والمصرية بطبيحة التتاقيري ب 


[لاده؟ا]اجه: "250 حم: ؟/ "5 . تحفة: 56هم. 
[ ١ه"‏ اتحفة: 75998 .١‏ 
)00( شرح الطيبي) ٠(‏ م 


واب صغة القمَامَة 4 
كال ال عو هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

«"وَسُوءَ ذَاتِ البَيْن) إِنَّمَا يَعْنِي ي به( 6 اماق و مظاك ةلل «الشالفة 
إِنّهَاا" تَحُلِقٌ الدَّينَ. 

حر وسيد اجا يعت ابر رود 
2 2 2 مِن دَرَجَةَ ليه وَالصّلَاة 6 7 بَلَى؛ قَالّ: 
اصلاخ ذاجالبية: َإِنَّ فَسَادَ ذاث البين هن الحَالِقَة). 

11 10 بي" 

شوك عن الي يلل أَنَهُ قال: «حِى الحَالِقَةُ لا أَقُولُ: تَْلِقٌ المَّعنَ 


0 - حَدَكََا فيان ني وكليع؛ نا عَبْدُالرّحْمَنِ بن مهدي عَنْ حَرْبٍ بْنِ 
شَّدَّادءِ عَنْ يَحْيَى بْنِ أبي كثير» عَنْ يعيش بْن الوَلِيده أن مَأ ِل لِلوُيَيْر حَدَّكَهُ أَنَّ 


ح- وأما على ما حكاه صاحب «المشكاة» من رواية الترمذي وأحمد وأ بي داود بلفظ ١لمزجته؛»‏ 
وهر كلااك قن وراية الى داره لاقل التأيك وو لير بول لتلبسا و افينع 


[76505]د: 4919 حم:5/ 24145 تحفة: امو١ى٠.‏ 
[: ١]حم: ١‏ لال تحفة: /51؟. 

() قوله: (به» سقط فى نسخة. 

)١(‏ فى نسخة: (إنما». 

(؟) في «تحفة الأشراف» :)2٠١981(‏ احَسَن صَحِيحٌ). 


الَْْرَْنَ العام حَدَكَه أن لني له َالَ: «دَبّ0" إلَيْكُْ دَاءُ الأَمَم قَبْلَكُْ: 
الحَسَدُ وَالبَعْضَاء هِيَّ الكللقة لا قرأ تقرق القن باهز فرق الثيت 
وَالَِّي تفي بيده لا تدخُلُوا الجَّة حَتّى تؤوُواء ولا مؤْئُوا حَتَى َحَابُواء 
أملااجك: ينا: يليك يكبت ذَلِكَ لَكُدْ؟ أَفْسُوا السَّلَامَ بَينَكُدًا. 


(١؟)‏ بَابٌ 


0١‏ - حَدَتَنَا عَلِي د بْنُ حُجْرِ نا إِسْمَاعِيلُ ذ بن إبرَاهِيم عَنْ يي م 


0-0 


عبر التقموء عن أببددكن أب يكب قال: قال تشول انل علا 000 


رن يَجَلَ الله ابه الُوبة في اهاماي يدَخِرلَهُ في الآخِرَةِ مِنَ 
البَعْي وَقَطِيعَةِ النَحِ). 

امدق - حَدَّكنَا سويد نَا عَبِدٌ الله عَنِ الْمَكنّى د بْنِ الصّبَّاحِء عَنْ عَمْرِو 
ابْن ثُ حر شُعَيِّْبِ» عَنْ جَدَّهِ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله 
يقُولُ: احَصْلَمَانِ مَنْ كا فِيهِ كمَبَُ الله سَاكرًا صَايره وَمَنْلَمْ تَسحُوبا 
فيه لَمْ يَحُمْبَهُ الله شَاكِرًا وَلَا صَايرًاء مَنْ نَظرَ فِي دِينِهِ إِلَى مَنْ هُوَ فَوْكَهُ 
َاقْتَدَى بوه وَمَنْ تَظرَفِي دُنْيَاُإِلَى مَنْ هُوَدُوئَهُ قَحَمِدَ الله عَلَى مَا فَضّلَهُ 


[1اه؟]د:” 440 جه: ١‏ حم: 5/5" تحفة: .١١591‏ 

[١351]تحفة:‏ للالا/. 

)١(‏ أي: سار فيكم داء الأمم الماضية» الحسد بدل منه» وضمير هي للبغضاء. «مجمع بحار الأنوار) 
.)1١1"/5(‏ 


4١ 


و سو 


به عَلَيهه كَتَبَةُ الله سر وَصَايرًَاء وَمَنْ نَظَرَ في دينه إ[ مَنْ هو دُونَه 
ورد 1ن باد تاق تياك كل نا قالة ينك 21+ يديه الله 
قاكنا بلا شاوه 

مد ةنا حي تحزن اح بن م إسحاق» اعد اللده نا الْمَكنّى بْنْ 


يب ه مو كد 


١ 
1 م‎ 


بوات صفها له امه 


ال اا يك او وت 
خروة غري ةو تالز طونزة إن تشردعق اليد خبرنه 

07 - حَدَكََا بو كُرَيْسِ» ا بو مُعَاوِيةَ وَوَكْيعٌ؛ 57 عن أب 
صَالِِه عَنْ أبِي هُرَيْرَة قَالَ: ف لتحم ' 0143| ولف 
بابي 0 جد أن لاه تَرْدَرُوا0" نِعْمَةَ الله عَلَيْكُمْ). 


(9؟) بَابٌ 
4ه - حَدََّنَا دشر يد بْنُ هِلَالٍ البَصْرِيٌ» ا َعم بن سُليْمَانه عق 
ينغن ب بد له ان سكا فزن 0 
عَنْ سَعِيدِ الجُرَْرِي-وَالْمَعْتَى وَاحِدٌ -عَنْ أبِي عُفْمَانَه عَنْ أ حَنْطلَةَ ال - ا 
- وَكانَ مِنْ كُتَّابٍ رَسُولِ الله كل أَنهُ مَرَبأبِي بكر وَهُوَيَبْكِيء فَقَالَ: مَالَكَ 


[51]خ: 0 جد حم ؟/ 5ه" تحفة: /551 .١ 76١52117‏ 
[5١551]م:‏ 2824 جه: 2573759 حم: »> تحفة: 5/8 5 3". 
(0) الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعيب» «النهاية» (؟1/ 057 "7). 


م 


حَنْللَة؟ قَالَ: تاق حَنْلة" يَاأبَا بَحْرٍِ تَحُون عِنْدَ رَسُولٍ الله يل يكرا 
بالنّارِ وَالجَنّة كأنَا َي عَيْنِ» فإِدَارَجَعْنا عَاقَسْتا 00 #القاعة وتيا 
0 قَوَاللهِ إِنَا كَذَلِكَ» انُطَلِقْ ينا إِلَى رَسُولٍ الله كَل قَانْطَلَفْنَاه كَلَمّا رَآهُ 

سُولُ الله يك كَالّ: امَالَكَ يَا حَنْطلَة؟) قَالَ: امرحنية سُولَ الله تون 
0 اناري َ حَتّى كأنًا َي ءا ََغَاعَاقَسْا اواج 
اليد تنبيقا كيواء قال كقال وثول له 417 تذرخوق على الكال 
الح كلذو ترج اين علزي الواوليكة الولاييكا فى مدازييك 7 ا 
فُرْشِكُم وَفي ظْرْقِكُم) ولك شتلق كاه ولف 


1 - ا ا نت ل و ا و 
م ل 3 مه 1 0 مر ا 2 20000 000 
0 - حََدَّتَنَا سُوَيْدُ نَا عَبّدُ الله» عَنْ سُعْبَة عَنْ قَنَادَهَ عَنْ أَنّيس عَنٍ 


]١[‏ قال القاري”'": بالنصب أي: يذكرنا بالنار أو الجئة حتى صرنا كأنا نرى الله» أو الجنة والنار 
رأي عين» فهو مفعول مطلق بإضمار نرى» وفي نسخة بالرفع على أنه مصدر بمعنى اسم 
الفاعل» أو خبر مبالغة كرجل عدلء انتهى. 


[هاهكاخ: لوم مق ن: 9٠م‏ جه: كى حم: 1075/7 تحفة: 1719 . 

)١(‏ أراد أنه إذا كان عنده بَِةٍ أخلص وزهد في الدنياء وإذا خرج عنه كان بخلافه, فكأنه نوع 
من الظاهر والباطن ما كان يرضى أن يسامح به نفسه. وكذلك كان الصحابة رضي الله 
عنهم كانوا يؤاخذون بأقل الأشياء. قال النووي /١17(‏ 57): خاف النفاق حيث عدم خشية 
يجدها في مجلس الوعظه واشتغل بأمور معاشه عند غيبته عنه» فأعلمهم النبي كلل أنهم لا 
يكلفون الدوام عليه بل ساعة فساعة. «مجمع بحار الأنوار» (5/ 0769). 

(5) «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١6١‏ 


َوَابُْ صِفَة القِيَامّة ١‏ 


النَّبِىَ كَل قَالَ: الاين أذ حَدُكُمْ حَنَّى يُحِبٌ لأَحِيه مَا يُحِبُ لِنَفْسِه2"1. 


- دكا ته بن مح إن مويى: وتاغقة الل التتانل ةا 
َيْثُ بْنْ سَعِْ وَابْنُ لَهِيعَة عَنْ قَيْس بْنِ الحَجّاح» قَالَ: وَتَنَا عَبْدُ الله ْنُ 
عَبْدِ التشمّنء قا أَبُو الولِيِيه كا لَبْتُ بْقُ سَعْوء كني قَيْسٌ بْنْ الحَجّاي الْمَغتى 
لالوادحن خدي متاو كن ال ابي 11 كنك خلت وشول الله 7ه 

يَوْمه قَقَالَ: هيا عْلَام إئي أَعَلَمكَ نَ كَلِمَاتِء احْمَظٍ الله يَحْمَطْكَء احْمَّظٍ الله 
فين تشاقك: ا نالك كشال الله وَإِذَا اسْتَعَنْتَ فَاسْتَعِنْ باللّه» وَاعْلَمْ أن 


ا 4 ًّ 2 5 هياو مخ اس ل 
الامة لو | تتشت غل أن يتقثرا لك يِقَْءٍ لم يَْمَعُوكَ إلا دِقَنْءِ قَدْ تَبَةُ الله 


قوله: (احفظ اللّه يحفظك) كأنها كلية تشمل جميع ما يردا'! بعدها على ما 
يظهر بالتأمل. 


]١1[‏ والحديث جميع أجزائه أبواب التصوف. 


[515؟]حم: "5/١‏ تحنة: 516 ه. 

)١(‏ قال النووي ١/7(‏ -/17): معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فأصل الإيمان يحصل لمن لم 
يكن بهذه الصفة» والمراد يحب لأخيه من الطاعات والأشياء المباحات» ويدل عليه ما جاء في 
رواية النسائي في هذا الحديث «حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه)» قال الشيخ أبو 
عمرو بن الصلاح: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع» وليس كذلكء إذ معناه: لا يكمل إيمان 
أحدكم حتى يحب لأخيه في الإسلام مثل ما يحب لنفسه. والقيام بذلك يحصل بأن يحب له 
حصول مثل ذلك من جهة لا يزاحمه فيها بحيث لا تنقص النعمة على أخيه شيئًا من النعمة 
عليه» وذلك سهل على القلب السليم» وانما يعسر على القلب الدغل» انتهى. 


سل 
1 لكوك الور 


َكَه وَإنِ اجْتَمَعُوا عَلَى أَنْ يَصْرُوكَ بِسَيْءٍ لَمْ يَضُْرُوكَ ! يقرع كذ كنية أبزه 


0 


عَلَيْكَ ؛ رَفِعَتِ الاقلام مجلي الحكت )ا 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ل ل 0 الي حب ان حيو التعان 

ان أبي فرَة السّدُوسِيُ قَالَ: يت نس بْن مَالِك يَقُول: 0 


اقول الله لقا و أو لها وي كرٌ؟ قَالَ: «اغْقِلْهَا وَتَوه 
َال عَمْرُوبْنُ عَلِيٌ: قَالَ يَحيَى: وَهَذَا عنيق حَريث هل 
قال أثو خيس : َهَدّا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيتِ لين لا تعر اي 
53 العفسوقة ترج خخ غثرو إن أده الشنرق: عَنٍ النَبِيَ كَل تَحْوَ هَدًا. 
قوله: (رفعت الأقلام وجفت الصحفى)١'!‏ هذا بناء على العادة فإن الكاتب ما 


دام قلمه رطباً فإنه يغير ويثبت. 


قوله: (اعقلها وتوكل) فأعلى!'' مراتب التوكل أن يباشر الأسباب ولايعتمد عليهاء 
ثم أن لا يباشر الأسباب, ثم لاشيء بعد ذلك» وهو أن يباشر الأسباب ويتوكل عليها. 


و 


3] لا يقال: إنه يخالف قوله تعالى: #يمحوأ أله مَاهِمَاءُ وَدِتّيتٌ # [الرعد: 9*] لأن المحو والإثبات 
أيضاً مما جفت الصحف. كذا في «المرقاة170). 

]١[‏ ولمشايخ السلوك في ذلك تفاصيل طويلة مبسوطة في كتب الفنء لا سيما في «الإحياء» 
وشروحه. وجعلوا الأسباب عدة أنواع» متيقنة ومظنونة ومتوهمة» وكذا القلوب مختلفة» 
تتشوش بالأشغال ولا تتشوش بهاء وجعلوا لكل باب منها جزءًا مقسوماً لايسع تفاصيلها 
بل ولا إجمالها هذا المختصرء وتقدم شيء من ذلك في أول أبواب الطب. 


[/11ه؟]هب: ١151ل‏ تحفة: 15117. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ 597). 


بواب صفة العمَامَة ه40 


مهمو 


لك 7 نْصَارِيٌ» مووي 


0 لهك قل حبق مل لوراك 4 ايب إلى 
مالا يَرِيبُكَ0"» فَِنَّ الصَّدْقَ طَمََنِئةُ وَإنَّ الكَذِبَ رِيبَةُ». وَفي الحَدِيثِ قِصَّةُّ 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. ا 1 بِيعَةٌ بْنُّ شَيْبَانَ. 


0 


هه عا كن في هن 2 بج 8 ف 2ه ع 8م ب الي 
مايا امسا لدي اا ل عت اا موب نحوه. 


9 - حَدََّنَا رَيْدُ بْنُ أَخْرّمَ الطَائىُ البَصْرِط ي» نا إبِرَأَهِيمْ بن من اوري 
نا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ الْمَخْرَمِئُ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَبْدِ اليَحْمَنِ بْنِ تبي نَبَيهِ» عَنْ 

قوله: (قال: حفظت من رسول الله بَلِِ) إلخ» ليس" المراد أني لم أحفظ سوى 
ذلكء. بل المراد أن ذلك مما حفظته منه وَكِلةِ. 


3 وذلك لأن المروياث عن الحسن مرفوعاً بع تضرم الماع ان ارد دابا تجريت في 
المسند أحمد» وغيره» والقصة التي أشار إليها الترمذي هي ما أخرجه أحمد في «مسنده)”") 
عنه قال: أذكر أنى أخذت تمرة من تمر الصدقة فألقيتها فى فمىء فانتزعها رسول الله بك بلعابها 
فألقاها فى التمرء فقال له رجل: ما عليك لو أكل هذه التمرة؟ قال: «إنا لا نأكل الصدفةاء قال: 
كاذ ل «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك؛ فإن الصدق طمأنينة» وإن الكذب ريبة»» قال: وكان 
يعلمنا هذا الدعاء: «اللهم اهدني فيمن هديت» وعافني فيمن عافيت»» الحديث. 


[514؟]ن: ١‏ الا حم: 30١/١‏ تحفة: 556. 

[519؟]تحفة: 8//ا0؟. 

000 بشتي: أي االو و ا اجو 0 ا 
يي سس اح ار 
اليقين البحت والتحقيق الصرفء ويكون على بصيرة في دينه. «مرقاة المفاتيح» (6/ .)١1899‏ 

(؟) لمسند أحمد) .)١0/977(‏ 


15 الكبيكي ادر 
لون ممتيو ع لي سينيد 
وَذْكِرَآخَرُ برِعَةَ فَقَالَالنَّبِت كله ليد له 0 بالرّعَةَ) 


9 


9 


احبية فريك ل تت ذا لأية خا الوجه. 


4 


الحا - حَدَنَا 3 ١‏ عه : وَغْيرُ ب 0 َ قَبِيصَة 7 
سد كا َال -* سول الله ام أل ته ويل في شل 
يه النَّاس بَوَائِقَهُ دَخَلّ الجَنَّدَاء فَقال 1 يَا رسوا لَّ الله إن هَدًا الِيَوْمَ في 


الثايى كفيك كال افسيكون قي فُرُونِ بَعْيِي). 


-ه 


هَدًَا حييك خريكه لا تك فْهُ إلا مِنْ هَدَا الوَجَهِ مِنْ حَدِيث إِسْرَائِيلٌ. 
قوله: (لا يعدل) مفعوله!'!' محذوف إفادة للإحاطة والتعميم» أي: لا يعدله 


]١1[‏ هكذا فى الأصلء والظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل» وعلى هذا يكون «لا يعدل» ببناء 
المجهول» كما أعرب عليه بذلك في الكتاب» وعلى ما أفاده من قوله: ويمكن إرجاع الضمير 
يكون بصيغة المعلوم؛ وفي المصرية: لا نعدل بالنون» وعلى هذا فحذف المفعول ظاهر, وكذلك 
ما في «المجمع"'' | إذ قال: «لا تعدل بالرعة» يجوز كونه بالجزم للمخاطبء أي: ا 
بالورع وكونه خبراً منفيًا بضم تاء وفتح دالء أي : لاتقابل خصلة. انتهى. ولفظ (- جمع الفوائد»!") 
برواية رزين عن جابر: ١لا‏ يعدل الورع بشيء»» وفي «المشكاة»”" برواية الترمذي: «لا تعدل) 
بالتاءء وحكى القاري”؟' عن المظهر الاحتمالين المذكورين عن «المجمع)؛ ثم قال: ضبط "لا 
يعدل» بصيغة المذكر المجهول على أن الجار والمجرور نائب الفاعل» وهو ظاهر جذاء انتهى. 


[7650]اك: "لال طس: 7١‏ هثلء هب: /20175 تحفة: 5١30/7‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) (6/ 49). 

07 جمع الفوائد» (؟ 0 

0 0 المفاتبح )ام ا). 

() "مرقاة المفائيجة ١/١‏ /ا"). 


بْوَابُ صِفّة القيّامّة 417 
رو حَدَننَا يحم يَحْيَى بْنُ أبي بُكَيْرِ عَنْ إِسْرَائِيلَ؛ 
عَنْ هِلالٍ بْنِ مِفْلَاصٍ نَحْرَ حَدِيثِ فَبِيصَةً عَنْ إسْرَائِيل. 
6 رقا امن دور ا عَبْدُ اللّه بُقُ يَزِيده نا سَعِيدُ 


ا 


2 
تن اي 
أيُوبتَ» عَنْ أبِي مَرْحُوجٍ دك والنمم: ص مَيُمُولنٍ) عَنْ سَهْلٍ بْنِ 5 00 
عَنْ أيه أن التي كل قَالَ: ام مَنْ أَعْطَى لله وَمَنَعَ لله دحك زد وش لد 

و نْحح لله فَقَدِ اسْتَكْمَلَ إِيِمَائهًا. 
او 10 


شيء» ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذكر في السؤال من الاجتهاد في العبادة» لكنه 
على هذا يخلو عن هذا التعميم؛ وفضل الرعة'' على الخصال كلها مسلم. 

قوله: (وأنكح للّه) أي: لا يبالي في إنكاح ابنته» أو أخته» أو من وليها بمال أو 
تست وإتما يذفه فه مرظاله سبحاته: 


]١1[‏ بكسر الراء وتخفيف العين» أي: الورع» قال المظهر: الورع أفضل من كل خصلة» وقال 
الراغب: الورع في عرف الشرع: عبارة عن ترك التسرع إلى تناول أعراض الدنياء وذلك ثلاثة 
أضرب: واجب وهو الإحجام عن المحارم» وذلك للناس كافة» وندب وهو الوقوف عن 
الشبهات» وذلك للأوساط» وفضيلة وهو الكف عن كثير من المباحات» والاقتصار على أقل 
الضرورات»؛ وذلك للنبيين والصديقين والشهداء والصالحينء كذا في «المرقاة»7). 


[7571]حم: 9 5738, تحفة: 1 11170. 

5 في نسخة: «احسن) . وزاد في بعض النسخ:‎ )١( 

01 - حَدَّكَنَا عبّاسٌ الذُورِي قَالَ: حَدَئََا عبد لله بن مُوسَى قَالَ: برا َل عَنْ اسه عَنْ 
ءِ ليد عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُذْرِي ع عَنٍ الي يك قَالَ : ول رُمرَةِتَدْخُلُ اليجَنَّةَ عَلَى “ صُورَة القَمَر 
ْله البَدْرِء وَالَةُعلَى لَوْنِ أَحْسَنِ كَوْكَبٍ دري في السّمَاءِ لكل رَجُلٍ مِنْهُمْ رَوْجَانِ عَلَى 
كُلَّرَوْجَةٍ سَبْعُونَ ُلَةببْدُو مخ سَاِها مِنْورَائها'. [تحفة: 475]. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبح. 

(5) «مرقاة المفاتيح» (259/9). 


واب 
١‏ از ل 
ف 0 ل" 
غ218 © 

7 


8" - أَيْوَابُ صِفَةٍ الْجَنَّة عَنْ رَسُولٍ الله ملل 
)١(‏ بَابُ ما جَاءَ فى صِمَةٍ شَّجَر الْجَنَةٍ 


6ه - كنا غراسش 31 مود د الذّو ره تاشئية المي موسي 
قن جات دك واس عن عطي عن ْ أبِي سَعِيدٍ الخدْرِيّء عَنٍ النَبِيّ كلل 
قَالٌ: «في الجَنَّة شَجَرْ اه بيه اواك فى جدلها ياكة كام 11 ينطنهه: قَالّ: 


8" - أبواب صفة الجنة['؟ عن رسول الله كله 
[1 - بَابُ ما جَاءَ في صِفَةٍ شَّجَرِ الْجَنَةِ] 


قوله: (في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها) إلخ؛ يمكن أن يكون هذا 


1 قال القاري7'؟: الجنة البستان من الشجر المتكائف المظل بالتفاف أغصانه؛ انتهى. وقال 
الزاقب؟"؟: أصل الجن ميعز الك صن العاسة؛ والحتاة؛ القليه لكوي مسورا عن الحاينة: 
والجنة كل بستان ذي شجر يستر بأشجاره الأرض» قال تعالى: طلَقَد نسب في مَسْكهم 
عي عَتكان ع تين وفتال انبا ]ونه تسن الأفجار السات عنة: وسميت الجنة إما 
تشبيهاً بالجنة في الأرض وإن كان بينهما بونء وإما لستره نعمها عنّا المشار إليها بقوله عز 
اسمة: « لا سكم تقس مان َنم الآية [السجدة : »]3١7‏ وقال ابن عباس: إنما قال تعالى: 
#جَنتِ 4 بلفظ الجمع لكون الجنان سبعاً : جنة الفردوسء وجنة عدنء وجنة النعيم» ودار 


الخلدء وجنه ة المأوى» ودار السلام» وعليين» انتهى. - 


[71؟6؟1]خ: ؟ددت م: 28758 تحفة: 117171١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) 11١/1١‏ ت). 
(0) «المفردات فى غريب القرآن») (ص: .)5١ 5-7١7‏ 


76 ٠١,5 
«وَدَلكَ”" الظّل الْمَمَدُودًا.‎ 
2 64ه؟ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ كَنَا اللَيَتُ بْنُ سَعْدٍ تقر قن تعيد ان أس 7 تيده‎ 


بيه عَنْ أي هُرَيْرَكَ عَنْ رَسُولٍ الله كله كال لَ: الإنَّ في الجَنّةِ لَشَجَرَةً بَسِيرُ 
الَاكّبٌ في ظِلَّها مِانَةَ حَاء). 


ا 7 


صفة شجرة منها معينة!'!» ويمكن أن تكون جميع أشجار الجنات كذلكء ولا يبعد 
أن يقال: إن هذه الصفة صفة نوع من أنواع أشجارهاء ثم قد ورد في هذه الرواية ١لا‏ 
يقطعها». والرواية الثانية بعد ذلك ساكتة عن ذلك!"» ولا بعد فى حملها على هذه. 

وثواة فيها: (وزاكوالاطل الميفود) يداي 1ن الذي ولع في 01 من كرادتعالى: 
"إوَظِلٍمَدُود) [الواقعة: ]| المراد به ظل هذه الشجرة. وكوله ممدؤدا ظاهر» وإطلاق 


- وبوب البخاري فى صحيحه ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة»» قال الحافظ7": أي 
موجودة الآذء وأشار بذلك إلى الره على من زعم من المعتزلة أنها لا توجد إلا يوم القيامة؛ 
وقد ذكر البخاري أحاديث كثيرة دالة على ما ترجم به» وأصرح مما ذكره في ذلك ما أخرجه 
أحمد وأبو داود بإسناد قوي عن أبي هريرة عن النبي بَكِةٍ قال: «لما خلق الله الجنة قال 
لجبرئيل: اذهب فانظر إليها» الحديث. انتهى. 

7 قال ابن الجوزي: يقال: إنها طوبى» قال الحافظ في «الفتح»""': وشاهد ذلك في حديث عتبة 
عند أحمد والطبراني وابن حبان» فهذا هو المعتمد» خلافاً لمن قال: إنما نكرت للتنبيه على 
اختلاق جشسها بحسب شهوات أهل الجنة انتهى: 

- أي: عن عدم القطع» فيمكن حملها على ذلكء بأن يقال: إن عدم ذكر «لا يقطعها» في الحديث‎ ]١[ 


[757:4]خ: 07لا م: 273875 جه: 5718, ن في الكبرى: 2١1١5515‏ حم: 2407/7 تحفة: 
1515 1. 

)١(‏ في بعض النسخ: «وذاك»). 

(؟) «فتح الباري» (5/ الف ” 

إفرة «فتح الباري» 5/5 ؟؟). 


246 
ألو 
لي 


ابْصفة الجَنْة بدا 
َف البَابٍ عَنْ أَذّس» وَأبِي سَعِيد. 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
0ه - حَدََاأَبُوسَعِيدٍ الأقخ. ا رولذيق الحسي بي القرات القزان 
عَنْ أبِيه عَنْ جَدَهِ عَنْ أبي حَازِع عَنْ أَبِي هُر فالا د ل الله كن 


امَافي الشكد 5ج إل وَسَاقُهَا مِنْ ذَهَب). 


- 
0 


1 - عن .عي 2 
هذا خَيِيثٌ كريب َس 


الظل عليه تشبيه!'! ومجازء إذ لا شمس هناك ولا قمرء ولا نور يحجبه الشجر من 


عير هدين. 


- الآني اختصارء ولامانع عن تعدد الأشجارء ويمكن أن يقال: إن المقصود في الحديث الآني 
بيان بسط الظلية لا تحديدها. 


04 


]١1‏ يعني أن الظل في العرف ما يقي من حر الشمس» وقد قال تعالى: #ألَا برودَفَْا سَمْسَاولَا رَمَهَررا 
[الإنسان: »]١‏ قال القاري”"2: قد يراد بالظل ما يقابل شعاع الشمسء ومنه ما بين ظهور 
الصبح إلى طلوع الشمسء ويمكن أن يكون للشجرة من النور ما يكون لما تحته كالحجاب 
الساتر» انتهى. قال الحافظ”": قوله: «في ظلها» أي: في نعيمها وراحتهاء ومنه قولهم: عيش 
ظليل» وقيل: في ناحيتهاء يقال: أنا في ظلك أي: في ناحيتك» وروي عن ابن عباس أن 
الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب الْمُجِدٌ في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلّهاء فيشتهي بعضهم اللهوء فيرسل الله ريحاً 
فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنياء انتهى. 


[75765]حب: ١ ٠‏ ولاوع: .6" تحفة: .١1"51١48‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ط/رهم ؟). 
0( «١فتح‏ الباري» (5/ 5 ؟؟). 


9) بَابٌ ما جَاءَ في صِمَةٍ الجَنَةِ وَتَعِييِهَا 
5" - حَدَكَنَا أَبُو كُرَيْبِه نا محم مُحَمَّدُ بْنُ فُضَيّلٍ م خمزة الؤياته عن 
زِيَادٍ الطَائٌ ي» عَنْ أبِي هْرَيْرة قالَ: قلْما يار كو الله : ما لَنَاإِدًا كنا عِنْدَكَ رَقَّتْ 
للا زفمتله وكا يق أفل الكمرق قإذًا خركنا وخ عِثرك كاذنا أكاليتاء 
وَقَمَمَْا أَولَادنا أَنْكَرْئا أَنْمْسَنَاه فَقَالَ رَسُولُ الله يله: «لَو أنَكُمْ تَكُونُونَ إِذَا 
خَرَجِتُمُ مِنْ ع عند كله على خاليك: ذلك أوار: نُحُمْ الْمَلَائِحَة في ب بِيُوتِكُمْ) 
وَلَوْ لَمْ تُذْنِبُوا لَجَاءَ الله بِخَلْقِ جَدِيدٍ كي يُذْنِبُوا فَيَغْفِرَ لَّهُمًا. قَالَّ: قُلْتُ: 


[؟ - بَابُ ما جَاءَ في صِمَّةٍ الجَنَّة وَنَعِيِهًا] 

قوله: (وشممنا الأولاد) والمراد بالشم لازمه من التقبيل والعناق» ولا استحالة 
فى حمله على حقيقته وإن كان فيه بعد ما. 

قوله: (لوأنكم تكونون إذا خرجتم من عندي كنتم على حالكم ذلك) 
إلخ» تكرار الكون فيه كتكراره''' في قول المتنبي: 

لو كنّ يوم جَرَيْنَ كن كصبرنا يوم الرحيل لَكُنَّ غير يجام 

قوله: (ولولم تذنبوا) إلخ» أفادت هذه الجملة أن طريان أمثال هذه الغفلات 

]١1[‏ ويحتمل عندي أن يكون «كنتم) بمعنى بقيتم ودمتم» والحديث بمعنى ما تقدم من حديث حنظلة 


بلفظ: 'الوتدومون على الحال التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة»؛ ولفظ مسلم'١)‏ 
من حديث حنظلة: «لو كانت تكون قلوبكم كما تكون عند الذكر لصافحتكم الملائكة». 


[5؟ه"؟]تحفة: 759106 .١‏ 
() (صحيح مسلم) (50/60). 


أنوَاب صعقّة الجَدْة ل 
7 سُولٌ الها مم لق الحَلق؟ قَالّ: مِنَ الْمَاءاء قُلَْتُ: الْجَنّةُ مَا يَاوُهَا؟ َالَ: 
الَِنَةٌ مِنْ ف فص فِضَّةٍ وَلَِنَةُ مِنْ ذَهَبِ» َعِلاظها" الْمِسْكُ الأَذمَنُ مَحَصبَاو: ها اللّوُةُ 
0 تا الوَعْفَرَانُه مَنْ يَدْخْلَّهايَنَْمْ | 0 ا اماك" 


لا تبلى تائف 3 ولا يَفْنَى سَّبَابُهُمْ)» ثم 0 اكلاث د دَعْوَُهُم: الوِمَامُ 


مما يعدًا'' ذنباً ويجب الاستغفار منه» وليس لبني آدم بد منه ولو فرض ارتفاعها عنهم 
لخلق الله قوم اأخرين مذثيين لبظير صفة غفراثه: 
قوله: (يا رسول الله مم خلق الخلق؟) لما رأوا تلونهم وتبدلهم وقتاً فوقتاً كما 
بينوه بين يدي النبي كَكدِه سألوه عن مادتهم التي خلقوا منهاء ليعلموا بذلك أن هذا 
التلون في الإنسان هل هو مادي لهم وطبعي أم طارئ. إلا أنهم عموا السؤالء فسألوا 
مادة الخلق أجمع؛ وأنت تعلم ما في الماءا"' من سرعة قبوله الأشكال وتركه لهاء 
ويمكن أيضا أن يكون سؤالهم هذا وقع في محل آخر. 
قوله: (ثم قال: ثلاث لا ترد دعوتهم) فعلم قبولهم واستحقاقهم الجنة» فوجب 
على من أحب دخولها إحراز هذه الفضائل. 
[1]أي: في حق السائلين وهم الصحابة الكرام والنجباء العظام» وإن لم تكن ذنباً في حق غيرهم؛ 
ويمكن أن يكون غرض الكلام ترقياً مما سألوه» يعني هذه الغفلات ليست بذنوب» وصفة 
الغفارية تقتضي سبق الذنوب أيضاً فضلاً عن الغفلات. 


وَالِيَاقَوت: وَ55: 


[17] قال القاري”": قيل: أي: من النطفة» والظاهر أنه اقتباس من قوله تعالى: لوَعَلَاوِتَ لمآ 
وس سا 


شَىَء حي 4 [الأنبياء: 1٠‏ وذلك لأن الماء أعظم موادّه» أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعينه» انتهى. 
(1) الجلدقطً: الطّين الذي يُجْعَل بَيْنَ ساقى البثّاء يُملّطُ به الحائطً: أي : يُخْلّط. «النهاية» (4/ باه *). 


)١(‏ قال فى «اللمعات» :)١17/94(‏ يعنى ليس فى الجنة بؤس ومشقة وتغيير وفسادء انتهى. 
)1٠(‏ «مرقاة المفاتيح) ٠(‏ ادلم 


5 كوم الدَرَي 
العَاِل وَالصَائِمُ حِينَ يَفْطِرٌ 30 الْمَظْلُومِ يَرَفْعَهَا قو 0 قَّ العَمَام يفخ" لَهَا 
الات اتاو لت تَبَا كَ وَتَعَالَى: عق رلك ويف جره 
هَدًا خبيف نب نكاد 8 كلق القوي: ليس عِنْدِي بِمُتَصِلٍ؛ وَقَد 


رُوِيَ هَذَا الحَدِيتٌ يإِسْتَادٍ آحَنٌ عَنْ أبِي هُرَيْر 
(") بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ غُْرَفِ الجَنَةٍ 


اماس ترات ب تخور د ف لكان 
ال ل سول الله كَللهِ: إن في الحأ 
ْنَا ير(" ظَهُورهَا من بُظونهَا وَبظُونها مِنْ ُمُورهَا» عام إِلَْه أعرَابيٌ 
فَقَالَ: من اي 0 ١حِيَ‏ لِمَنْ أَابٌ الكَلامَ وَأَظْعَمَ العَلَعَام وَأَدَامَ 
الصّيّامَ وَصَلَ لله اليل وَالكاسٌ نِيَام: 


و9 و 


هَدًَا حَديثٌ غربب 
8م ل 
قوله: (يرفعها فوق الغمام) كناية'' عن سرعة القبولء فإن الغمام لخفتها يسرع 
ارتفاعها إلى فوق. 
” - باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 
١1‏ ] وعلى هذا فرفعه فوق الغمام يراد به رفع الدعاء بوضعه على الغمام» والمشهور عند الشراح 
في معناه أنه يتجاوز به عن الغمام» والأوجه ما أفاده الشيخ؛ لأن التجاوز بالغمام لا تخصيص 
لها لدعوة المظلوم؛ بل يعم الكل» فتامل. 
]١0717[‏ تقدم تخريجه في ١19/15‏ . 


)١(‏ في (ب): ١‏ وتُمَنّخَ) 
)١(‏ في (ب): اثْرَى). 


أنوَاث صفة الجَدْة و١6‏ 

- حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بّنُ بشَارء نا عَبْدٌ العزيز بْنُ عَبّدِ الصَّمَدِ العَمَنْ؛ 
عَنْ أببي عِمْرَانَ الجَوْه عَنْ أبِي بَحْرٍ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ قيس عَنْ أيه عَنٍ 
النَبِيَ َل قَالَ: (إِنَّ ِي الجَنَّةِ جَنَتَيْنِ مِنْ فِضَّةٍ آنِيَتْهُمَا وَمَا فِيهِمّاء وَجَنَتَيْنِ مِنْ 
دَهَب آنِيَُهُمَا وَمَا فِيهم وَمَا بَيْنَ الوم وَيَيْنَ أن يَنظرُوا إلى رَيهِمْ إلا دا 
الكِبْرِيَاءِ عَلَى وَجْهِهِ في جَنَّةِ عَدْنِا. 


قوله: (قال: إن فى الجنة جنتين) الجنة الأولى!١!‏ هي الجنة الاصطلاحية» 
والمراد بالجنتين درسضان منها. 

(على وجهه) إن أريد به وجه القوم فهو مستغن'" عن البيان» وإن أرجعت 
الضمير إليه سبحانه ففيه إشكال؛ لأنه يلزم إحاطة الرداء أيّا ما كان له تبارك وتعالى. 
والجواب'" أن قوله: «في جنة عدن» لما كان ظرف الرداء لا يلزم ذلك» فالمعنى 
أن رداء الكبرياء على وجهه سبحانه على ما هو منه في جنة عدن. 


١1‏ ]يعنى المراد بقوله: (إن فى الجنة» الجنة الاصطلاحية» والمراد بقوله: «جنتين» درجتان» يعنى 
فى ال درجتان من فضة» ودرجتان من ذهب. ْ 

["] وإفراد الضمير باعتبار المخلوق أيّا ماكان. وهذا التوجيه معروف بينهم كما ذكروه في روايات 
الحجاب من أحاديث الإسراء؛ قال القاضى في «الشفا»(١):‏ ما فى هذا الحديث أي: حديث 
الإسراء من ذكر الحجاب فهو في ين ماوق لافي عق الخالقء فهم المحجوبون» 
والباري جل اسمه منزه عما يحجبه» إذ الحجب إنما تحيط بمقدر محسوس.ء ولكن حجبه 
على أبصار خلقه وبصائرهم وإدراكاتهم بماشاء» وكيف شاء؛ ومتى شاءء» ففي هذا الحديث: 
«وخرج ملك من الحجاب» يجب أن يقال: إنه حجاب حجب به من وراءه من ملائكته عن 
الاطلاع على ما دونه من سلطانه وعظمته. وعجائب ملكوته وجبروته. انتهى. 

["] وقال المازري: كان النبي مَِِ يخاطب العرب بما تفهم؛ ويخرج لهم الأشياء المعنوية إلى 
الحس ليقرب تناولهم» فعبر عن زوال المانع ورفعه عن الأبصار بذلك» وقال عياض: كانت - 


كد كاخ: للامق م: 6 جه: 5 فى الكبرى: كال حم: 4١5‏ تحفة: هو 1 
)١(‏ «الشفا» (١/لاه").‏ 


م١٠١‏ 2-4 لدَرَى 


رالوس لاحل وى لجالا فوشي عَرْضُهَا 
ميلا في كُنْ رَاوِيَةٍ مِنَْاأَلٌ لا يَرَونَ الأكَرِينَ» يَظوفُ عَلَيْهمْ الْمُْينُ)!*1 
عناعيكسَمِع لعن المي ندا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ حَييبٍ» 
َأبو بر بن أي مُويى ال أَحْمَدُ بْنْ حَنْبلِ: لا يُعْرَفُ اسه وَأَبُو مُوَى 
الاتعرق انك يد عيذ الوا لبون 


(؛) بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ دَرَجَا جات الجنة 
9 - حَدَّتَنَا عَبَّاسٌ العَنْبَرِيُ» نَا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ نَاشَرِيِكُ» عَنْ مُحَمَّدٍ 


دراب عاجاءق مفاادريياما" الجنة 


- العرب تستعمل الاستعارة كثيرأء فمخاطبة النبي مَل لهم برداء الكبرياء على وجهه من 
هذا المعنى» وقال الكرمانى: هو من المتشابهات» فإما مفوض أو متأول بأن المراد بالوجه 
الذات؛ والرداء صفة من الصفات اللازمة المنزهة عما يشبه المخلوقات» ثم استشكل ظاهر 
الحديث بأنه يقتضي أن رؤية الله تعالى غير واقعة» وأجاب بأن مفهومه بيان قرب النظرء إذ 
رذاك ابراه لا كر ف مانا من الويف إلى كر ماسيظة الحاك 10 

]١[‏ ويشكل على أحاديث الباب ما سيأتى فى «أبواب فضائل القرآن» من أن درجات الجنة على 
عدد آيات القرآن» وحمل أكثر العيعايه أحاديث الباب على مجرد التكثير دون التحديد» 
ولو حملت على الثاني فيمكن الجمع عندي بأن منزلاً واحداً طالما يتضمن عِدة منازل 
قصارء فالمائة باعتبار المنازل الكبار» وجملتها تبلغ إلى عدد آي القرآن. 


[##اخ: 5 7" م: 5818 ن في الكبرى: 211657 حم: ١١/5‏ 5» تحفة: 11175. 
ل 5غ: الخحفة حم: »© تحفة: .١ 55١‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري) /١9‏ ؟؟1). 


أَبْوَا صئة ١‏ لحَدَْة ١‏ 


يه 


- - 


ابْنِ جُحَادَة عَنْ عَطَاءٍء عَنْ أبِي هُرَيْر كَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يك «في الجَنّةٍ 
با ا كُلّ دَيَجَتَيْنِ مِانَةُ عَاٍ). 

قخالخيية ل ري 

كوو د2ككها فزي وأشدد 5 بْنُ عَبْدََ الصَّبَُّ قَالَا: نا عبد العَزِي بن 
تح عن وني أ غز عط فار عن تلان تر سُولَ الله كله 


72 


صَامَ رَمَطَ مَضَانَ وَصَلَى الصَّلَوَاتِ وَحَجّ البَيْتَ - داري أ 1 
كن نا على له أ يإ اجر في سبل له مك5 
ضِهٍ التي وُلِدَ يهَا/. قَالَ + خْبرٌيهًا النّاسَ؟ فَقَالَ رَسُولٌ الله لد ل الآَرِ 
الا يَعَُْون» من في الج مائة ةمايق كل دجي كنا الكجاء 
وَالأَرْضِء وَالفِردَوْس أَعْلَى الجَنَةِ وَأوْسَظُهه وَكَوْقََلِكَ عَرْشُ كدي وَمِنْهَا 
تخ انهف نجه 4 سَأَلكُم لمكا 810 لووقا 


قَالَ: امَنْ 
ا 


اك 


6 
-ه 
1 


محرو اريس ونيا وه خاي عي 
عَطَاءِ بْنِ يَمَاِ عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلِ وَهَدَا عِنْدِي أَصَحّ مِنْ حَدٍ دِيثِ هَمَامِ عَنْ 
فإن معنى قولك: «من يأتيني فله درهم» لا يأتيني أحد إلا كان له درهم. 

قوله: (وهذا عندي أصح) إلخى لأن راوي الحديث هو معاذ لا عبادة» 
فالرواية عن معاذ هي الصحيحء وقوله بعد ذلك: عطاء لم يدرك معاذاً لا يقدح في 


[8ه؟إجه: "5ق حم: ه/ ",ل تحفة: 2.١١59‏ 
)١(‏ في نسخة: احَسَنّ صحيح). 
(0) فى نسخة: «فسلوه». 


١١١‏ الحم دري 
تقيض نكم كن خظاء تو ونا عن طواظ إن الضايت وعظاة لم يذراذ 
مُعَادَ بْنَ جَبَلِء وَمُعَاذَ قَدِيمُ الْمَوْتِه مَاتَ في خِلَاقَةِ ُمَرَ 

0# د جد كنا عَيْدٌ الله يم عبد ع عَبْدِ الحمَنِء أَا يريد بْنُمَارُونَ» نا هَمَام 
عن تدش انه »عَنْ عَطَاءِ بن يسا عَنْ عاد ْن الصَّامِته أن َُولَ الله كله 
قَالّ: «في الجَنَةٍ فاكة َرَجَةِ ما بَيْنَ كل دَرَجَمَيْنِ كَمَا بَيْنَ السجاء 2007 
والمكيس قله قحا فيتها ننكد نهزة الكتم الا ددجي زا لكي 
العَرْشُء فَإِذا سَأَلْكُم الله ليله الفِرْدّؤفس). 


لاتير 17 افير 2 6و ها يه 0 20 
حَدَدَنَا أَحَمَدٌ بْنُ مَنِيع» نا يَزِيدُ ب بْنُ هَارُونَ» نا هَمَّام عَنْ رَيْدِ بْنِ أُسْلَمَ 


بو - 12 ةنا فنيرية ُتَيِبَة نا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ راج عَنْ أَبِي الهَيْكم؛ عَنْ أبِى 
سَعِيدِ عَنٍ النَبِىّ هه قالَ: «إِنَّ قش الجَنَّةِ مِانَةَ دََحَةَ وُ أدُ العَالّمِينَ متش 

007 لَوَسِعَنْهُها 
صحته غاية الأمر أن يكون منقطعاً ويرتفع انقطاعه بثبوت الاتصال في إسناد آخرء 
ثم أراد المؤلف بيان حديث عبادة الذي قد كان أشار إليه فقال: حدثنا عبد الله بن 


عبد الرحمن إلخ. 


[7611] حم: 315/0 تحفة: 5 .631١‏ 
[76197] حم: 019/9 تحفة: 50615 . 
)١(‏ فى نسخة: «فسلوه». 


واب صفّة الجَدْة ليل 
(5) بَابّ مَا جَاءَ في صِفَةِ ذِسَاءِ أَهْلٍ الجَنَةٍ 


وهوة د كذكتا حَددٌ الله ” بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ تا َْوه بْنُ أبي الْمَعْرَاءِ تا 


ا ا 
ابْنِ مَسْعُودِ حَنٍ النَّبِيَ كي قَالَ: (إنَّ الْمَرْأَة مِنْ ذِسَاءِ أَهْلٍ الجن ير يِياضٌ 
سَاقِهًا م : مِنْ وَرَاءٍ و1 َ حت ببق نخها وَدَلِكَ بأَنّ الله 4000 ما 


ع د ل جر 


لفوت وَألَمَرْجَانُ 4 [الرحمن دكا الال تُ فَإِنَهُ جح 0 


يتوه عن عَبْد الله بن شوو عن التي فلا كنخوة. 
ه - باب ما جاء فى صفة ذساء أهل الجنة 


قوله: (فروة بن أبي المغراء) بتقديمالمعجمة 7 على المهملة. 


قوله #(عبيدةون ديد ) كل عبيدة قارن حميدا نيو مكبر وتاليمكير الرقة يبول" 
مصغر. 
]١[‏ يعني بالغين المعجمة بعدها راء مهملة» قلت: وبفتح الميم والمد اسمه معديكرب. وابنه 
فروة من مشايخ البخاري. 
[1] يعني في كل موضع جاء عبيدة بن حميد فالأول مكبرء والثاني الذي هو كبير رتبة لكونه أبًا 
نفيك كلنظاء قال ساح «المغني)17): عبيدة كله بالضم إلا ابن عمرو السلماني» وأبي 
سفيان» وابن حميدء انتهى. 


[619؟ ] حب: 95 *الاء تحفة: /515/8. 
)١(‏ «المغنى) (ص: .)١95‏ 


5 ٠ ص‎ 1١17 
6مة؟ - حَدَّكَنَا هَنَّادُ قاو الالتوص عق عظاء إن الكاسم عق عترو‎ 
ايت بالا لصي حلي ع عو ل‎ 
يث عَبِيدَةً بْنِ حَمَيدِ) وَهَكُذَا رَوَى جَرِيرٌ وَعَيْرُ 2 حِدٍ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍ‎ ِ 


01 ا 


يرفعوه 
5ه - حَدَّتَنَا سُفِيَانُ ْنُ وكيع» تا أبي» عَنْ فُصَيْلٍ بْنِ مَرْرُوقِء عَنْ 
عَطِيَةَ اخ ان بيده عَنٍ النّبِيَ كَل قَالَ: ١إنَّ‏ وَل دُمْرَةِيَدخُلُونَ الجَنّة يوم 
القِيّامَةٍِ عَلَى مِْلِ د ع كد جل عدر وا َه القَانِيَةٌ عَلَى مِكْلٍ أَحْسَنِ 
كُوكُبٍ دري في السَّمَاءِ لكأ رَجْلِ مِنْهُمْ رَوْجَنَانٍ عَلَى كُلَّ وَوَجَةَ سبعون 
0 يُرَى مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهَا). 


1 حاير أ د و 
2 4 


قوله: (لكل رجل منهم زوجتان) اختلفت الروايات'' في ذلك. والظاهر أن 
ذكر عدد لا ينفي ما فوقه. أو يقال: زوجتان من أزواج نساء الدنياء والباقيات من 
الحور العين» أو يقال: لكل أهل الجنة زوجتانء وما ورد من العدد الزائد على ذلك 


[1] كما بسطها الحافظ في «الفتح)2"7» وفي أكثرها ثنتان وسبعون زوجة» قال: وأكثر ما وقفت 
عليه من ذلك ما أخرج أبو الشيخ في «العظمة»» والبيهقي في «البعث»» من حديث عبد الله 
ابن أبي أوفى رفعه: «أن الرجل من أهل الجنة ليتزوج خمس مائة حوراءء وأنه ليفضي إلى - 


[؟ 57" ]تحفة: /958. 

(78158انعدم تخريييه في 19117 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «حَدَكَنا قتية قَالَّ: حَدَنَنَا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائْبِء نَحْوَ حَدِيثِ أَبِي 
الأخوّص» وَل يَرْفَْهُ أُضْحَابُ عَطَاءٍِ وَهَذَا أُصَحَ». 

(0) انظر: «فتح الباري» (كره؟؟). 


أنوَاث صفة الجَدْة ١١‏ 

'"احَدَئتَا اعباس بن مُحَمي كا عبَيْدُ الله بن مُوتمىء كا ياك عَنْ 
فِرّايسء عَنْ عَطِيَهَ عَنْ أبِي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ» عَنٍ النَبِيَ كَل قَالَ: ١أَوَلْ‏ ذُمْرَةٍ 
عراف ا 0 ا حي م ا 5 ب ب ك0 َه 5 حَّ هس 
تَدْخْلُ الجَنْةَ عَلى صُورَةٍ القَمَرِ لِيْلَةَ البَدْنِ وَالثَانِيّة عَلى لَوْنِ أحَسَنٍ كوْكُبٍ 
. --- 00 6 ماه سيا. حم 2 ب ان تام ع اق و اكاك ماو يف 
دري في السَّمَاءِ لكل رَجْلٍ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِ عَلَى كل رَوْجَةٍ سَبْعُونَ خَلَة يَبْدُو 
وا عي ١‏ اليو سد 18 عون عت از اعت 
مخ سَاقِهَا مِنْ وَرَائِهَاا. 

5 و 


ع عر 7 م هه 


فهو لأهل درجة خاصة معينة عند الله والعموم هناك حيث قال النبي كَِِ: لكل منهم 


كما قال في هذا الحديثء ليس إلا عموم نوع منهم خاص وصنفء. لاعموماً جنسيًا 
يشمل كل الآفراه ييحيف لأ يقد مدقس»: 


- أربعة آلاف بكرء وثمانية آلاف ثيب»» وفيه راو لم يسم. قال ابن القيم: ليس في الأحاديث 
الصحيحة زيادة على زوجتين سوى ما في حديث أبي موسى_عند البخاري وغيره-: «إن في 
الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فيها أهلون يطوف عليهم»» ثم جمع الحافظ ببعض الوجوه 
الذي ذكرها الشيخ وغيرها. 
ثم قال: واستدل أبو هريرة بهذا الحديث على أن النساء في الجنة أكثر من الرجال كما أخرجه 
مسلم من طريق ابن سيرين عنه» وهو واضح. لكن يعارضه قوله بَلَدةٍ ففي حديث الكسوف: 
«رأيتكن أكثر أهل النار»» ويجاب بأنه لا يلزم من أكثريتهن في النار نفي أكثريتهن في الجنة» 
لكن يشكل عليه قوله بَِةِ في الحديث الآخر: «اطلعت في الجنة فرأيت أقل ساكنيها النساء؛» 
ويحتمل أن يكون الراوي رواه بالمعنى الذي فهمه من أن كونهم أكثر ساكني النار يلزم منه أن 
يكن أقل ساكني الجنة» وليس ذلك بلازم لما قدمته» ويحتمل أن يكون ذلك في أول الأمر 
قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة» انتهى. 


[:] تقدم تخريجه في: 78077. 


(0) بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ جمّاع أهل الجَنَةٍ 


ا و ل د بز قر 0ق :وذ ون سر نه 


0 5 محمود بن غَيْلَانَ وَمحمد بن يشا قَالا: نا ابو دَاوْدٌ 
الطٌيَّالِسِيُ؛ عَنْ حِمْرَانَ الَطَلَانِء عَنْ قَتَادَة عَنْ أَنْينء عَن النَّت كلل كَالُ: يعم 
الْمُؤْمِنُ فى الجَنَّةِ قُوَةَ كُذَا وَكُذَا مِنَ الجمّاع»» قِيلَ: يَا رَسُولَ اللّه أوَ يُطِيق ذَلِكَ؟ 
ال شل 155 باكقاد 


00 الا 2ه اغرزة 0 0 

وق الياجب عن زبد بن اركم. 

2000-06 5 9" > 8 0 8 ع 24 | ال نا 

هَذَا حَدِيتْ صَحِيحٌ غرِيب» لا نَعْرِفَه مِنْ حَدِيثِْ قَتَادَةَ عَنْ ذين إلا مِنْ 
حَدِيثِ عِمْرَانَ القَطَانِ. 


داق تا عدف يخ بجا أذل القن 


قوله: (يعطى المؤمن في الجنة قوة كذا وكذا!') إلخ» الظاهر أنه كك ذكر 
هناك عدداً أقل من الماثة كخمسين أو ستين» فلما تعجبوا منه وسألوا أنه هل يطيق 
ذلك؟ فإنهم استبعدوا ذلك لما رأوا من حالهمء قال النبي بَكِةِ دافعاً تعجبهم 
واستبعادهم: كيف لا يطيق خمسين وإنه يعطى قوة مائة» فصح سؤالهم بعد إخباره 355 


ع 


أو يقال!""!. 

]١1[‏ أي: قوة جماع كذا وكذا من النساء» فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كخمسين وستينء أو كناية 
عن مرات الجماع» كعشرين مرة أو أربعين مرة» وعلى هذا فالمعنى إذا كان يعطى قوة مائة 
امرأة فهو يطيق الجماع أربعين مرة أو خمسين مرة بالبداهة» مأخوذ من شروح «المشكاة). 

[1] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» وليس في «الإرشاد الرضي» أيضاً بأكثر مما تقدم عن الشيخ» 

فالله أعلم بما أراد الشيخ إيراده بعد ذلك. 


[575؟] طس:/١1‏ ه02 حب: ٠٠5لكء‏ تحفة: .1١71717‏ 


بات صكة اليد ١‏ 
(0) بَابُ مَا جَاء في صِعَةِ أَهْلٍ الجَنَّة 
مسح حرس نري ا رن 
متب عَنْ أبى هري ةَ كَالَّ: يو شول الله ول: وَل ذ مِرَةٍ د 0 
عَلَى صُورَةٍ القَمَرِلَيْلَة البَدْرِ لا يَيُضْفُونَ فِيهَاوَ ”© و خدوم 
ل يَُعْ فيا 0 الذَّهَبِء وََصْمَاطْهُمْ مِنَّ ع الذَّهَبٍ وَالفِضَة تحار ص 
0 وَرَشْحْهُمُ الْينْكَء 07 مله رَوْجَتَانِ يُرَى مخ سوق : 
ا لخم من الني» 1 ليلا يتفم ولا افش كلخ كلب وغل 
ا 


2 من و9 
هذا حديث صَحجيح. 
غنيي 2 -_- 00 0 
[لادجَاب مَاجاء فن صقة أخل الجَدها 


قوله: (ومجامرهم من الألوة) إلخ'"". 


]1١[‏ بياض في المنقول عنه هاهنا أيضاً ولم يتعرض عن هذا القول في «الإرشاد الرضي». وقال 
القاري7": الألوة بفتح الهمزة ويضم وبضم اللام وتشديد الواوء وحكى ابن التين كسر الهمزة 
وتخفيف الواوء والهمزة أصلية» وقيل: زائدة» قال الأصمعي: أراها فارسية عرّبت» قال 
النووي: هو العود الهندي 
قال الحافظ”*؟؟: المجامر جمع مجمرة وهي المبخرة» سميت مجمرة لأنها يوضع فيها الجمر - 


1/ااه 1 اخ: الل م1 ؟ لل جه: 243701017 حم: 5/7" تحفة: 551/8 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: (يتمخطون)». 

فم ل ا ل 

(؟) «مرقاة المفاتيح) 4 ). 

0( افتح الباري») (5/ ع ؟3). 


382 هموي 


- حَدَكَنا سُوَيْدُ َُْضْرِء تا عَِدُ الله بْنُ الْمُبَارَِ نا | ابن هيع 
عَنْ يَزِيدَ ين أي حَِيبه عَنْ دَاوْدَ ْنِ عَامِرِ بْنِ سَعْدِ بْنِ بي وَقَاصِ عَنْ أيه 
6ن د و ل 2-0 
للأقاوزخ غواق النتوات والأزضي وز نر جُلا مِنْ أَهْلٍ الجَنةِ اطلعَ بد 
اوه لس طَرْء قدي كما تيش الّدش صْة جوم 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لَا تَعْرِ فَهُ يِهَدَا الوِسْنا ناد !أ مِنْ حَدِيثِ ابْن لَهِيعَةً. 


 -‏ ليفوح به ما يوضع فيها من البخورء وفي «المجمع»7١':‏ جمع مجمر بالكسر والضم. فبالكسر: 
موضع وضع النار للبخورء وبالضم: ما يتبخر به وأعد له الجمرء وهو المراد هاهناء أي: 
بخورهم بالألوة» وقال الطيبي: جمع مجمر بفتح الميم: ما يوضع فيه الجمر» وبكسرها: الآلة. 
وقال الحافظ: قيل: جعلت مجامرهم نفس العود. لكن في الرواية الثانية: وقود مجامرهم الألوة» 
فعلى هذا في رواية الباب تَجَوْرٌ قلت: لا حاجة إلى التجوز على ما قاله الطيبي من جمع آلة» 
أو على ما في «المجمع» من جمع مجمر بالضمء وأشكل على الحديث أن رائحة العود تفوح 
بوضعه في النار والجنة لا نار فيهاء وأجيب باحتمال أن يشتعل بغير نار بل بقوله: كن» وإنما 
سميت مجمرة باعتبار الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا احتراق فيها ولا ضررء أو يفوح بغير 
اشتعال» أو يشوى خارج الجنة» أو بأسباب قدرت لإنضاجه ولا تتعين النار. قال القاري”'': وقد 
كرا رووار لي توي لخبرد اا 
ل ا 


[7678]حم: ١/>؟»‏ تحفة: رلام؟. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ /ا/ا"). 
(؟) مرقاة المفاتيح» .)597/١١(‏ 


أَنوَاب صعقة الجَنّة ١١‏ 


وَكَدْ رَوَى يَحْيَى بْنْ أيُوبَ هَدّا الحَدِيت عَنْيَزِيدَ ْنِ أُبِي حَبِيسِه وَقَالَ: 
عَنْ غْمَرَبْنِ سَعْدِ بْنِ أبِي وَقَّاصٍء عَنِ النَبِيَ كلله. 
(0) بَابُ مَا جَاءَ في صِعَةِ نِيّابٍ أَهْلٍ الجَنّةٍ 
م - حَدَكََا مُحَمَد بن بََّاِِوََبُوحِمَاعٍ الرَمَاعِنُ» َلَا نا عانقا 
عن أيه عن عَم ٍالأخوله عن سفن حَؤْقه عن أبي ريز َال قَالَ وَسُولُ الله 
عله «أَهْلُ الجَنَّةِ ج:: 1 ان ند شَبَابِهُم 5 1 ثِيَابِهُمًا. 


> 8 


1ت حَذك أب زب نا يفيل بن سفب عن ثرون الخار 
عَنْ دراج أي السّمْح» عَنْ أبِي المَيكم عَنْ أبِي سَعِيِ عَنٍ النَِّيّ كل في قَوِْه 
وفْرشٍمَرَهوعَةٍ # [الواقعة: "1 قَالَ: «ارْيِفَاعْهَا لَكَمَا بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ مَسِيرَةٌ 
9 1 مِانّةٍ غاع)7”". 


8 - باب ما جاء فى صفة ثياب أهل الجنة 


قوله: (ارتفاعها لكما بين السماء) إلخ» أي: مع الدرجة''' التي هي مفروشة 
عليها كما سيجيء من المؤلف. 


[4"'ه" إادى:/2”585 تحفة: .١17599‏ 

الا امد زر 

)١(‏ جردا جمع أجرد. أي: لا شعر على جسده. و«مرد» جمع أمرد الذي لا شعر على ذقنه. 
امج دارا وان 11011 

(") في نسخة : اكحل» وكَخْلَى جمع كحيل» مثل قتيل وقثلى» والككل بِمَنْحتين : سَواد في أَجْمَانِ 
الع لفقو الرك: امكل وكنما , عذاقى «الدباي 1420 


69 في نسخة: (سنة»). 


١١6‏ 5 22م 


لو لميا لضا را 


قال يعض ا الحدِيث: : مغاة أن افيش في 
الدََّجَاتَ وَدِ 0 الذتحات كا 3 السجاء والارْض. 


(9) بَابٌ ما جَاءَ فِي صِفَةٍ ثِمَارِ الجَنَةٍ 


0١‏ - حَدَّتَنا أَبُو كُرَيْبه ا يُومْس بْنُ بُكَيْرِه عَنْ محمد بْن إِسْحَاقَ» 


عَنْ يَحْيّى بْنِ عَبَّادِ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ الرُبَيِِْ عَنْ أيه عَنْ أُسْمَاءَ بِنْتِ أبي 
بَكْرٍ قَالَتْ: تيفك كول اللد ولك جك ييتزة القن لقال ايه 


- في «الإرشاد الرضي»: ذلك لما أنه لا حسن في اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار» وبكلا 
الاحتمالين فسره القاري”'' إذ قال: أي اعتلاء فرش الجنة» أو ارتفاع الدرجة التي فرشت 
الفرش المرفوعة فوقهاء انتهى. 
وحكى السيوطي 7" في تفسير قوله تعالى: #وَؤفْشمَرْفْعةٍ4 [الواقعة: 4] من الآثار ما يدل على - 


[51ه؟]ك:8م:لا”؛, تحفة: 5الاه١ا.‏ 

)١(‏ قيل: هي شجرة نبق في السماء السابعة عن يمين العرش ثمرها كقلال هجرء والمنتهى موضع 
الانتهاءء وكأنها في منتهى الجنة وآخرهاء وقيل: لم يجاوزها أحد. وإليها ينتهى علم الملاتكة 
وغيرهم» ولايعلم أحد ما وراءها. وقوله: «الفنن»: الغصن المورق» وجمعه أفنان» ويقال ذلك 
للنوع من الشيء» وجمعه فنون. وقوله: «فيها فراش الذهب» تفسير لقوله في التنزيل: '#إذيغشى 
اليَدْرة مَايعَعَمِ يَعَسَى # [النجم: 17]» ومنه أخذ ابن مسعود حيث فسر قوله تعالى: همان يَعَعَى © بقوله: 
اايغشاها فراش من ذهب)» والفراش واحده فراشة» وهي التي تطير وتنهافت في السراج. قال 
الإمام أبو الفتح العجلي في تفسيره: ولعله أراد الملائكة تتلالاً أجنحتها تلألأ أجنحة الفراش 
كأنها مذهبة. قاله الطيبى /١١(‏ 5ه "). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)73١17/١1١(‏ 

(9) انظر: «الدر المنثور») (6/ .)١6‏ 


أَنوَاب صفقة الجَنْة ليل 


الرَاكِبُ في ظِلَّ المَئَنِ مِنْهَا ميا يانة صنق أؤ جنقظاً بِظِلّهَا مِائَةُ ةُ راكب - هك 
يحي و اشن لشي ك3 كينها الملل 


3-8 


ميتي از 5 ين اجن 5 9 
٠‏ هَدَاحَدِيتُ َس صَجِيعٌ ريب 
)٠١(‏ بَابٌ ما جَاءَ فى صِفَةٍ طَيّْرٍ الجَنٍَ 


باو ل ا 


؟4ه؟ - حَدَّكَنَا بدن هتاه له مشمق عن مد بن 
عَبدِ الله بن مُسْلِم عَنْ أب عَنْ أي بن مَالِكِ + شيل و سُولُ الله كك: ما 
الكَوْتر قَالّ: «ذَاكَ تَهْرٌ أَعْطَانِيهِ الله م يَعْنِي في الجَنّةه أَمَدٌ بَيَاضًَا مِنَ اللَبَنِ 
وَأَخْلَى مِنَ العَسَلِء ' فِية طيْرٌ أَحْتَاقُهَا كأعْنَاقٍ الجُرُراء قَالَ عْمَرُ: إنَّ هَذِه 
لَتَاعِمَةٌ َه قَالَ رَسُولُ الله وَل: «أكُلَُهَا أَنْعَم حم مِنْهَا). 


قا شري شن لقت اكت الله أن كتلم لز ائن أحى ابد 


واسرايه ا بهاء فى حزقة علي البجدة 
قوله: (أكلتها أنعم منها) على وزن بررة» أو على زنة فاعلة» أي: الجماعة الأكلة!'. 


- اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدارء ورجح التوربشتي مختار الشيخ كما حكى عنه القاري 
بلفظ: قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات. وما بين كل درجتين 
كما بين السماء [والأرض] أوثق وأعرف الوجوه. 

]١[‏ يعني بفتحات جمع آكل كطلبة جمع طالبء أو بمد الهمزة بصيغة الواحد المؤنث بتأويل 
الجماءتة ووظاوريين كلذ القاري ترعيع الأرل موقا أيض"1 بعتي ل ذلك فهر ردني 
أطرافه جنس من الطيور طويل العنق كأعناق الجزر ‏ بضم الجيم والزاي - جمع جزور 
والمحنى أنه أعد للنحر ليأكل منه أضحاب شرب ذلك النهرء فإنه بها يتم عيش الدهرء أنتهى. 


[47 115 في الكبرى: 03111703 حم: ٠ /٠‏ تحفة: هل/ا9. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح») .)57١5/١١(‏ 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ فى صِفَّةِ خَيْل الجَنَةٍ 


1ه - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُعَبْدِ اليحْمَنِءنَاعَاصِمُ بْنُ عَلِيٌناالْمَسْعُوديُ 
عَنْ عَلْقَمَةَ بن مَرْكيه عَنْ سُلَيْمانَ بن بُريْدَة حَنْ بي أن وَجُلآَسَألٌ ال قله 
فَقَالَ: يَا رَمُولَ اللهء هَلْ فى الجَنَّةِ مِنْ خَيْل؟ قَالَ: (إنِ الله أَدْخَلَكَ الجَنََ لا 
َقَاء أن ُحْمَلٌ فِيهًا عَلَى قرس مِنْ يَاقُوتةٍ حَمْرَاء يَطِيرُ بِكَ في الجَنّةِ حَيْتُ 
شِنْت00". قَالَ: وَسَأَلَهُ رَجُلُ فَقَالَ: يَا رَمُولَ اللهء هَلْ فى الجَنَّةِ مِنْ إبل؟ قَالَ: 
لز يذ قال إقادسه فنا لو رن ينولك ل الجن يكن لك ديها ها 


اشْكَهَتْ نَفْسّكَ وَلَذَّتْ عَيْنْكَ). 
١‏ - باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 


قوله: (فلا تشاء أن تحمل فيها على فرس) جوابه محذوفء. أي: إلا حملت. 
قوله: (قال: فلم يقل ما قال لصاحبه) لآنهم لو سألوا كذلك وأجاب كل سائل 
حسب ما تضمنه سؤاله آل الأمر إلى التطويل» فبين كلية تندرج فيها جميع ما هم 
يسألون عنه» وفرق ما بين أسئلتهم''' هذه وبين السؤالات التي نهوا عنها في قوله 
تعالى: © يكآيبا اديت امنأ ا شَحَلُواعَنْ شيا إن مد لَك سوم 4 [المائدة: »]٠١١‏ 
]١[‏ يعني أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل في الأسئلة المنهية في الآية» فإن هذه 
الأسئلة تبعثهم على تحمل المشاق في تكثير العبادات» والمنهية عنها ما أن تبدأ تسوء 
السائلين» واختلف أهل التفسير في تفصيل الأسئلة المنهية» فمال الرازي'" في تفسيره إلى 
أن السؤال على نوعين: 
أحدهما: السؤال عن شيء لم يجر ذكره في الكتاب والسنة بوجه من الوجوه فهو منهي عنه. - 
[477 76 ] حم: 0/ 05617 تحفة: 19159 . 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «إلا فعلت». 
(5) «تفسير الرازي) .)555/١17(‏ 


أَنوَاب صفقة الجَنْة 1 


2 


عق عقو 


عاق توق واهنة انه 1ك الجا فلتخن لان 

عَنْ عَبْدِ الَحْمَنِ بْنِ سَابِِء عَنٍ لبي كَلِلهتَحْوَهُ كدي افر عد ديت 
الخللية 

4ه - حَدَّثَّنَا مُحَمَّدُ يْدُ ْن إِسْماعِيَ بن سَمْرَ الَحْمَسِي تا أَبَمُعَارِية 

عَنْ وَاصِلٍ بْنِ السَائِبِ» عَنْأبِي سَوْرَةه عَنْ أ ارال أتى الي ل خاي 6 
فَقَالَ: يأر رَسُولَ اللّه» لي يا اليل أفي اله ؟ كال رخن الله له 
إن جلت الجثة أت بقرين مِن يوك له جَتاحَان حلت علي كه اد 
بِكَ حَيْثُ شِئْتَ). 


| ؟م) 03 


هَدَا حَدِيثٌ لَيْمَ ِسْتَادُهُ القّوِي وَلَا تعْرفُهُ مِنْ حَرِيثِ أَبي أَيُوبَ !! 
اي 1 ان أَخي بي ُو يَف في الحَدِيث» صقف 


يَحْبَى بن مَعِينٍ جداء وَسَمِعْتُ مُحَمّد بن إسْمَاعِيلَ يَقُولَ: اه ع 
الحَدِيث يَرْويٍ مَتَاكِيرَ عن أبي أَبُوبَ لا َتَابَعٌ عَلَيُهَا 


فإن هذه متضمنة ترغيباً في نعيم الآخرة تبعثهم على تحمل الكلف في طاعته سبحانه 
كلذت تلك 


قوله: (يروي مناكير) أي: غرائب!'! كما بينه بقوله: لا يتابع عليها. 


- والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن لكن السامع لم يفهمه كما ينبغي فهاهنا السؤال 
واجبء انتهى. 
وقيل غير ذلك من الوجوه التي ليس هاهنا محل تفصيلها. 

]١1[‏ فإن المنكر يطلق على معنيين بسطا في «البذل)217» أحدهما: ما خالف فيه الضعيف القوي» 
والثاني: ما تفرد به الضعيف بدون اشتراط المخالفة. 


[555؟]طب: ه/١5.‏ تحفة:14951". 
)١(‏ انظر: «بذل المجهود) /1١(‏ 7170). 


ف ال 
19 بَابُ مَا جَاءَ في سِنٌّ أَهْلٍ الجَنَّةٍ 


ا ل ل ا إن 


ا ليم 3 57 البَصْرِيٌُ» ا أَبُودَاوكَ ا سيران 
م و ل ا ا َ 
ا ون ل 3ه 1801 انزو تككلية 
اياك كلدوية نَ-أَوْ كَلَاثْ م 


ا ا 0 ع 2 َ - 2 مير ترجه جنا عزن 2 آي 
هَذَا حدنىث حنسة زتعت , امحانه 255 1155 هذا كاد 
لوت سحسن تروبسا بعص 7 رَوَوَا هَذا عَنْ 


(03 بَابُ ما جَاءَ في حَمْ صَفّ0" أَهْلٍ الجَنٍَ 


7 - حَدَّننَا حَسَيّنُ بن يَزِيدَ الكَلَحَانُ الكُوفئ» تا تخدداق نشي 
لسرا امسر ع بانع صن بيه قال: 1 
سُولُ الله عَلله: ١أَهْلُ‏ الجَنَّةِ عِشْرُونَ وَعِائَة صَفّء كَمَانُونَ مِنْهَا مِنْ هذه الأمَّةَ 


ماي > 


ُو من تائر الأ 
٠٠‏ - باب ما جاء فى كم صف أهل الجنة 
قوله: (ثمانون منها من هذه الأمة) هذا لا ينافي كونه رجي أقل منها”". 
[7545]حم: 577/0 ا تحفة: ١١1123755‏ . 
[645؟]جه: 4784 حم: ه/ /50 7 تحفة: 19158 . 
)١(‏ في (م) و(ح): ااوصف) بدل ١كم‏ صف)»» وفي أخرى: (صفة)» وفي نسخة بهامش (م): #صفوف). 
(؟) قال في «اللمعات» :)١77/9(‏ لأنه يحتمل أن يكون رجاه بَئِةٍ ذلك» ثم زيد وبشر من عند الله 
تعالى بالزيادة بعد ذلك» وأما قول الطيبي /١١(‏ 4 78): يحتمل أن يكون الثمانون صقا مساويًا 
ف العددناة بن دكا قنيدة لآل الله مخ قر لكلف «أهل الجن صسروة ومالة مني أن 
تكون الصفوف متساوية» والله أعلم. 


واب صفة الجَنّة بذ 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيثُ عَنْ عَلْقَمَةَْنِ مَرْئَي عَنْ سْلَيْمَانَ 
از بريد عَنِ الي َك مُرْسَلاه وَِنْهُمْمَْ قال: عو بالثثاة لوزن عن سيد 
وَحَدِيتُ أبِي سِنَانِ عَنْ مُحَارِبٍ بْنِ وِثَارِ حَسَنُ؛ والوسلاق اسمة: ضِرَارٌ 
ا 0 3 طعي إن يكال وف و يسرع والريكان 
60 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» ا أَبُو دَاوْدَ أَنْبَنَا سُعْبَةُ عَنْ أبي 
ع ل و ا ل 
مَعٌ النَِيّ َي ذ في قُبّةِ َحْوَا مِنْ أْبَعِينَ» فَقَالَ لَنَا و سول الله ة: أَكَرْضَوْنَ 
القكرياك ع أَهْلٍ الجَئّة؟ قَالُوا: تَعَمُ قَالَ: أَكَرْضَوْنَ أن ككووا كلت أل 
الجَنّةِ؟) قَالُوا: نَعَمْ قَالَ: أتَرَصَوْنَ اذ تكو عَظرَ أَهلٍ الجَنّة؟ إِنَّ الجَنَّدَ 
كذ لهالا تفش منيمة من أ4: نكُمْ في الشَرْكِ لا كالشّعْرَةٍ البيصَاء في جِلَّدٍ 
التَوْرِ الأسْوَدِء ا السو أ في جد د التّورِ الأَخْمَر). 
هَدًَا ميو 1 
)05 1 مَا جَاءَ فى 8 5 الجَنّةٍ 
- حَدَّكَنَا المَضْلُ بّنُ الصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُ نَا مَعْنُ بْنُ عِيسَى القََّادُ 
قوله: (نحواً من أربعين) أي: كنا أربعين رجلا أو أقل منها أو أكثر في هذه القبة. 
[ - بَابُ ما جَّاءَ فى صِفَةٍ أَبْوَابٍ الجَنّةِ] 
[/ا؟ 75 اخ: 158 هت م: ١1ل‏ جه: 47/87 حم: "1/١‏ تحفة: “5/817 4. 
[7554]ع: 6564 تحفة: تكلا" 


1 وك ا 


عَنْ حَالِدِ بْنِأبِي بَحْر عَنْ سَالِم بن عبد الله عَن أيه قالَ: ا ول الله له 
«(يَابُ متي الّنِي اي الْجَنَّة عرض مسيرَة 1 الذاكن المجكي0) 0" 


- 


0 م إِنّهُمْ لَيُضْعَظونَ عَلَيهِ عَلَيْهِ حَنَّى تَكَادَ مّنَا ]1 
دحك عيب وَسَأَلْثُ مُحَمَدَاه عَنْ هَدَا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْرِفهُ وفَالَ: 
لكان : فى أ تشكر عناكية 2 فخ ال ل غنو الله 
(15) بَابٌ ما جَاءَ في سُوقٍ الجَنَةٍ 
وي الاح ب مدعو 
الل كييا تو أى الوشرية لا الأراورلء كا ختاقٌ تخ خطبةه كن تعد بحيال 
5 - باب ما جاء في سوق الجنة 
قوله: (أبي العشرين)!". 


]١[‏ قال القاري”'©: ببناء المجهول أي: ليعصرون ويُضَيَّون على الباب. وقال المجد7": ضغطه: 
عصره وزحمه وغمزه إلى شيء, ومنه ضغطة القبر» وتضاغطوا: ازدحمواء انتهى. 
[1] بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله أراد أن يكتب سبب هذه الكنية فلم بر 3 يتفق له. ولم أجد فيما - 


.١ "١91 [7659؟]جه:"؟4"7. تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: "الجواد». قال في «اللمعات» (1717/9): يحتمل أن يكون تركيبًا توصيفيًا أو إضافيًاء 
فعلى الأول المعنى: الراكب الذي يجود ركض الفرسء وعلى الثاني: الفرس الذي يجود في 
عَذْوِهِء يقال: أجاد الشيء وجودّه أي: حسنه. 

(؟) «مرقاة المفاتيح» )0:0 14/١‏ ر" 

() «القاموس المحيط» (ص: 577). 


أَبْوَاب صمّة الجَدّة ١)‏ 


الْمْسَيّسِء أَنَهُ َي أَبَاهْرَيْ قال أبُوشرَيرة: أسأل الل أن مجم ني ولك 
في سُوقٍ الجن َقَالَ سَعِيدٌ: أَفِيهَا سُوقٌ؟ قال: كَعمْء أَخْبرَفٍ وَسُولُ الله كلة: 
أن أَهلَ الجََةِ دا اويا 0 يُؤذُ في اريدم 
الجِمَعَةٍ مِنْ أَيَامِ الدَُنْيّه فَيرُورُونَ رَبّهُمُ وَيَبْرْوُلَهُمْ عَرْشْهُ وَيَتَبَدَى لَهُمْ في 

رَوْضَةٍ مِنْ رِيّاضٍ الجن فَفُوضَعٌ لَّهُمْ مَتَابرٌ مِنْ نُورِء وَمَتَابِرُ مِنْ ولق 03 


عرسم 8 


مِنْ يَاقُوتِء وَمَتَاير مِنْ وَيَرْجَدِ» وَمَتَابِرَ مِنْ ذَهَبء وَمَتَابِرَ مِنْ فِضَّة و 


قوله: (في مقدار يوم الجمعة) إنما قال ذلك لأن ثمة لا ليل ولا نهار حتى 


يتحقق الأسبوع الحقيقىء وإنما هوا'! تقدير وتخمين. 


- عندي من الكتب سبب ذلكء ولا بعد في أن يكون له عشرون ولدأء فاشتهر بذلك لأجلهم. 

[1] وبهذا جزم القاري إذ قال/١2:‏ في مقدار يوم الجمعة: أي: قدر إتيانه» والمراد مقدار الأسبوع. 
انتهى. وفي الحاشية عن «اللمعات)7'): والظاهر أن المراديوم الجمعة» فإنه وردت الأحاديث 
في فضائل يوم الجمعة أنه يكون في الجنة يوم جمعة كما كان في الدنياء ويحضرون فيه ربهم» 
إلى آخر الحديث. 
وقال القاري”" أيضاً تحت حديث مسلم عن أنس مرفوعاً: «إن في الجنة لسوقاً يأتونها كل 
جمعة»» الحديث: قال النووي7؟): سب ا و ا وى 
جمعة أي: أسبوعء ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس والليل والنهار. قلت: وإنما يعرف 
وقت الليل والنهار بإرخاء أستار الأنوار ورفعها على ما ورد» فبهذا يعرف يوم الجمعة وأيام 
الأعياد» وما يترتب عليهما من الزيارة والرؤية» انتهى. 


.)"”ا١/‎ ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١19/9( «لمعات التنقيح»‎ )( 
.)589/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )'( 
.)181//9( «شرح النووي»‎ )5( 


1 ١75 
داهم وي ا - عَلَى كُتْبَانٍ الْمِسْكٍ لكاو م ِرَوق أ‎ 
الشكات لكيه فضَلّ مِنْهُمْ مَجلِسًاا. كال ا 1ه تقذ ها وول الله‎ 
وَهَلْ تَرَى زر ل 3 تعد هل كقتاتؤق مذ" ؤب المي وَالقمَرِ يِل‎ 
البذر؟ فلن ل ل كل ل تنازو في زولا يق في لك‎ 
الْمَجُْلِين رَجُلُ إلا حَاصَرَهُ الله مُحَاصَرَة حَنَّى يَقُولَ لِلرّجُلٍ مِنْهُهْ: يَا فُلَانُ‎ 
ان قُلَانٍ 0 كذ 1 0 7 ينض غنوي ا‎ 
اد ل قَلَمْ تَغْفِرُ ِي؟ 5 فَيَقُولُ: بَلَىء فَبِسَعَةٍ مَغْفِرَقٍ بَلَعْتَ مَنْزْلَتَكَ‎ 


حي حي سد شيم 
لله وأما فيما بينهم فلا يعدٌ أحد أحداً دنيًا ولا أقل من نفسه بل كلهم أعزة شرفاء. 

قوله: (هل تتمارون) من المراء بمعنى الجدال» أو المرية و15" يمعي القيك: 
أي: لا تزاحم في رؤيته حتى يمنع أحد أحداً» أو لا شك في تحققه ويقينه. 

قوله: (فيذكره ببعض غدراته)!" ليزداد في شكر نعمه. فإن هذا الإنعام مع 


3 وفي الحاشية عن الطيبي: المراد أدناهم مرتبة» وأقلهم درجة بالنسبة إلى من عداه» وليس 
المراد أخسهم من الدناءة بمعنى الخسة» ولدفع هذا التوهم قال: «وما فيهم من دنيّ». 

11] وبكلا الاحتمالين فسر الحديث أصحاب الفن» وجزم القاري بالثاني» ويؤيد الأول ما في 
الصحيحين وغيرهما من حديث: «كما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤيته»» الحديث» 
وسيأتي عند المصنف. 

[] قال القاري”"': بفتح الغين المعجمة والدال المهملة جمع غدرة بالسكون بمعنى ترك الوفاء» 
والمراد معاصيه؛ لأنه لم يف بتركها الذي عهد الله إليه. 


() في نسخة: «في». 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» 1م" 


ذه يكنا خم على كلك خفيته] سحو من نزي تأنطون عات 
طِيًا ل يَجَدُوا مغل ريجه شَيْمًا قظل. وَيَُو اا كرشرا لي قا اعققك اكد 
مِنَ الكرَامَةٍ مَةِ فَحُاُ و 
> اما رع بيد لسر وَلَمْ يَخْظرْ عَلَى القُلُوبٍ» فَيُحْمَلُ 
إِلَيْنَامَا اشْتَهَيْنَاه لَيْسَ يْبَاعٌ فِهَا وَلَا يُشْكَرَىء وَفي دَلِكَ السّوقٍ يَلْقَى أَهْلْ الجَنَةٍ 
بَعْضْهُمْ بَعْضًاء قالَ: فيُقْيلُ اليَجُلْ ذُو الْمَنْرلةٍ الْمُرْتفَِةٍ ا 
واي ررك اتوي ال ابيقها الى الاريك ديثه 
حَنَّى يَكَخَيَّلَ عَلَيْه ما خسن بن ولك اياي تون نه" 
ثُمَتَنْهَ تَنْصَرِفُ إِلَى مَنَازِلَِا فتََلَمَاَا أَْوَاجُنا قيَعَُنَ: مر م ا 00 
َكَ مِنَ الجَمَالٍ أْصَلَ مم قارفا عَاي تتقرل: إتاجالئةا اليزه وكا الجيان 
وَيَحِقَّا أَنْ تَْقَلِبَ بِمِثْلٍ مَا انْقَلَبْنَا. 


هه - حَدَكََا أَحْمَد بن مَيع؛ » وَهَنَّاد قَالِا اي لسار 
اد بْنُ إِسْحَاقَ» عَنِ النعْمَانٍ بْن سَعْرِ عَنْ عَلِيَ قَالَ: 0 سُولُ الله جَلله: اإِنَّ في 
الخنة اش تاخافيها فرق" وميم إلا الصْوَّرمِنَ الرجَالٍ وَالتَسَاءء قإِذا اشْكَهَى 
اللديكورا 0 فيها). 


ع عر و م عق ف 2 و 


[7659]حم: 2/١‏ تحفة: لا79١٠1.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فبينا». 
)١(‏ في بعض النسخ: (شِرَاءً». 


١18‏ كن ال 


)03 بَابٌُ ما جَاءَ في رُؤيَةِ الزَبّ ب تَبَارَكَ وَتَعَالَى 


اس يس 0 
أي حاب عن ريني عند لله التجلن قال» كلا اران الي 1 
تر إنى القمر يله اَذ قا: ونّحُمْ سَعفْرضُون على رَبحُمْ هروك 
كنا تروك كذ اشعر ل مضائون في وي قن تفع أن ل فليا على 
صَلَاةٍ قبْلَ نوع المّمْين وَصَلَاةٍ قَبْلَ غْرُويهًا فَافْعَنُواه ثّ قراً: «وَسَيَحَ 
يحَمَدِ رَيِكَ يِكَ قل طْلُوعٍ الكمين وجل الحزري > 1[ 14 


هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
ا ا لاه 5 
- باب ما جاء في رؤية الرب7' تبارك وتعالى 


قوله: (لا تضامون) بتشديد الميم وتخفيفها" أي: لا تزدحمون. أي: لا ازدحام 
هناك في رؤيته» أو لا تُظلمونء أي: لا يظلم أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك وتعالى. 


]١[‏ أي: في القيامة» وفيها خلاف لأهل البدعء فأثبتها أهل السنة والجماعة» وأنكرها المعتزلة 
والجهمية والخوارج» ومبنى الاختلاف اختلافهم في حقيقة الرؤية ما هي كما بسط في 
المطولات. 

[] قال القاري7١2:‏ بضم التاء وتخفيف الميم من الضيم وهو الظلم؛ قال الحافظ ابن حجر”"): 
وهو الأكثر» وفي نسخة بفتح التاء [وتشديد الميم] من التضامن بمعنى التزاحم 


[551؟]خ: 4م لك د: 4/794 جه: //ء ن في الكبرى: ١كلالاء‏ حم: 5 0””, تحفة: 
اا 

.) 61١/١ ٠( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

ثري ١فتح‏ الباري») م/م 1). 


أنوَاب صقّة الجَدْة ١)‏ 

6 - حَدَكَنا مُحَمَّدُ بْنبََاِ تا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ م مد 
لح عَنْ كات البائيه عَن عَبْد لشن بن أب لَبلَى» عن ضيب صَهَيْبٍ» عَنِ 
لنب بل في قَولِه: الَلََأحَسَنْوا مْسَىَ وَزِسَادَةُ 4 [يوفس:01]. قَالَ: لأف 
الْجَنّةِ الْجَنّةَ تادَى مُنَاد"): إن لَحمْ عِنْد الله موْعِدًاء كَالُوا: ألم ميض وُجُوهنًاء 
وَيُتَجنَا مِنَ النَارِ وَيُدْخِلَنا الْجَنَة" قالوا: بَلَىء فَيُكْقَفُ ١‏ 0 ؛ قَالَ: 
وَاللُه ما أَعْطَاهُمْ ب 2 قا أغت الزياء مِنَ النّظر إِلَيُها. 

ا ل ل ا ل ا وَرَوَكاس سليتان: بن لمر 
جد للحبيت قن لبو اناري كن عبو ا لعي 0 بْن أبِي لَيْلَى قَوْلَهُ 


ل 00 


#وو ع كنا يد عَبِدَ بن حَمَيْلِ) ابرق شَبَابَةُ بو بن سوا عن امام 
نورقل يغ اي عْمَرَيَقُولُ: قَالَ يَسُولُ الله كلة: 0 
مَنْزِلَةَ لَمَنْ يَنْظرُ إِلَى جِنَانِهِ وَرَوْجَاتِهِ وَنَعِِمِهِ وَخَدَمِهِ وَسْررِه مَسِير مَسِيرَةألْفِ سََةٍ 
أكرَُْْ على الله تلز إلى ويه دوا ويه ف قرأركرل لل ا 


بوي ضر “لياط [القيامة: 0-6]. 


قوله: (غدوة وعشية) إلخ» هذه الطائفة أعلى الناس منزلة» والرؤية في أسبوع 


[1587] م: 141ء جه: /141ء ن في الكبرى: 57/الا, حم: 4/ 87 تحفة: /597. 

[ا#مه] حي ا ا سطةة 1ك 

)١(‏ في نسخة: (منادي». 

(؟) قال الطيبي (11/ ه/01): تقرير وتعجيب من أنه كيف يمكن الزيادة على ما أعطاهه الله من سعة 
فضله وكرمه. 'فيكشف الحجاب» كشف الحجاب دفع للتعجب كأنه قيل لهم: هذا هو المزيد. 

() قال في «تحفة الأحوذي» (377/1): كذا في النسخ الموجودة «قالوا» بصيغة الجمع. والظاهر 
أن يكون قال بصيغة الإفراد؛ لأن الضمير يرجع إلى مناد. انتهى. قلت: يحتمل أن يرجع الضمير 


وَقَدْ رُوِي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غْيْرِوَحْهِ عَنْ مويق امغواد 

مر تن اح كر رارك ابي رار 

وَروَآه عبيد ةلد الله شْجَعِىٌ عَنْ سُفْيّانَه عَنْ ثُوَيْرِهِ عَنْ مُجَاِدِء عَنِ ابْنِ عْمَرَ ع 
ل لم يَرْفَعَْه. 


كك يتلق أو كريب مكل ين العََاهِء ا عُبَيْدُ الله الأْمْجَعِنُ عَنْ 


ه جه 606 


سُفْيَانَه عَنْ ثُوَيِْ عَنْ مجَاهِدِء عَنِ ابْنِ عْمَرَتَحْوَه وَآ يَرَفَعة. 


مَحَمَّدٌ بن م 


04 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدٌ بف الكُوؤي تتا جَاوِرُ بن نوج عَنٍ الأَعْمَش» 
عَنْ أبي صَالِح عن أي شب قَالَ: كال و سُولُ الله كك انُصَامُونَ في رُؤْيَةِ 
القَمَرِلَيْلَةَ البَدْنِ تُضَامُونَ في رُؤْيَةِ الشَّمْين؟) قَالُوا: لّاء قَالَ: اقَإِنََكُمْ سَتَرَوْنَ 
رَبَكُمْ كَمَا تَرَوْنَ القَمَرَلَيْلَةَ البَدْرِلَا تُضَامُونَ في رُؤْيَتها. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ» وَمَكَدَا يوا عن بن وَغَيْرٌ 
ابد كن الأختين: عَنِْ أبِي صَالِجِ عَنْ أبِي هُرَيْرة» عَنٍ النَّبِيّ ل وَرَوَى 
عَبْدُ الله بْنُ دس عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبِي صَالِي عَنْ أبِي سَعِيدٍ د عَنِ النَِيّ كل 
وَحَدِيتُ ابْنِ إذْرسَ عَنٍ الأَعْمَش غَ,ٍ َي مَوظطِوحَِي أبِي صَالج. عَنْ أبي 
هُرَيْرَكَ عَنٍ النبِيَ لصح وَهَكَدَا رَوَاهُ سْهَيْلُ بن أبِي صَالِجء عَنْ أيه عَنْ أبِي 
هْرَيْرَة عَنٍ النَبِيّ كَل وَقَدْ دري عَنْ أبِي سَعِيدء عَنِ النَبِيَ كي مِنْ غَيّرٍ موا 
مِثْلُ هَذَا الحَدِيثْء وَهُوَ حَدِيتٌ صَحِيحٌ 2 


[7565]خ:5١٠لوم:‏ 7لىلءد: "الاى» جه: 1778ء ن في الكبرى: ١١5/7‏ حم: تحفة: 
ك١‏ 


)١(‏ في نسخة: من غير هذا الوجه». 


أنوَاث صفة الجَدْة ١*١‏ 
(107) باب 


5 


8ه كنا سُويةة27 ذا حَيْدٌ الله ين المُيَارَليه تاعالك بن أفين» عن ويد 
ا 7 - - 2 - 0 ل ل ١‏ يد 
ابْن أَسْلَمَ عَنْ عَطَاءِ بْن يَسَاِ عَنْ أَبِي سّعِيدٍ الخْدْرِيٌ قَالَ: قَالَ ر سول الله كَلِي: 
ًَ صا 30 533 5-000 م ا رف 2077 ع 3 
بن محر وس اح وا سل دراي قُولونٌ: لَبَّيّكَ رَيّنَا وَسَعْدَيْكَ؛ 


هه 


ار يه ؟ فيو ّ: :ااا وى كذ يام 0 
ِنْ خَلْقِكَ يَقُولُ: أنا أحْطِيِكُحْ أمْصَلَ مِنْ ذَلِكَ» كَالوا: وَأ شَيْءٍ أَفْضَلُ مِنْ 
ذَّلِكَ؟ قَالَ: 06 َ عَلَيْكُمْ ِضْوَانِيء قَلَا أسْحَظ عَلَيْكُمْ أبَدَا. 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


(08 بَابُ ما جَاءَ في ترَائِي أَهْلٍ الجَنّةِ في الغُرَفٍ 


امك 2 الى 5 


وه دكا سُوَيْدُ بْنُ نَصْرِ ا عَبْدُ الله كا و 4 يح بن لات 16 
هِلالٍ بْنِ عَلِيٌ عَنْ عَطَاءِ بْن يمار عَنْ بي هْرَيْرََ عَنٍ النِّي م قَالَ: إن 
أكل الحثه لبعد دَوْنَ فِي العُرْفَةِ كَمَا يَكَرَاءَوْنَ الْكَوْكُبَ الشَّرْقَ أو الْكوْكْبَ 


قوله: (إن أهل الجنة ليتراءةون في الغرفة) أي: لا يمنعهم سقوف الغرف 
وسطوحها عن ترائيهم فيما بينهم» وذكر الكوكب الشرقي والغربي للبناء على ما هو 
العادة من ترائى الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب. وأما إذا صار فى وسط السماء 
فإنهم لا يرونه قصداً إذ ذاك» وإن كان التشبيه في العلو يقتضي أن يذكر ما هو في وسط 
السماء» ولكن التشبيه هاهنا ليس في العلو والارتفاع» بل في البعد والترائي. 
[5هه؟]خ: 5649 م: 58759 ن في الكبرى: 49 /الاء حم: 17/ /8, تحفة: 41517 . 
]١665[‏ حم: ؟/ ه "الا تحفة: 1135 . 


() زاد في نسخة: «ابن نصر». 


١‏ بكرن . لدّرَى 


الَْرِْيَالَْاربٍ في الأَْقٍ أ الطَاليعء في تَفَاصْلٍ الدّرَجَات)» فَقَالُو: يا يسُولٌ الله 
أُولَئِكَ التَّبيُونَ؟ قا لَّ: ابَلَى» وَالَّذِي نَفْسِي بيده وَأَفوَامٌآمَُوا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدَّكُوا 


اللتتليةاا 
هَذَا حَدِيثٌ ضصَحِيعٌ0') 
9 - بَابُ ما جَاءَ في خُلُودٍ أَهْلٍ الجَنَّةِ وَأَهْلٍ النَارِ 


# ماع #دعرة ا 15 كاين 
/اهه؟ - حدثنا قتيبَّة» نا 


عَبْدُ العَزِيِزِ بْنُ مُحَمَّء عَنِ العَلَاءِ بْنِ 
عَبْدِ الرَحْمَِء عَنْ بيك عَنْ أبي هُرَيْرَة أن وَُولَ الله كك قال: فت 0 للّه 
اتا الح عبد ووو كر كدير عقي بت العالبيي قلى: ل 
يخ كل إننان ها كاثراجتتارق: كيتكل إصاجب الشلرب ليل وَلِضَاحِبٍ 
التَضَاوِيرٍ تَصَاوِير حاكن النَارِتَاركُ فَيَتْبَعُونَ مَا 0 يَعْبْدُونَ» وَيَبْقَى 
الام ممَطِع ع1 هخ وت الغالبية» اك ا أل لقوق انكام قي ا 
َعُودُ بالله مِنْكَ كع تَعُودُ باللّه مِنْكَء الله رَبتَاه وَ نامالا حٌَى رى ريا 


00000000 0 عاق 3 


يَامرهم ويتبتهم) مَيعوَارَى كملع َمقُول: ألا تتبعُونَ النّاسّ؟ افيُوأون. : تَعوذ 
باللّه مِنْكَء تَعُوذْ باللّه مِنْكَء الله 0 هد مَكَاُمَا حَتَى تَرَى ريا و 
وَيُتَبتّهُهًا. كَالُوا: وَهَلْ تَرَاهُ يا رَسُولَ اللّه؟ قَالَ: «وَهَلْ صَاءُوقَ في ” رُؤْيّةِ القَمَرِ 
لَيَلَه الجذر؟ قالواء لذ يَا وَشُولٌ اللده كال: ١هإِنَّحُمْ‏ لا نُصَارُونَ في رؤُيَته يعد يلك 


امع 2 


السَّاعََه م يَََ رارى ثم يطل بعرِفهُمْ تفسف كه يفو أنا رَبْكُمْ فَاتبعُونء 
151 - بَابُ مَا جَاءَ في خُلُود أَهْلٍ الجَنّةِ وَأَهْلٍ النا 


[لاهه ا" اخ:5 0ق م: 7 جه: 5”, ن في الكبرى: ,١١5//‏ حم: تحنة: 4ه00١ 2.١5‏ 


() في نسخة: (احسن صحيح). 


أَنوَاب صعقة الجَنّة قف 
يَُومُالمُسْلِمُونَ وَيُوضَعْ الصَرَاطظ فَيَمْرُونَ عَلَيْهِمِْلَ جيّادٍ الَيْلٍوَالرَكَابٍء 
وَقوْلْهُم عا عل سل ويب بْقَى أَهْلُ النَارِميْظرَح مِنْهُمْ فِيها فوج فيا لض 1 
امْتَلَأْت؟ وُه كل بين ميد بده ث يطوّخ فِيهًا فَوْجٌ» فَيُقَالُ: هَلٍ امْتلَأْتِ؟ 
تُولُ: ل من مَِبيء حت إذأوعِبُوا فيه َع الحم َدَمَهُ فيه(" وروي 
بَعْضُهًا إِلَى بَعْضِء كم قَالَ: قَظِء قالث: قَظٍِ قَظلِء فَإِدَا أَدْكَلَ الله أَهْلَ الجَنٍَ 
الجنة وا وَأَهلَ الَّارِ الا أي بالمَوْتِ با جرت قلي لكوي الج م3 
أَهلٍ الْجَمَةِ وَأَهْلِ الا كم َقَالُ: بالل العا كرارق كابس نكم يقَالُ: يَأ 
أَهْلَ النّارٍ فَيَطَلِعُودَ مُسْكَيْشِْرِينَ يَرْجُونَ الشَّمَاعَةً يقال لل امن وَل 
الو وي تر را رار كن َدْ عَرَفْنَكُ هُوَالْمَوْتُ الّنِي 
ؤكُلَ بناه فَيُضْجَمُ تفخ 1 َيُدْبَحُ بحا عَلَى السُّوسِ كُمَّ يُقَالُ: يا أخل الخكة خارة له 
مَوْتَ» أل الثار شار لامك 


قوله: (فيطلعون خائفين) لأنهم لما كانوا دخلوها ماكانوا أعلموا بأنه لاموت. 
فلم يكن لهم أمن بعد. 

قوله: (فيذبح!'" ذبحاً على السور) إلخ. ويكون هذا بعد خروج كل مقدر 
الخروج من النيران وإدخاله في الجنة. 


[1] أشكل على الحديث بأن الموت العرضء والعرض لا ينقلب جسماً فكيف يذبح؟ فأنكرت - 


)١(‏ قال في «النهاية» (55/5): أي: الذين قدّمهم لها من شرار خلقه» فهم قَدَمُ الله للنار» كما أن 
المسلمين قدمه للجنة» والقدم: كل ما قدمت من خير أو شرء وتقدمت لفلان فيه قدم: أي: تقدم في 
خير وشر» وقيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من 
طلب المزيد» وقيل: أراد به تسكين فورتهاء كما يقال للأمرتريد إبطاله: وضعته تحت قدميء انتهى. 

(؟) في «المجمع» :)55٠/5(‏ كأنه أخذ بتلابيبه» وهو استعارة. وفي «القاموس»: (ص: 117): 
ليه تَليبياً : جَمَعَ ابه عندَ نَحْرِهِ ذ في الخْصومَة ثم جَرّهُ. 


سس شمر 
١)‏ الكوكْ ادر 
و 


5002-0-7 زد عن 
هذا حَدِيثٌ ين صحيح. 
5ه - حَدَئَنَا سُفْيَانُ بْنْ وكيع» تا أبي» عَنْ مُصَيْلٍ بْنِ مَرْرُوقِء عَنْ 
ا ال 
عَطِيَةَ عَنْ أبِي سَعِيدِ)» يَرَفَعَةَ قَال: (إِذَا كَانَ يوم القِيَامَةَ اتيّ ِالمَوْتِ كَالكُبش 
الأَمُلَّد0, فَيُوقَف بَيْنَ الجَنَّةِ وَالنّاِ فَيُدْبَحُ وَهُمْ يَنْظُرُونَ» فَلَوْأنَ أَحَدا مَاتَ 


عي ع 


كا تداك انا العتك وأو اق أعذا قاك ونا تناك أل الثادا 


ع ته - 4 ضر اع 7 


ود رُِيِ عَنِ نبي يل روَايَاتَ كُثِيرة مل ل هَذَا مَا يُذْكرٌ فيه أَمْرُ 
د النّاسَ يَرَْنَ رَيّهُمْ وَؤِكْرُ القَدَمِ كما كته هف الكنياف 

وَالمَذْهَبُ فِي هذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنَ الأئِمةِ مِمْلٍ سْفْيَا سُفْيَانَ التوْرِي وَمَالِتِ 
ابِنِ فين وَسْفْيَانَ بْنِ عْيَيْنَة وَابْنٍ الشاركة وَوَحَيعِ َخَيرها أَنَّهُْ رَوَا هذه 
الأغتاك وقالره فو هن الكقاديك و ُؤْمِنُ بها وَلَا يُقَالُ: كَيْفَ؟ وَهَذَا لَذِي 
كن ترالحبيد ا نازر هذه اليا كُمَا جَاءَتْ ود يُؤْمَنُ بها وَلَا مُفَسَرُ 

وَلَا تُتوَهّم وَلَا يُقَالُ: كَيْقَ» وَهَذَا أَمْرْأَهْلٍ 0 الذى التقائوة مهيا ند 

وَمَعْنَى قَوْلِهِ في الحَدِيث: فَيُعَرَُهُمْ تفْسَهُ: يَعْنِي يََجَلَى لَهُمْ 


قوله: (فلو أن أحداً مات فرحاً) إلخ» بيان لغايتي الفرح والحزن. إلا أنه لا 


ا 


- طائفة صحة هذا الحديث ودفعته» وتأوله آخرون بوجوه بسطها الحافظ في «الفتح»(") وأذ- 
[هه؟]تحفة: "2”17. 


.)" 4 /5( الأملح: الذي بياضه أكثر من سواده. وقيل: هو النقي البياض. «النهاية»‎ )١( 
.)؛؟١//ظ١( «فتح الباري»‎ (0 


أبوَاب صفة الجَنّة ايل 
2 و ات 3 غ2 -ه ص 2# 3 32 3 م 
(؟) بَابُ مَا جَاءَ حَفْتٍ الجَنَّةُ بِالمَكارِنِ وَحْفْتٍِ الثَارُ بالشَهَوَاتِ 


38 


8 - حَدَّكَنَا عَبْدُ اللّه بْنُ عَبْدٍ خاو اطي الاختتراق غابيء لكلا 
انخ خلمة عن مدن وكايغه غل أنية أنَّ يَسُولَ الله يكل كَالَ: «حُفَّتِ الجَنَةٌ 
ِالمَكَارِنِ وَحْفَّتٍِ النّارُ بالشَّهَوَاتِ)(". 

هَدَا حَدِيتْ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

- حَدََنَ أَبُوكُرَيْبِء كا نَا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِق نا 
ال عَنْ أبِي هْرَدْ وحن تطول الله عل قال: المَا خَلَّقَ الله الج وَالتَارَ 
0 جِبْرَئِيلَ إِلَى الجَنَّة فَقَالَ: انْظر إِليْهَا 9 ا أعذكق لأغلها فيه 


اك -ه 


قَالّ: فَجَاءَهَا فَتَطرَإِلَيْهَا وَإِلَى مَا أَعَدّ 2 إزلء لأكنها شي 15 فَرَجَعٌ إِلِيّهِء قال: 


- خبير بأن لا حاجة إلى التوجيه بعد ثبوتها في روايات عديدة» وإن لم نعرف كيفيتهاء على 
أنه عز اسمه قادر على تحويل الأعراض إلى الأجسامء وقد ثبت بروايات كثيرة أن الأعمال 
تمثل في صور تناسبها. 
ويشكل على أحاديث وضع القدم وامتلاء جهنم منه ما في الآيات من امتلائها بإبليس ومن 
تبعه» ويمكن الجواب عنه بوجوه تعرف من المراد بالقدم كما بسطها أصحاب المطولات 
من أن المراد بها الأمكنة» أو مخلوق خاصء أو أحجار تلقى فيهاء وغير ذلك» وهذا كله على 
رأي الجمهور من أن قول جهنم: هل من مزيد سؤالء وقيل: هو استفهام إنكار» أي: م 
للمزيد» فلا إشكال. - 


[669؟ا1م: 2033 حم: ع 215 تحفة: 5:59. 

[: 0 : 0 م: "'الركت, د: 5 5 لاق ل إوتكشفرة حم: / ا 

() أي: لا يوصل إلى الجنة إلا بارتكاب المكاره» وهي الاجتهاد في العبادات» ولاينال إلى النار 
إلا بارتكاب الشهوات المحرمة. «مجمع بحار الأنوار» 5٠ /١(‏ 8). 


سن 71 
موَعِريِكَ لا يَسْمَعُ ًا أحَدٌ إلا دَحَلهَه فأمَرَيهَا فحنت بالمَكا ِو قَقَالَ: انْجمْ 
لصن السو 0 َرَجَعَ إِلَيَّه لاعن قد قَدْ حْقَّتْ 
9 فرَجَعَ إِلَيْه قال 61 قز خنت أن لا ينفليا كك كال 


ع مهسا 


قث إلى الار كاز لها إلى ما أغتذث لأفلا يفا لذ هي يكب 
طبضا بج إن نقال: َعريك لا نمم هاعد يَدْخْلها َأمرَيها 
فحفة فَحُفَثٌ بِالشَّهَوَاتِء قال انْجمْ إِلَيَّْا فَرَجَعَ إِليْهَا فَقَالٌ: توعريك [قذ كفي 
أن كه ينم عد تقد ). 


- وقال الرازي”('): قوله: «هل من مزيد» فيه وجهان: أحدهما: أنه لاستكثارها الداخلين» كما 
أذ هن يقرب فيه قبو باس ها أو يعفييه ككها قيسا قافا يقر ل المشيروت : هل بقي شيء 
آخر؟ ويدل عليه قوله تعالى: #ألَدَمَلَانَ # [الأعراف: 18] لأن الامتلاء لا بد من أن يحصلء فلا 
يبقى في جهنم موضع خال حتى تطلب المزيد, والثاني: أنها تطلب الزيادة» وحينئذ لو قال 
قائل: فكيف يفهم مع هذا معنى قوله تعالى: #لَآَمَكَنَ4؟ نقول: الجواب عنه من وجوه: 
أحدها: أن هذا الكلام ربما يقع قبل إدخال الكل» وفيه لطيفة» وهي أن جهنم تتغيظ على 
لكفار فتطلبهم م يبقى فيها موضع لعصاة المؤمنين» فتطلب جهنم امتلاءها لظنها بقاء أحد 
وس وير من المؤمنين. فيبرّد إيمانه حرارتهاء ويسكن إيقانه غيظها 
فتسكنء وعلى هذا يحمل ما ورد في بعض الأخبار أن جهنم تطلب الزيادة حتى يضع الجبار 
قدمه؛ والمؤمن جبار متكبر على ما سوى الله تعالى ذليل متواضع لله. 
الثاني: أن تكون جهنم تطلب أو لآسعة في نفسهاء ثم مزيداً في الداخلين لظنها بقاء أحد من الكفار. 
الثالث: أن الملء له درجاتء فإن الكيل إذا ملئ من غير كبس صح أن يقال: ملئ وامتلأًء فإذا - 


)١(‏ فى نسخة: «وعزتك» وكذا فيما بعد. 
)١(‏ «تفسير الرازي» (/؟/ 57 .)١‏ 


أَبوَاب صمّة الجَدّة ا 
(9) بَابُ ما جَاءَ في احْتِجَاحِ الجن وَالنَارٍ 


ئ مه ل 0 


0١‏ - حَدََنا أَبُو كُرَيْب» ا عَبْدَةُ ْنُ سُلَيَمَانَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو 
عَنْ أي سَلَمَهه عَنْ أَبِي هُرَيْرة َالّ: قَالَ رَسُولُ الله ول «احْتجّتٍ مُتَجَّتِ الجَنَةٌ 
وَالنَاُ فَقَالَتَ الجَنّةُ: يَدْخُْي الأعة اننا كي 0 الذاثكه يذه يني 
الجَبّارُونَ وَالمد لنتكبّونء مَل لِلنَارِ: أت عَدَابِي أنْتَِم بك مِمّنْ ممن سيت مَقَالَ 
للا اف وي أَرْحَمُ بكِ مَنْ شِئْث1. 
كنا خويث كه صَحِيحٌ. 
[1 - بَابٌ ما جَاءَ في احْتِجَاج الجَنَّةِ وَالنَارِ] 


قوله: (احتجت الجنة والنار)”" إلخ» أي: بين كل منهما أن لي فضلاً عليك 
وعظمةً منكء فقالت الجنة: إن الضعفاء يكبّرون7'! بالدخول فيّ» فكنت مسلمة 
الكبر» وقالت النار: إني كبرىء إني آخذ الكبراء وأذلهم» فكنت كبيرة» فقضى الله 
بينهما أن لكل منكما فضيلة!' جزئية. 


- كبس يسع ولا ينافي كونه ملآن أولّاء فكذلك في جنهم ملأها الله ثم تطلب زيادة تضبيقاً 
للمكان عليهم وزيادة في التعذيب. انتهى. 

]1١[‏ يعني يصيرون كبراء عظماء بسبب الدخول فيٌ» فكأني أسلم إليهم الكبر والعظمة والشرافة 
بعد أن كانوا سقطهم وأرذالهم في أعينهم, انتهى 

[؟] باعتبار كونهما مظهرين للجمال والجلال والرحمة والقهرء وهما من صفاته عز اسمه» ففي 
كل منهما تظهر صفة خاصة من صفاته لا تظهر في الأخرىء. انتهى. 

[7551]خ: 486٠‏ م: 5845 ن في الكبرى: 01١1555‏ حم: 7/ "١5‏ تحفة: 19517 . 

)١(‏ قال الطيبي :)735977/1١1١(‏ وهذه المحاجة جارية على التحقيقء فإنه تعالى قادر على أن يجعل 
كل واحدة منهما مميزة مخاطبة» أو على التمثيل» انتهى. 


يل ا 


() بَابُ ما جَاءَ مَا لأَدْتَى أَهْلٍ الجَنّةِ مِنَ الكرَامَةٍ 


ا 


- 


5 - حَدَنَنَا سُوَيْدُ بْنُ َضْرِ كاين لمارا رك نا رِشّْدِينُ بن سَعْنِ نَنِي 


عَمرَو بن م الْحَارثِ عَنْ دراي عَنْ 5 الفيلم عَنْ 5 سَعِيدٍ د الْخْدْرِيٌ َالَ: قَالَ 
كو الله عل اذى أَهْلٍ اده الَّذِيآ لَهُ كمَانُونَ ال حَادِم وَانْئَتَانٍ وَسَبَعُونٌ 
5 وَنُنْصَبُ لَهُ ف مِنْ لوو" وَرَيَرْجَدِ وَيَافُوتِكُمَاء بق الخارنة ىا صَنْعَاة). 
وَبِهَذَا الوِسْتَادٍ عَن النَّبِيَ كَل قَالَ: ام مَنْ مَاتَ مِنْ أَهْلٍ الجَنَّةمِنْ : صَغِي رأ 
كبير يدون بلي كلانين في الجلة لايزيدُوق عَلَيْهَا أبذاء وكتلِك أخل ترا 
وَيِهَدَا الإِسْنَادٍ عَنِ النَّبِىَ كَل قَالَّ: (إنَّ عَلَيهمْ القبيجات» إن أذ زا 
وار ها ين السَشرقٍ والتطرب 0 


> 


6 


سيد جر ب ين با كا ما هاده كنى 


نى أبِى» 
0 بي الصَدَيقٍ الَّاجِي عن أِي سَعِيدٍ الحذْري لَه ا 1 
سُولُ الله 6: 0 م ذا اه شْتَهّى الوَلّدَ في الجَنّةِ كَانَ حَمْلُهُ وَوَضْعُُْ يله 


[555؟]حم: "/ دلاء تحفة: 5059. 

[#احم: "/ هل. 

[051 7 ]جه: 417178, حم: 29/7 تحفة: لالاة ؟. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «منزلة». 

20020 قال الطيبي "١ ١(‏ ' قال القاضى: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بهاء وأن فسحتها 
وتعلماوو طرقييا كقابيع الموعمين وها جاه القام وصييماء اليمن) الى 


أنوَاب صعّة الجَنْة ١4‏ 

وَكَدِ احْتَلَفَ أَهْلْ العِلْم في هَدَاء فَقَالَ بَعْضْهُمْ ل :في الجَنَّةِ جِمَاعٌ وَلَايكُونُ 
وَلَدَُء هَكُذًا يُرْوَى عَنْ طَاوُوين" وَمُجَاهِدِ وَإبْرَاهِ هِيمَ النّحَعِىّ» وقَالٌ مُحَمَّدُ 1 لكي ١‏ 
إِسْحَاقٌ 0 ع يِيِ: «إِذَا اش ْتهَى الْمُؤين الود في الجن 
كَانَ في سَاعَةٍ وَاحِدَةٍ كما يَشْنِّي : لكر لاقني ول وَقَدّ رُويّ 

عَنْأبِي رَزِين العَْْلَِ عن النبنَ ل ا" 

وأنوالشتين التلبية انه بَكْرُ بْنْ عَمْرٍِق وَيُقَال: بكر بْنُ فيس. 

(5؟) بَابُ ما جَاءَ في كُلَامٍ الحُورٍ العِينٍ 

لول - حَدَََا هنا وَأَحْمَد ْنُ مَنيع فالا كنا أَبُومُعَاويَة نَاعَبْدُ البحْمَنِ 
أذ بْنُ إِسْحَاقَء عَنِ التعْمَانِ بْنِ سَعْيِ عَنْ عَلِيٌ قَالَ: قَالّ مَسوَلُ الله يكله: اإِنَّ في 
ال فين بخور المي يَرْقَعْنَ أَضْوَاتٍ لَمْ يَسْمَع الخَلَاء ق مِخْلهَا يَقَأنَ: 
تَحُنُ الخَالِدَاتُ قَلَا تَبِيدُ وَتَحْنُ النَاعِمَاتُ قَلَا نَبَأْسُء وَنَحْنْ الرَاضِيّاتُ قَلَا 
و ا 1 


ف لَب حن أي مر أي يد بحيل تسيقه وافين . 


0 
حَدِيتُ ع حَدِيثٌ غَرِيبٌ 


اي 0 دوه”؟. 


مكنا - عذكا مد وبر قَالَ : حَدَثَنَا رَوْحُ بْنُ باد عَنِ الأوْرَاعِيٌ عَنْ يَحْبى بن أبى كثير؛ 
في كول عر َلّ: مهد ف رَوْصةٍ يُخبَروت * [الروم: قَالَ: السَّمَّاعٌ وَمَعْتَى السّمّاع 


لماو في الحَدِيث أن الخور يصاون 


(؟؟) بَابُ ما جَاءَ في صِمَةِ أنْهَارٍ الجَنَةٍ 


ا لين 11 بْنُ بَشَاِ نا يَزِيدُ م 00 تو غازون: "ا الخرري عن ْ 
كيم بن ماك عن بيده عن القن ف قال هن في لجَةبَرَاستاء 


وَبَحْرَالِعَسٍَ بسوسيور لخَسِ كُمَّ شْمَفَقُ لضام غ90 


دا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمُ وحَكِيمٌ بن مُعارِيَة وول 

باو حي يا هَنَادُ 0 ار ادوص ان ِسْحَاقَ» عَنْ 3 بْن أبِي 
عَنْ أي بْنِ مَالِكِ قَالَ: قَالّ يَسُولُ الله يكللِ: «مَنْ سَّأَلَ اللّه الجَنَّةَ كلاتَ 
مَرَاتِ قَالَّتِ الجَنّةُ: اللّهمَ أَدْخِلْهُ الجن وَمَنِ اسْتَجَارَ مِنَ النّارِ تلات مََاتِ 
قَالَتِ الثَّارُ: | ءا جِرْهُ مِنَ النّارا. 


-_ 


1 


1 ا د 


مَكَدَا رَوَى يُونْسء عَنْ أبِي إِسْحَاقَ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ بُرَيْدٍ : أ 
006 عَنْ أَذّي؛ عَنِ النَّبِيَ كَل تَحْوَه. وَقَدْ الر كوا نان كن وين 
ل تصق الى او اا 211 

- حَدََنَا أَبُو كُرَيْبِء ا وَكِيمٌ: عَنْ سْفْيَانَه عَنْ أي اليَقْطانِه عَنْ 


[6؟ - بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ أَنْهَارِ الجَنَّةِ] 


[555] حم: ه/ه تحفة: .١١"985‏ 

[لاكه؟]إن: ا'اهم جه: 21714 حم: "/ ١1/‏ ١ل‏ تحفة: 57 7. 

[7554]حم: تحفة: /الا". 

)١(‏ أي: تشقق من الأبحر الأربعة بعد دخول أهل الجنة الجنة أنهار فيجري إلى مكان كل واحد 
منهم نهر. «المعات التنقيح») (9/ *17). 


أبْوَاثْ صفّة اليحَدٌة 1 


5-0 


رَاداكَ عَنِ ابْن عْمَرَ قَالَ: كَل رَسُولُ الله يل: «كلاةٌ عَلَى كُنْبَانٍ الْمِسْلكِه َه 

كال ْم اتام يهم الأزلرة والكعدرة: عد ادي بالشلوات لكين 

5-8 يوعِ وَلَيْلَةِ وَرَجُلٌ يَوُمُ قَوْمَا وَهُمْ به رَاضصُونَه وَعَبْدُ أَدَى حَقّ الله وَحَقَّ 
مَوَالِيه). 


قتا حريث عَسَىٌّ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُه أ عن نيا النباة التزرف ور اوتطان 
فعا لي اين قبي 

8 - حَدَّتَنَا الى أرقيو ابن : بْنُ آدَم عَنْ أبِي بَحْرٍ بْنِ عَيِّاشٍ 
قوا اتري صيرح ري حراه وار 11 
اك لله عَرَوَجَلّ: رَجلَ قَامَ + ِنَ اليل يدل كَِابَ الله وَرَجُلْ قصَدَ دَقَ 
صَدَفَةُ بِيَمِينهِ د هَاء قَالّ: را دُمِنْ شِمَالِهء وَرَجُلُ كَانَ في .” سَرِيّةٍ قَاذ نْهَرَمَ أُضْحَا صحَابة 


“١ 700‏ غَيْرُ مَحْفُوظ وَالصَّحِيحُ مَا رَوَى شْعْبَةُ وَغَيْرْهُ 
ا 0 بي د عَنِ التي كَللة. 
قوله: (يغبطهم الأولون) إلخ؛ قد مر بيانه(" في قوله: المتحابون في جلالي 
لهم منابر من نور إلخ. 
[1] أي: في باب الحب في الله» وتقدم مني على هامشه شيء من التفصيل. 


[559؟]طب: 30١585‏ تحفة:1199. 
(0) زاد فى نسخة: «من هذا الوجه». 


١‏ اللكك من ال 


ئَ 6 


0 - حَدَكَا أَبُوسَعِيدٍ الأَمَجُ نا عُقْبَةُ ْم خَالِِ ا عْبَيْدُ الله بْنُ عْمَيَ 


6 ماه 


ين عبد لشت عن جلي عاص ذأ رز ل 
سُولُ الله يكل: «يُوشِكٌ الشّرَاتُ يَخْسِرٌ حَنْ كَنْزِمِنَ الدَّهَبٍ2"7 قَمَنْ حَضَرَهُ قَلّا 
يَأْخُذْ مِنْهُ شَيْكًاا. 


2 م و 


هَذَا حَدِيث صَحِيحٌ. 

07 - حَدَكَنا أَبُوسَعِيدٍ الأَمَجٌ ناعْفْيَة مَقْبَةَ بْنُ خَالِدِء نا 
عَنْ أ بالقافق المي ل 2 م 
حبق جز را لقن 


اه 


6 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَاِ وَمُحَمَّدُ ث1 التق قال كنا كد 
ابن جَعْمَرِ نا شعبّة عَنْ مَنْصُورٍ بْنِ | ليخثير َال سَمِعْتُ رِبْعِيّ بْنَ حِرَاشٍ 


قوله: (يوشك الفرات يحسر عن كنز من ذهب) لعلهط١!‏ بعد نزول عيسى 
عليه السلام» وأورده هاهنا لبيان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار. 


[١]وعدّه‏ صاحب «الإشاعة» في الأمارات الدالة على قرب خروج المهدي عليه السلام» والغيب 
عند الله ووجه فى «الإرشاد الرضى» لإيراد الحديث هاهنا بتوجيه آخرء وهو أن المذكور من 
الأول ببان الجنة ولواحقهاء والفرات من أنهارها فذكرها تبعاً. 


[١507؟]خ: ١95‏ الا م: 65 د:5١"”5ء‏ جه: 5”ة 49 حم / ١ك”‏ تحفة: *51؟77 .١‏ 
[571"|]انظر ما قبله. تحفة: ١71/96‏ . 
[؟لاه؟'ان: «لادكل حم: 0/ “2161 تحفة: “1931 .١‏ 


0 نسخة: (من ذهب). 


أَنوَاب صعقة الجَنْة 1 


يب 


يُحَدَسْه عَنْ َي ْنِ ليان رَمعَُ إلى أبي دوهن عَنٍ النّبِيّ بي قَالَ: كاك 
ُحِيهُمْ الله وَكَلَائةٌ يُبْغِضْهُمُ الله كَأَمًا الح وا الله كك أتى 0 
َسَأَلَهُمْ بالله وَكمْ الهم لِقَرَابَةِبََهُ وَبْتهُمْ متو متَحَلّفٌ رَجْلَ بأ عيّانِهم 
فَأَعْطَاهُ لجل ري مزالي ارو لاو كروي 
كان التَؤم أَحَبٌ يهم ما يُعْدلْ به فوَصَعُوا رُؤُوسَهْ ام" ا لو 
آي ايَاتي؛ وَرَجْلّ كان في سَريةِ كلقي اعدو قهْرِمُوا فقيل بِصَدَرهِ > حَتَّى بُفْكَلَ 
أو يُفْتَحَ َه وَالتَلائةُ الَذِينَ يُبْغِضْهُمُ الله: الشَّيْحُ اليَانِيء وَالمَقِيرُ الْمُخْتَالُ 
وَالعَنِيُ الظَلُومٌ). 

ع يي شيك نا النضة ذ بْنُ شْمَيْلِ» عَنْ شْعْبَةٌ نَحْوَه. 

عزاكبيك صو وَهَكُذَا رَوَى شَيْبَانُ عَنْ مَنْضُولٍ تَحْوَهَدَاء وَهَذَا 
أَصَحُ من حَدِيثِ بي بَكْر بن عياض 


يأ 


قوله: (مما يعدل به) أي: من كل!١!‏ ما يساوي به ويوازن. 


قوله : (الشيخ الزاني) إلخ» فإن هذه القبائح ('أمع قبح من هؤلاء صدورها 
قإن الزنا مم الش خ» والكبر من الفقير» وأخذ أموال الغير من الغني مستقبح 


جذا. 


]١[‏ وفي المجمع»”"': مما يعدل به أي: يقابل النوم» أي: غلب النوم حتى صار أحب من كل 


سبق 6 
[؟] هكذا في المنقول عنه» والمعنى أنها مع قبحها في نفسها أشد قبحاً من هؤلاء صدورها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «رجل». 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» (7/ 875). 


١ / 


لاي د ون انيه 
( بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ النَارِ 
«بنه - جح كتايد اللدين 6 عَبْدِ اليَحْمَنِ أنَاعْمَرُبْنُ حَفْصٍ بْنِ غِيَّاثْء 
تاب ءغن العلخ تن خالن الكاهل»: غخ كقيق» عن عَيْدَ الله تن مشغرد 
قَالَ: قَالَ يَسُولَ الله كَله: «يُؤْقَ بِجَهَنّمَ يَوْمَئِذِ لَهَا سَبْعُونَ ألم زِمَاءء مَعَ كل 
عام تتفوق الى متك شد ركه 
قَالّ عَيْدُ اللّه سِِ بْنُ سه فيو لحت ن: وَالقّورِيُ لا يَرْفَعْةُ. 


ع وكاس نواه 8 مه > ماه - 0 ,3 - رك 2 سه 
ا 1د خيس كا عند انلك 5 4 غاف العقدة اي 

بد بن حميدء نا عم كا بن مرو ابو عامر دي» عن 
رو رف 4 


سَفْيّانَ عَنِ العَلَاءِ بِنِ خَالِك - الإستادٍ تحوه» وَلِم يرقعة. 
:00 - حَدََّنَا عَبْدُ الله بْنُ مُعَا و 


322 ووه 


-ه تر 


لعْمض»عَنْ بِي صَاِيه عن بي هرد ةَ قَال: قَال رس كول انيه 
9" - أبواب صفة جهنم عن رسول الله كله 
[1 - باب ما جاء فى صفة النار] 
قوله: (يؤق بجهنم) أي: من موضعها إلى الموقف"7) 


[71/9]م: 3857 تحفة: 159. 
[76174]حم: "/ 90" تحفة: 5 21757 


.)١58 /9( ليراها الناس ترهيبًا لهم. «لمعات التنقيح»‎ )١( 


١‏ ل سم 


١ 


لحونب الدري 

مِنَ النَارِيومَ الوواتة ل غزكان لتوتانهز كان تَسْمَعَانِه وَلِسَانُ يَنْطِقُ» يَقُولُ: إِنّي 

وُكُلْتُ بكَلائةٍ: بحكل جتارعبي ِدِ وَبِكُلٌَ مَنْ دَعَام مَعَ الله إِلَهَاآحَنَ وَبالْمُصَوٌرِينَ. 
() بَابٌ ما جَاءَ في صِفَةٍ فَعْرِ جَهَنّم 


/ه؟ - حَدَّثَنَا عَبْدُ بْنُ حَْمَيْدِء نَا حسينٌ بْدُ بْنُ عَلِيّ الجَعَفِئٌ 3 عَنْ فُضَيّْلٍ 
بن عِيَاضِء عَنْ حِشَّام بْنِ حَشَانَ في نفدي 1 َال عُنْبَةُ بْنُ عَرْوَادَه عَلَى 

بَرِئَا هذا مِْر البَصْرَة: عَن النَبت كله قالَ: (إِنَّ الصَّخْرَةَ العَظِيمَةً لَكُلْقَى مِنْ 
فر ونه وي فيه سَبِْينَ عَامه م نْضِي إلى قرَارها. ال كن غمَر 
يَقُولُ: أَكْيرُوا ذِكْرَ انار إن حَوَهَا هَدِيدُ وَِنَّ َعْرَهَابَعِيدٌ 0 


قوله: (عنق!١؟هن‏ النار) أي: كصورة رقبة ورأس. 


]قال القارىق؟": يضهتين أ: شخص قويء وقيل: هو طائفة ذكره بعض الشراح» وفي 
«القاموس)7": العنق بالضم وبضمتين وكصرد: الجيد. مؤنثء والجماعة من الناس» وقال 
الطيبي”*): أي: طائفة من النارء و«من» بيانية» والأظهر أنها تتعلق بقوله: يخرجء والظاهر 
أن المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف في اللغة» إذ لا صارف عن ظاهره. والمعنى أنه 
تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة» لها عينان تبصران. إلخ. 


[هلاه ؟ ] تحفة: لاه/اة. 

)١(‏ المقامع: جمع مقمعة بالكسرء وهي سياط تعمل من حديد» رؤوسها معوجة. كذا في «النهاية) 
.)312١ /5(‏ 

(؟) «مرقاة المفاتيح) 0*١‏ 

( «القاموس المحيط) (ص: .)865١‏ 

(5) انظر: «شرح الطيبي) (9/ ١٠ه؟9؟).‏ 


واب صفًّة جه ١‏ 
لَاتَعْرِفُ لِلْحَسَنِ سَمَاعًا مِنْ : عت عُتْبَةَ بن غَرْوَانَ» وَإِنّمَاقَدِمَ عُثْبّةٌ بْنُ غَرْوَانَ 
المَصْرَةٌ في رَمَنِ غْمَرٌ وَوُلِدَ الْحَسَنُ لِسَكَتيْن بَقِيكَا مِنْ خِلافَةِ عُمَرٌ 


هدي مو 


كبو - 2د كا عيذ عَبْدُ بْنُ حَمَيْوِ تا حسة كو عقن ابن 1 لَْهِيعَةً عَنْ 
دَرَاي عَنْ بي الْمَيْكِمِ عَنْ بي سّعِيدِ عَنِ النَبِت" يله قَالَ: «الصّعُودُ جَبَلُ 
مِن نْ نار يَمَصَعَدُ فِيهِ الكَافِرُ سَبعِينَ خَرِيًا وَيَهْوِيِ فِيه كَدَلِكَ أَبَدَاا. 


- 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا؟ ن تَعْرِفُهُ مَرْفُوعَا إلا مِنْ حَدِيثِ ابْن لَهِيعَة. 

(©) بَابُ ما جَاءَ في عِكَلمِ أَهْلٍ النّار 
اه - حَدَّتَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ نَا مُحَمَّدُ بْنُ عَمَّالِ تَنِي جَذدّي مُحَمَّدُ بْنْ 
قوله: (لا نعرف للحسن سماعاً) أي: في17! الحديث انقطاع. 


[* - بَابُ مَا جَاءَ في عِعَلم أَهْلٍ النّارِ] 


]١[‏ وكتب الشيخ في بين سطور كتابه تحت قوله: قدم عتبة بن غزوان البصرة: أي: من المدينة» 
انتهى. وفي «أسد الغابة»”"2: هو سابع سبعة في الإسلام؛ هاجر إلى أرض الحبشة وهو 
ابن أربعين سنة» ثم عاد إلى رسول الله يَئِةٍ وهو بمكة فأقام معه حتى هاجر إلى المدينة مع 
المقداد. كانا من السابقين» وسيره عمر إلى أرض البصرة واختط البصرة» وهو أول من 
مضرهاه ثم خترج بحاجا فلما وصل إلى عمر استعفاه عن .ولاية البضرة فاب أن يغفيه» فقال: 
اللهم لا تردني إليها فسقط عن راحلته فمات سنة /١١هه‏ وقيل: سنة ١ه‏ انتهى مختصرا. 


[5/اه 7 ]حم: "/ هلل تحفة: ١517"‏ 5. 

[لالاه 11 م: ١‏ حم: 7/ ؟ 7ل تحفة: 117608 . 
)١(‏ في نسخة: : الو سُولٍ الله). 

(؟) «أسد الغابة» (/ 8ه ه). 


سس ل فير 
١‏ الحومب :6 


ص 


عَمّاِ وَصَالِحَ موا لَ الوم عَنْ أي هَرَبر هَ قَالَّ: قَالّ َسُولُ الله كله: , الضررد 0 
الكَافِرِيَوْمَ القِيَامَةِ مِْلُ 0 وَفَخِذَهُ مِكْلُ البَيْضَاءٍء وَمَفْعَدُهُ مِنَ النَّار مَسِيرَةٌ 
تَلاثِ مِثْلَ الرَّبَدق). 

َولَهُ: ١مِثْلَ‏ الرَّيَدَا يَعْنِى بِهِ كُمَا بَيْنَ الْمَدِيئَةِ وَالرَبَدَّهِ وَالبَيْضَاءُ: جَبَلُ. 

هذا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

- حَدَئدا أب وكُرَيْبِء نَامُضْعَبُ 1 ْنُ المِقَدَام عَنْ فُصَيْلٍ بْنِ عَرْوَانَ؛ 
عَنْ أي حَازِعِ» عَنُ أبِي هِرَيْرَةً ذَ رَفَعَهُ قَالّ: م الكافِر مِثْلُ أَحُدا). 

خا شري 1 


5 


وَأبُو حَازْعٍ هو الأء ا ل 0 دشا 


امالس ا را وين ريا لطا و روطن بي 
الْمُخَارِقِ عَن ابْنٍ عد قال قال وول الله للد درق الكاف: لتكت لتاكة 
المَرْسَّحَ وَالمَرْسَخَيْنِ يَتَوَطَؤْهُ النّاسش). 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيْبٌ إِنَّمَا تَعْرِ فْهُ مِنْ هَذَا الوَجه. 

وَالمَضْلُ بْنُ يَزِيدَ ٠‏ يذ وى نيحد من ان وو امار 
لَيْس بِمَعْرُوفٍ. 

قوله: (ضرس الكافر) إلخ» اختلاف الروايات في أمثال هذه إما لأن شيئاً 
منها ليس بتحديدء أو لاختلاف أحوال الكافرين في ذلك. 


. ١75375 انظر ما قبله» تحفة:‎ ]١57[ 
.65195 [751/4]حم: الالاف تحفة:‎ 


واب صفًّة جه ١٠6‏ 


- حَدََنَا الْعَبّاسُ بْنُ مُحَمّدٍ الدُورِيُ» تا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء كا 
شان عَنِ الأَعْمَشء عَنْ 7 صَالِحء عَنَْ 98 شريرة كن : عَنٍ النَِيّ كل قَالّ: 
إِنَّ غِلَك جِلْدٍ الكَافِرٍ لقان ب ارده ذِرَاعَا وَإنَّ ضِرْسَهُ مِفْلُ أَحدء وَإِنَّ 
بيو وديم يتا . 


0 (9 


١‏ - حَدَكََ أَبُوكُرَيْبِ» نا رشْدِينُ بُْ سَعْيه عَنْ عَمْرِو بْنِ الحَارثِ 
عَنْ دَرَاج» عَنْ أَبِي الهَيْكمء حَنْ أبي سَعِيدِ عَنِ الل كل في فَوْلِه: «كَالْمهْل * 
[الدخان: ه:] قَالَ: «كعَكر الزَّيْتء 0 


[؛ - بَابُ مَاجَاءَ في صِمَّةٍ َرَابٍ أَهْلٍ النَّارِ] 
فرله: و0114 البيت) ريكرة أسرد: 


]١[‏ قال القاري7": بفتح العين والكاف أي: ذُرْدِيّهه وقال الطيبي”؟؟: أي الدرن منهء وأغرب 
الشارح إذفسر المهل بالصديدء انتهى. وفى «الجلالين»0*): قوله: كالمهل أي: كدردي - 


[7580]حم: 328/7 تحفة: ١751١‏ . 

[7681]حم: */ ٠ل‏ تحفة: /500. 

)١(‏ في نسخة : «اثنان وأربعين»» قال ذ فى «تحفة الأحوذي (/1/ 54 78) : قيل: الواو بمعنى مع. 

(؟) قال النووي :)1857/1١1(‏ كله اكرنه أبلغ في إيلامه» وكل هذا مقدور لله تعالى يجب 
الإيمان به لإخبار الصادق به. انتهى. 

م «مرقاة المفاتيح» .)53454/١٠١(‏ 

(5) «شرح الطيبي» .)7689/١١(‏ 

(0) «تفسير الجلالين» (ص:569). 


2 ١6* 
فَإِذَا ىًََ قَرَيَهُ إِلَى وَجهه سَقَظلت فَرْوَةٌ وَجهه فيه).‎ 


هذا حَدِيثُ لاك ركه إلا مِنْ حَدٍ دِيثِ رِشّْدِينَ بْنِ سَعْدِء وَرشْدِينُ قَدْ نُحَلمَ 

6 - حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ ال ا 
القت عَن ابْنِ حُجَيْرَة حَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عَنِ النَّبِيَ كَل قَالَ: إن الحَِيمَ 
لبك كلى أبسية كيلك اليك حت يَخْْصَ إِلَى جَوْفِهفَسلِتْ “ 
ما فِي جَوْفِهه حَنَّى يَمْرُقَ مِنْ قَدَمَيُهِ وَهْوَ الصَّهُنُ ثم يَعَادُ كما كَانَ). 

ابْنُ حجَيْرَة”" هُوَ: عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ حْجَيْرَة الْمِصرِيٌ. 

قوله: (فروة وجهه) هي م١‏ على الناصية من الجلد وتكون صعبة الانفصال 
ييا اتسلكابه: 

قوله: (وهوالصهر) أي: وهو الذي قال الله تعالى في كتابه: # يصَهَرٌ بو ما في 
طون لود * [الحج: ]٠١‏ 


- الزيت الأسود, انتهى. قال صاحب «الجمل)7": وله معان غير هذاء منها الصديدء والقيح؛ 
والفعاين البذاته وغير أللهه. 

[1] وقال القاري”؟؟: الأصل فيه فروة الرأس» وهي جلدته بما عليها من الشعر فاستعارها من 
الرأس للوجه. انتهى. 


ز"'مره؟] حم: */ اق تحفة: *17وه"١.‏ 

:»قرمي١ «الحميم»: الماء الحار» «فينفذ) : يخترق» #يخلص»: يصل» «فيسلت»: يقطع ويستأصل»‎ )١( 
يخرج. «الصهر): الإذابة.‎ 

)١(‏ فى نسخة: «وابن حجيرة». 

.)1١١ /5( «الجمل»‎ )©( 

(5) «مرقاة المفاتيح) (١1/ع:").‏ 


086 - حَدَنََاسْوَيْدُ ْنُئَضْرِء نا عَبْدُ الله ين الم لاا 
عَنْ عُبَيْد لله ين مُسْرِء حَنْ بي أُمَامَكَ عَنٍ النَبِىَ كَلةِ في قَوا ِه: #وَضْسقق من مَل 
ديل # سَحرّعه, # [إبراهيم: 07-17]. َالَ: «يِقَرَبُ إِلَى فِيه فَيَكْرَهُهُ فَإذَا أَذنِي 
يتترق وَجْهَهُ وَوََحَتْ فَرْوَة رَأْسِهء فَإِدَا ابه قطَعَ أمْعَاءهحَّى يَخْرْجَ من دير 

ل اللّه: #وسفوأ مَجِمَا عَم 1 هر # [محمد: 05]. يكتو: الو إن يستفيتياً 
9 براه ير ) ماه لتر نوميت ف بتكا 18 [الكيف: 15 


- 
0 


11 ال و 9 
هذا حديث عريب. 


0 


مكو قل سونو إقطاي ز زطات لنت تي واجديف 
غَيَيْدٌ الله وق ١‏ 0 ُسْرِإِلّا في هَدَا الْحَدِيثِ 


وَكَدْ رَوَى صَفْوَانُ بْنُ حَمْرِى عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُمْرِصَاحِبٍ النَّبِيَ كل 
غة)الشرييه وقد انه تل اشر 0 
هد ممعت مِنَ النِّيّ د وعْبَيْد اله بن سر الَّذِي رَوَى عَنْهُ صَفْوَانُ بُنُ 
متررعييك الى ده امكية اخاعتواله إن شر 


الوه هه ا 2ه * ا ان 


84 - حَدَثََا سوَيْدُ بْنْ نَصْرِ ا عَبْدُ الله نا رِشْدِينُ بْنْ سَعْنِ نَنِي عَمْرُو 
ابْنُ الحَارثِء عَنْ دَرَاج؛ عَنْ أبِى ي القيقم؛ عَنْ أبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌه عَنٍ انين 6ل 
قَالّ: ١‏ كَالْمْهَلٍ 24 قال: «كْعَكْرِ الزَيْتِ ت» فَإِذَا قُرَبَ إِلَيْهِ سَقَطَتْ قَرْوَةٌ وَجْهِهِ فِيدا. 

قوله: (فروة رأسه) هي التي عبّر عنها بفروة الوجه في الحديث المتقدم. 


[6587١]ن‏ في الكبرى: 21١١99‏ حم: ه/ 2756 تحفة: 4/915 . 
]١585[‏ تقدم تخريجه في .75/1١‏ 


َهَدَا الإِستادٍ عَنِ النِّيَ يل قا ل«الشوايق الثار انيف جد كلف كل 
علارتيينة فخ كاي 1 

وَيهَداالإتاوعن لين 8 كله ثَالَ: الَوْأَنّ دلْوَا مِنْ غْسَّاقٍ يُهْرَاقُ فى الدَنْيًا 

نْكَنَ أَهْلَّ الدَنْيَا 1**] 

هَدَا حَدِيثٌ إِنّمَانَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ رِشّْدِينَ بْنِ سَعْدِ وَفي رشّْدِينَ بن سَعْدٍ 


عقال: 
8- ركنا م مَحَمُودُ بن عي 1 واه كن الأغمة ؛عَنْ 

ا صَإَالنه > 4 و لي عن يت الل لد 
مَجَاهِدِء د عَنِ ابْنٍ عَبّاين) أ 0 الله ع 37 و الآية: 0 0-2 ثدء 


كرات نتينرة 4 [العدان: قال يَسُولُ الله ١:‏ 


قوله: (لسرادق!!! النار أربعة جدر) ل: لتجتمع حرارتها فتشتد. 
قوله: (غميناق)27 أي الصديل: 


]قال القاري”'): بكسر اللام وضم السين وجر القاف. وفي نسخة بالفتح والرفع؛ قال الطيبي0©: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأء وكسرها على أنه خبرء وهذا أظهر. وفي «النهاية»7؟2: السرادق 
كلها أساط بشبي» مر سحائظ أو فضرب أن خياد قال "وهو إشارة إلى قوله تعالى: إن أعتدنا 


سس ل 


لطَِينَ ارا أَحَاطَ يم م سْرَادُِهًا 4 [الكهف: 19] إلى آخر ما بسطه القاري. 


[#]احم: 2759/9 تحفة: دده" 

[:*:] حم: 738/7. 

[ هله ؟]جه: ه577 , ن ذ فى الكبرى: 07 ٠ءحم‏ :0/1" تحفة:1 /57"9. 

(9) العساق بالففقيك والعديد) ما سيل ف صديد آهل العار وغسالتيي» وقيل؟ما سيل من 
دموعهم» وقيل: هو الزمهرير. «النهاية» 0/59 1755). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)745/١١(‏ 

إفرة ااشرح الطيبي) /١١(‏ 6وه")), 

(5) «النهاية» (9/ 09"). 


انوات صفة جهم هه١‏ 


لو" قُطِرَتْ في دَارٍ الدّئيًا لأَمْسَدَدْ ت عَلَى أَهْلٍ الدَُنيَا مَعَاِضَهُهُ فَكَيْفَ بِمَنْ 
يَكُونْ طَعَامَة؟). 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

)5( بَابُ ما جَاءَ في صِمَةٍ طْعَاءِ أَهْلٍ النَارِ 


7 - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بُنُ عَبْدِ اليَحْمَنِء نا عَاصِمُ بْنُ يُوسّفَء نا فُظْبَةُ 


ابْنُ عَنْد 2 


افر كي تي ل لمارا يه عَنْ شَّهْرِ بْنِ حَوَّْبِء عَنْ 
1 ا ثليه عن أب الدَّرْدَاءِ قَالَ: قَالَ مَسُولُ الله #لليه: ابُلَقَى عَلَى أَهْلٍ النَارِ 
الجُوع» فَيَعْدِلُ مَاهُمْ فِيهِ مِنَ العَدّابِء فوسكفيثرن فَيَعَانُونٌ بِطَعَام مِنْ ضَرِيعِ 


قوله: (الزقوم) سيندكه. 
[ه - بَابُ ما جَاءَ فى صِفَةٍ طَعَاءمِ أهل النّارِ] 
قوله: (من ضريع) هوأ ما نسميه جواسه. وكانت الكفار قالت: نحن نسمن 
بالضريع كما تسمن به جمالنا في دار الدنياء فدفعه الله عز وجل بقوله: مالَاشنينُولا 
عن من جوع 4 [الغاشية: /1]. 


[] قال القاري”"2: هو نبت بالحجازء له شوك لا تقربه دابّة لخبئه» ولو أكلت ماتتء انتهى. 
وقال صاحب «الجلالين)7: نوع من الشوكء لا ترعاه دابّة لخبثه» قال مجاهد: هو نبت - 


[85 5 ؟] تحفة: .١1١9486‏ 

)١(‏ الزقوم: شجرة خبيثة مرة كريهة الطَعْم والرائحة يكره أهل النار على تناوله؛ انتهى. امجمع بحار 
الأنوار» (579/5). 

(؟) «مرقاة المفاتيح) (١1/؟ة:؟).‏ 

(9) «تفسير الجلالين») (ص: 8 .)86١‏ 


١5‏ :1 دَرَى 


لا يْسْمِنُ وَلَا يُغْنِي مِنْ جوع فَيَسْتَغِينُونَ بالطّعَام فَيْكَانُونَ بطَعَامِ ذِي غْصَّة(, 

َيَدْكُرُونَ أَنّهُمْ كَانُوا يُجِيرُونَ الفُصَصٌ في الدُّنيًا الشَّرَابه فَيَسْتَغِيفُونَ 
الشَّرَابِء قَيُرْهَْ إَِيْهمُ الْحَمِيمُ بكَلَالِيبٍ الْحَدِيِ مدا ددنت من وُجُوهِهمْ َوَثْ 
وُجَوهَهُم» دا دَخَلَتْ بُظوتَهُمْ فَطَعَتْ ما في بُطُونِهمْ» فَيَفُولُونَ: اذْعُوا حَرَنة 
جَهَن فيَقُولُونَ: ملم تك تانيكم زُشثسكم بات الوبق تلوأ كااغراً 
وَمَادْعَكوَا وأألحكفر نإ لاي صَكلٍ * كاضر ٠م].‏ قَالَ: فَيَقُولُونَ: ادْعُوا مَالِكا 
فَيَقُولُونَ: د َالَ: فَبْجِيبْهُمْ تك تيوت 4 [الزخرف: 908]» 
َالَ الأَعْمَشٌ: ث بدت أن بن دْعَائهم يي بجا مَالِكِ إِيَاهُمْ لف عَاءِ. قَالَ: 
افَيَفُولُونَ: 0 رَبَكُمْ قلا أَحَدَ خَيْرُ مِنْ رَبَحُمْ 0 لاما 


سس ا وم بد رهد انا ا 


7 وتسم جع ضاليرت * ريا حرجنا مِنْها فإن عدنا فإنا رح * قَالَ: 


قوله: (بكلاليب) هي الحدائد ذوات الأطراف الخارجة كالخسك!'١!‏ تلقى 
في الماء ليسقوها في الماء أيضاً. 


- ذو شوك لاطئ بالأرض» تسميه قريش الشبرقء فإذا هاج سموه الضريع» وهو أخبث طعام؛ 
وقال بعض المشركين: إن إبلنا لتسمن على الضريع» وكذبوا في ذلك. فإن الإبل إنما ترعاه ما 
لكك رجنسم اب بك سد سو 
قيل: كيف قال سس طم كريد [الناقة :”]» وفي «الحاقة» ولام لضان » 
[الحاقة: 8]؟ أجيب بأن العذاب ألوان» والمعذبون طبقات» فمنهم أكلة الزقوم» ومنهم أكلة 
الغسلين» ومنهم أكلة الضريع. لكل باب منهم جزء مقسوم هكذا في «الجمل)”). 

[1] هكذا في المنقول عنه والظاهر كالحسك. قال المجد7": الحسك محركة: نبات تعلق ثمرته - 


.)17697 /١1١( هو ما يتشبث في الحلق ولايسوغ فيه. شرح الطيبي»‎ )١( 
(؟) «الفتوحات الإلهية» (5/ ©6؟ه).‎ 
.)657 «القاموس المحيط» (ص:‎ )( 


انواب صئة جهير /ا6 ١‏ 


فَيُجِيبهُمْ #لخسئوأ عاضا ولا تْكلْمُونِ 4 [المؤمتوق: 68-15 قال؛ قَعِيْدَ ذلك يَنِسُوا 

ري د سو سن الوا مدر 
عَبْد اليَحْمَن: وَالئّاسُ لا يَرْفَعُونَ هَذَا الحَدِيتٌ. 

قال؛ َإِنّمَا روي هَدَا الْحَدِيتُ عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ شِنْرٍ بْنِ عَطِيّكَ 


عاق شاه 


عَنْ شَّهْرِ بْنِ حَوْشَّبِء عَنْ أمْ الدَّرْدَاء عَنْ أبِي الدَّرد ْدَاءِ قَوْلَهُ وَلَيْسَ بمَرْفُوع» 
وَفْظْبَّة بْنُ عَبْدِ العَزيزِهُوَثِقَةُ ِقَةٌ عِنْدَ أل الْحَدِيثِ. 

- حَدَكنَا سُوَيْدُْنُنضْرِ أنَاابْنْالْمُبَارَك عر 0 
شّجَاع؛ عَنْ أ بي السّمحء عَنْ َم بي الهَيتّم؛ عَنْ أبي سَعِبدٍالخدْرِيٌه عَن النََِ كله 
قَالّ: «وث فا كيضي 4 [المؤمنون: قَالَ: مويه النَّارُ فَتَقَلَضُ هَمَتُهُ مَفَثَه 
لياح كلوط راي عيضي كقه الشف حتى كرت هه 


قوله: (#وَهُم فَِاكَللِحُوي * قال: تشويه النار) إلخ؛ هذا تصويرا'! للكلح» 


وبعض بيان لما يوجبه. 


- بصوف الغنم» ويعمل على مثال شوكه أداة للحرب من حديد أو قصبء فيلقى حول العسكرء 
انتهى. وفي «المجمع(3): الكلاليب جمع كلوب بفتح كاف وتشديد لام مضمومة: حديدة 
معوجة الرأس» قلت: ويسمى في الهندية بانكره» والمعنى أن الكلاليب تلقى في الماء لتدخل 

في الحلقوم مع الماء فتشرق هناك» وهذا أوجه مما قالته الشراح من أن الماء الحميم يرفع 

إليهم بالكلاليب» وذلك لما أن في تفسيرهم لم يبق لتوصيف الكلاليب بالحديد مزيد فائدة. 


- قال في «المختار»”2): الكلوح تكشر في عبوس. وبابه خضع. وفي «السمين»: الكلوح‎ ] ١1 


[/51؟]حم: 3/8/7 تحفة: 5١51١‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) (5/ 475). 
00 «مختار الصحاح» (ص: 73077). 


م١‏ 0 دَرَى 


ف قدو رع 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌه وَأَبُو الهَيْكم اسْمُه: كان لجن كمسر 
ابْنِ عَبْدٍ العُتْوَارِيُ» وكانَ يَتِيمّا في حِجْر أبِي سَعِيدِ. 


و رفع 6و جه 


- حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ ضر أَنَا عَبْدُ الله أنَا سَعِيدُ بن يَزِيكَ عَنْ أبِي 
السَّمْحء عَنْ ِدمَى بن هال لصََّفِيَ» عَنْ عَبْدِ لله نين عَمْرِو بن الْعَاصٍ كال: 
ال سول الله عله يل: ١و‏ أنَّ َصَاضّة20 م كل هذه وَأّمَا ليا الحسدت 
لت من السَّمَاء إلى الأض» وي مسي اتبواقة 3 ابلقه القن 
َبْلَ الله ولوْأنهَا أرْلَتْ مِنْ ين اننوك لجان ا ريت 1 
وَالتْهَارَكِ قَبْلَ أَنْ تَبْلَم اخنن اتسنا 


ماه سن # و 
هَدَا حَدِيتُ إِسْنَادْهُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


-ه 


- مض ا ال ان هو و . “عي :9 هدع لي سه 
)١(‏ بَابٌ ما جَاءَ أن تَارَكُمْ هَذِهِ جَرْءٌ مِنْ سَبْعِينَ جَرْءًَا مِنْ نَارِ جَهَنَمَ 
ه21 ختلنا ويد ذل كت ما عي الله ين النبائقه أن تمع 


- تشمير الشفة العليا واسترخاء السفلى» ومنه كلوح الأسد أي: تكشيره عن أنيابه» كذا في 
«الجمل70". 


64٠ حم: 2191/1 تحفة:‎ ]١58[ 

[584"]خ: 6م و37 حم: ؟/ اي" تحفة: 2١55909‏ 

)١(‏ هي قطعة من الرصاصء و«الجمجمة) بضم الجيمين: الْقِحفٌ أو العظم فيه الدماغ» وقد يجيء 
بمعنى القدح من خشبء. وهذه هي الرواية الصحيحة المشهورة» وقديروى بالخائين المعجمتين» 
وقال في «مجمع البحار» (؟/ :)١١6‏ هي حبة صغيرة. انظر: المعات التنقيح) (9/ .)١6١‏ 

() «الفتوحات الإلهية» (9/ 07017). 


نوات صئّة سهد ١‏ 


لام ثلاكت ور 


هناد بن مُه عن بي مير عن الي :ماحم هذ لي دوق 
بَنُوَآَدَمَ جَزْءٌ وعدي شلمية امم ُ حَرٌ جَهَنّم قَالُوا: ترك كافك كاي 
يو اللّهء قَالَّ: «مِنَهَا فَضَّلَتْ بِتِسْعَةٍ يني جِرْءًا ل م مِكْلُ حَرهَاا. 


هرات َِ تود التو 8 عر 9 ا قف املد 1 يه 0 وده ع 
مما مت محسسن مم رو جز عدب هيو جووعياين عنيرووقه 


انف ىن قد #8 


ذه 


رَوَى عنهة وهب. 
9# مو 
(0) باب منة 


9 - حَدَّكنا عَمَّاسُ بْنُ مُحَمّدِ الدُورِيُ» أَنا عُبَيْدُ نه ا 5 
عَيْيَانُ؛ عَنْ فِرّاس» عَنْ عَطِيةَ عَنْ أبِي سَعِيِ عَنٍ النِيّ بل قالَ: اَاْكُمْ 
َه جزمن سَْعِينَ زان كار َم لكل زء لها حرا 

- حَدَكََا عَبَّاسُ بْنْ مُحَمَّدِ الذّو بي البكتا دِيُ تا يَحْبَى بن أبي 


بَكَي نا شَرِكُه عَنْ عَاصِمء عَنْ أبِي صَالِي؛ عَنْ بي ري عَنٍ الَّبِيَّ كله 
قَالَّ: أو قِدَ 00 م 1 ل 2 أرود قاها الدي لك 


0 


حْ حتى انيضية أو عَلَيْهَ أل سمة سن ححة عَنى اسْودّثه قهى سَوْدَاء مُظلمة» - 


[590؟]ع: 185 تحفة: ”517117 . 

]١691[‏ جه: 477١‏ تحفة:/17801. 

)١(‏ في نسخة: ايوقد بنوآدم). 

(؟) قال الطيبي /١1(‏ 7”08): هذا قريب من قوله تعالى: 8 يَوْمَ حم عَليهَا ف مَارِ جهنم 4 [التوبة: ه] 
أي: أوقد الوقود فوق النار» أي: النار ذات طبقات توقد كل طبقة فوق أخرى ومستعلية عليها. 


دكن ودب قضرء أن عبد لله عن شردلده عن حاص عن 
صَالِحء أَوْ رَجُلٍ آخَر عَنْ أبي هْرَيْرةَ تَحوَهُ وَل يَرَفَعة. 


8 
كك قاع قااغر 


وَحَدِيِتُ أبِي هُرَيْرَة في هَدَا مَوْقُوفُ أَصَح وَلَا غلم أَحَدَا ر فعه عير يحيى 
ابن أبي بُكَيْرِ عَنْ هَرِيك. 


(8) بَابُ مَا جَاءَ أنَّ لِلنَارِتَفَسَيّن 
وَمَادْكِرَمَْ يَخْرْحٌ مِنَ الَارِمِنْ أَهْلٍ التَوْحِيدٍ 
6 - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن عمَرَبْنِ الوَلِيدِ الكنْدِيٌ الكو تا الْمْمَضَأ 
قا 


-ه 


ابِنْ صَالِحء عَنِ الأمَشٍء عَنْ أبي صَالِ ؛عَنْ أبِي هُرَيْرَة قَالَ: قَال رز سول الله يَلنه: 
/ ديات هاساء أن للعار 2ه نفسين إلخ 


إما أن يرادا'' بالنفسين إدخالها وإخراجهاء فإخراجها حرها منها نفس»ء ثم 


[1] اختلف في أن المراد بالنفس حقيقة أو مجاز عن غليانها كما جزم به البيضاوي, ورجح الأول 
ابن عبد البر وعياض والقرطبي والنووي وابن المنير والتوربشتي. هكذا في «الأوجز)7"', 
وبه جزم الحافظان ابن حجر والعيني وغيرهما من المحققين» والحديث أخرجه الشيخان 
التي أفادها الشيخ رحمه الله رحمة واسعة» فلله دره» وحاصل ما أفاده أن التثنية إما باعتبار 
إدخال النفس وإخراجها عدهما نفسين» فالأول يوجب البرودة» والثاني يورث الحرارة» أو 
التثنية باعتبار الطبقتين» فتنفس طبقة الحراة» وكذا الزمهرير يوجب مقتضاهما. 


8953؟]خ: فرط م: لااى حه: اق نْ فى الكبرى: 255٠‏ حم: الى تحفة: 
رع ااه 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك» /١1(‏ 0770 و«افتح الباري» »)١9/7(‏ و«اعمدة القاري» (0/ 77). 


أَنوَاث صفًّة جَهَد 5١‏ 
الاشتكت الثارٌ إلى ريه وقالة: أكلَ بَعْضِي بَعضَاء ؛ فَجَعَلَ لَهَا نَقَسَيْنِ: تَقَسَا 
فى القَّاءء وَتَقمًا فى الصّيفء كما تقسْهَا فى القّقاء قرَمهَرِيك وما تَقَسْهَا 
هَدا حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيُ وَهَدْ روي عَنْ أَبِي هرَْرَ عَنٍ النِّي ل مِنْ 
غير وَجْهِ والتتطل: بْنُ صَالِحِ لَّيْسَ ع 6 عِنْدَ أَهُل الْحَدِيث ب 0 0 5 


ل 1 5 3 0ج عتم - جر اوضر اشر ام 2 2 
- حَدَدَنَا مَحْمُودٌ بْنُ خَيْلا ل وَهِشَام عَنْ 


ادكه عَنْ أَقّس» أن وَسُولَ الله له قا كاله -- ماي امه 


إدخالها وتنقسها داتخلا نفس أو يقال: كما أن مخ العذاب ماهو نار وخرارة فكذلك 
منه ما هو زمهرير وبرد» فنفس منها للحرارة ونفس للبرودة» فكما يعذب الكافرون بالنار 
فكذلك يعذبون بالزمهرير» وكما أن النار اشتكت حرها فكذلك الزمهرير اشتكى بردهاء 
فإذن لهما في نفس نفسء ثم يشكل بعد ذلك شدة الحرارة والبرودة في بعض البلاد 
دون بعض مع أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية» والجواب أنه تبارك وتعالى 
جعل الشمس وسيلة في إخراج حرارتها كما يتراءى في حماماتنا أيضاًء فإن مخرج 
النار لا يكون إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخين في المكان بالتمام» فكذلك 
ثمة لما جعل الشمس مخرج حرارتها كان المدار في كثرة الحرارة والقر وقلتهما هو 
القرب من الشمس والبعد منهاء فتأمل. 


591 5]خ: 5م: 11 جه: 4 حم: 0115/77 تحفة: 71/7ا2 كه" ١‏ . 


١51‏ ال ١‏ ل 


و جره 


مَايَزِنَ ذْرةً). وقال ش شُعْبّةٌ: ١مَا‏ يَزِنُ ذُرَهًا مُحَفَّفَة 
وَفي البَاب حَن جاب وعمر ان + سن حصَيّنِ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ل اح ا 8 2 


5 - حَدَّنَّنَا محَمَّدُ بْنُ رَافِع نا ا عَنْ مَبَّارَكِ بْنِ قَضَالَةَ عَنْ 


بيد الله ني أبي صخر بن أي عَنْ أيه 2 عَنٍ النَّبيَ كَل قَالَ: اقول الله 
3 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

فؤه؟ - حرتنا دان ا 5 مُعَاوِيَة عَنِ كين عُ عن إِبِرَاهِيم عَنْ ءَ 
عَِيدة السّلَمَائِيّ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قالَ: اك سول الله جَكة: ني لأَعْرفُ 
آخِرَأَهْلٍ البّار سجاه د كم رح مِنْهَا رَحْمًا فَيَقُولُ: 1 ادي 

قوله: (ذرة) بفتح الذال وتشديد ما بعدها: صغار النمل» وما نذر يبدوا'! في 
الشمس من الرمال وغيرها. 


قوله: (ذرة) بضم الذال وتخفيف ما بعده: جينه!". 


[] هكذا في المنقول عنه» ويحتمل أن يكون ما نزر أي: قل» والنزر: القليل من كل شيء؛ أو 
ما يذرٌ والذر تفريق الحب والملح ونحوه. ويحتمل غيرهماء وأيّا ما كان فالمراد الشيء 
القليل الذي يبدو في شعاع الشمسء يعني الهباة التي ترى طائرة في الشعاع الداخل من 
الكوة. 

[ ؟] وجينه: نوع من الحبوب. 


[75595]ك::”” هب: "الاك تحفة: 85 .١١‏ 
[5946؟]خ: الادى” م: كلمل جه: رفور حم: 30 تحفة: ه١٠945.‏ 


واب صفّة جه ين 


الْمَتازل قا 0 لَهُ: انْطلِق إِلَى الْجَنَّةِ مَادْخُلٍ الجَنَك قَالَ: فَيَدْ 
3ك تيعد الثاش قد يف كو ولك زج فرك نت أذ ار 


200 


ا 6 لَه: أتذكْرٌ الزّمَانَ الَّذِي كُنْتَ فِيو؟ 5 ذى: فَيَقُول: َعَم فَيْقَالُ 
لم ل : قَيَتمنَى) فَيْقَالُ آ ه: ونأك الي ميت وَعَطْرَة 
الشقادة له تقول : تَسْخَرْبِي وَأَنْتَ الْمَلِكُ؟) قَالَ: كلَقَد ََيْتُ رَسُوا لّ الله كله 
مح م 


نونو يكنا كنات ا أبُو مُعَاوِيَةَ عَنِ الأَعْمَشء عَنِ التشرور بن 

توراه (قيقول يا رفوقد الخد الناى المدازل) فب اعنصار»:والحديك يطوله 
مذكورآ' !في بعض كتب الصحاح. 

قوله: (أتذكر الزمان الذي كنت فيه؟) إلخ» هذا التذكير ليشكر على ما يؤتى 
من جلائل النعم بعد ما أنقذه الله من ذلك العذاب الأليم. 

قوله: (حتى بدت نواجذه) النواجذ هي أقصى الأسنانء ثم استعمل اللفظ في 
الضحك بحيث ينفتح الفم» حتى لو أراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لآمكنه وإن لم تبد 
نواجذه» وكان ضحكه يل التبسم إلا في مراتب عديدة منها هذا الوقت» وكان سبب 
ذلك ما اعتراه من سرور بجرأة العبد على مولاه إذا رآه تلطف به وتحنن بعد ما كان 
ممنوًا بالكرب مبلوًا بالمحن. فسبحان ربي ذي المعالي والمكارم والمئن. 


]جر جه الشيكاة وغيرهنا بظطرق عديدة وألفاظ ميدداثة بيشسر أومط لا وذى عقها صاحتب 
«المشكاة»). والقصة مبسوطة عدار 


[5595ا]م: حم: 165/6 تحفة: .١١19/417"‏ 


)١(‏ في نسخة: (تمنه». 


ان رن ال 


توتية عن أبى دَرَّكَالَ: قَالَ مَسُولُ الله كللة: اإني لأَعْرِفُ ا 
ين الثار, َآخِرَأَهْلٍ الجَنّةِ دُخُولاً الْجَنّدَ يُؤْنَ بِرَجُلٍ فيَقُولُ: سَلُوا عَنْ 
نويه وَأَخْيكُوا كبّارَعَاء قَيْقَالُ لَهُ: عَيِلْتَ كا وكدا يوم كد 0 
وَكذا في يَوْمِ كَذَا وَكَذَاء قَالَ: قَيْقَالُ آ :إن َكَ مَكَانَ كل سَيكةٍ حَسَتَةه قالَ: 

1 تتا غيلة نمم تلقاافقاه قال: قلق د يَسُولَّ الله كَل 
يَضْحَكُ حَنَّى بَدَتْ نَوَاحِدَهُ 

لاؤه؟ - حَدَّكَنَا هَنَّادٌ ما 2 مُعَاوِيَةَ عَنِ الأختف: عن أبِي دا 
عَنْ جَابرٍ َالَ: قَالَ رَسُولُ الله كلل: يعدب ناس من أَهل التوْحِدِ في الثَار 
حَتَى يَحُوُوا فيا حم ره 0 
بْوَابِ الْجَنَةَ قال: فيد ش عَلَيْهمْ أَهْلُ الجَنّةِ الْمَاءَ فَيَنْبْكُونَ كُمَا يَنْيُتُ العْقَاءُ 
في حِمَالَةٍ السَّيْلِ ثُمَّ 4 تتشليةالشتناء 

قوله: (إني لأعرف يي 
الآخرية الحقيقية فهذا الرجل هو الذي قد سبق بعض ذكر حاله في الرواية المتقدمة, 
ولعل هذا السؤال منه يكون بعد إدخاله الجنة أو في غير ذلك الوقت حيث يناسب» 
وإن أريد بالآخرية الإضافية فلا يبعد تغايرهماء وسؤال هذا الرجل من ذنوبه كسؤال 
الرجل الأول ليكون أوقع في تذكير نعمه سبحانه والشكر عليها. 

قوله: (كما ينبت الغثاء في حمالة السيل) تشبيه في سرعة!!' النبات فإنهم 
يبرؤون من حرقتهم سريعاً. 
]١[‏ وبذلك جزم النووي كما حكاه القاري'١'‏ إذ قال: إنما شبّههم بها لسرعة نباتها وحسنها - 


[765917] حم: 7# 1ك تحفة: 737117 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)"1/١ ٠(‏ 


أنوَاث صئّة يد ١‏ 


4 - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بُنُ شَييبِ» نا عَبْدُ الرَزَاقِء نا معمر عن ويد بن 
ألم عن خظاء ن تار عن بي سممد السخذرهه أن لبي كلا قال مخز 
مِنَ النّارِمَنْ كان فى قَلَبِهِ م مِثْمَالُ ذَرَةِ مِنَ الإِيمَانِ). قال ات شعييه قثن كلك 
َلَيَقَرَاً: # نيه 3 17 مِتَقَالَ دَرَوَِ ‏ [النساء: .]٠‏ 


-12 3 ريد 1 قطي تتارك اتا رفيية ث3 تكد قال 

كنا سود بْنُ تر أَنا ابْنُ الْمبَارَكِ كا ره فين حجن قَال: 

ني ابن ْو حَن بي فا أنه حَدَهُ حَنْ بي هري عَنْ ُو الله ل 
يجين مكاي يم الرار 3 دوي 
ل ع ا م 
ِيَنْطلِقَانٍ َيلْتِي أَحَدُ حَدُهْمَا نَفْسَهُ فَيَجْعَلْهَا عَلَيْهِ بَرْدَا وَسَلَامّه وَيَقُومُ الآخَرُ د قَلَا 


- وطراوتهاء انتهى . قال صاحب «المجمع)”"): 0 قوله : كما تنبت الحبة في غثاء السيل» هو بالضم 
والمد: ما يجيء فوق السيل مما يحمله من الزبد والوسخ وغيره؛ وفي مسلم7©: «كما تنبت 
الغثاءة») يريد ما احتمله السيل من البزورات. 


[1594]خ: 7 م: 181 ن: 6003٠١‏ جه: ٠‏ حم: 210/1 تحفة: ١6اغ.‏ 
[599"]تحفة:165:58١.‏ 

)١(‏ فى نسخة: «دخل)». 

00( «مجنم بحاز الأتران) (11/4): 


65 الصحيح مسلم) .)١88(‏ 


حل كسم الدّرَى 

َفْسَهُ فول لهُ الرَبُ تارك وَكعَالَى: متلق كلقن كلمك كك ألتى 

صَامِبُق؛؛ 0 ب إي لز أن لا جمدني فيه بغد أرجتي قيفو[ 
تاوت كه 6 رَكَ وَتَعَالَى: لك تحاوق فَيَدْخُلَانِ(" الجَنَّةَ جَمِيعًا بر نخنة اللدك 


هو داه 


سْتَادُ هَدَا اْحَدِيثِ ضَعِيفٌ لأَنهُ عَنْ رِشْدِينَ بن سَعْيِ وَرشْدِينُ بْنُ سَعْدٍ 


إِ 
عبر وله اذل العريث قي الي نعم وَهْوَالإفْرِِقِيُ» وَالإفْرِِقِيُ ضَعِيفٌ 


00 ات 


عَنْ أبِي رَجَاءِ العُطارِدِيّ» عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» عَنِ النَِّيَ ل كَالَ: 21 خَرجَن 
َوْممِنْ أمتِي مِنَ الث رِبِقَفَاعَتِي َم 00 واب 0 


2 و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
اد العَطَارِدِيٌ أمحيةة عِمرَانَ 0 تيع ال اد ملفا 


قوله: (يسمون الجهنميين) ولايغضبون بتلك التسمية» بل!١‏ ايف رحون لتذكرهم 
بها ما منّ الله به عليهم من الجنة» وأجارهم الله عنه من الجحيم. 


[1] قال الطيبي7": ليست التسمية بها تنقيصاً لهم بل استذكاراً ليزدادوا فرحاً إلى فرح» وابتهاجاً 

إلى ابتهاج» وليكون ذلك علمًا لكونهم عتقاء الله تعالى» كذا في «المرقاة»”؟. قلت: وقد ورد 

في «المشكاة» برواية الخدري مرفوعاً: ايقول أهل الجنة: هؤ لاء عتقاء الرحمان», الحديث» 
فذييد النايكرة السسة بالجيديين أو ثم بالعتقاء» أو يكون أحدهما اسماً والثاني لقباً. 


1: ١16]خ:‏ ككهك د: +5/اق جه: 6 حم: 5/ 5 "4 . تحفة: الام .١٠١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فيدخلا». 

(8) فى نسخة: «الجهنميوة». 

() شرح الطيبي» (096/11"). 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)589/١١(‏ 


واب صفّة هم ١‏ 


0 - حَدَّكَنَا سُوَيْدُ بن َضْرِ أَنا اي ا 
عَن أيه عَنْ أَبِي هْرَيْرَةٌ ال: قَالَ وَسُولُ الله تله هما رَأَيْتْ يْتُ مِثْلَ النَارِنَامَ هَارِبَ 


| لْجَنَةِ نَامَ طَالِبُهَا). 
هَذَا حَدِيتٌ إِنَما تَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ ري* يثِ يَحْبَى بْنِ عْبَيْدٍ الله» وَيَحْيَى بْنُ 
غيكو الله شيل هنة أطل الكييف:؟ كَل فيه د 
(9) بَابُ ما جَاءَ أنّ أكَكَرَ أهل النَّار النّسَاءُ 


ع 0 أ 


نس حكقنا سيد الحو تاي : بن امنا أيُوبُ» عَنْ أبي 
0 017500 181 7 َل «اطلَعْتُ0" في 
يت أَكْقرَأَهْلهاالقَُرَاةء وَاطْلَعْتُ في النَّارِقَراً: يتأ كر أَهْلِهًا الثّسَاةغ©, 
وفدوات 223 531 اذل كار التتاة) 

قوله: (فرأيت أكثر أهلها النساء) فإن1'! النساء في أنفسها كثيرة نسبة إلى 


]1١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحديث. وتوضيح ذلك ما قال القاري”) 
قد يشكل عليه ما جاء في حديث الطبراني: أن أدنى أهل الجنة يمسي على زوجتين من نساء 
الدنياء فكيف يَكُنَّ مع ذلك أكثر أهل النار ومن أكثرٌ أهل الجنة؟ وجوابه أنهن أكثر أهلها - 

[01""؟]هب: 787 تحفة: .١51175‏ 

اك ]م : 330771 , ن ف في الكبرى: ١‏ حم 5/١‏ "” تحفة: /5"11". 

قال الطيبي ( /٠6‏ دعم نضين اتلد ماهس #اتلك زارايت انق علمعة ولد اعداء 
إلى مفعولين» ولو كان الاطلاع بمعناه الحقيقي لكفاه مفعول واحدء انتهى. 

(0) زاد في «تحفة الأشراف» (5110): ااحسن صحيح). 

(1) «مرقاة المفاتيح) 65/ ؟أه). 


38 الكيكين ادر 


اس و دام و ه عي 4 0 - ا أ جا 22 و 5 عر م 
#ة د دا ميد ادر اا اال ل كرك رصان كار 


وَعَبْدُ اوعاب َالو :ا عَوْفُه عَنْ أبِي رَجَاءِ العا رِدِيٌ) دس سر 
الل ا الله كه «اطََعْتُ في النَارِكَرَا: ث أ 


فى الجَنَّة تيك اكد أخليها الفنادا 

لاما طبخ 

200 عن أبِي رََاعَنْ راك بن حصي وول أبُوب. 
عَنْ بي رجا عَنِ ابْنِ عَبَايِ وكا الإِسْنَا ْنِ لَيْسَ فِيهمَا مَقَال. ود وتطكيا أن 
يَكُونَ البوجاء شية يثنا كبيةا. وَكَدْ رَوَى غَيْرُ عَوْفٍ أَيْضَا هَدَا الشرية 
عَنْ أبي رَجَاءِء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصَيّنِ. 

)٠١(‏ بَابٌ 
م نا ل 1 لئاق كفت 5 كر قن كرك عن 


الرجال» فما كان منها في الجنة أكثر من الرجالء وما كان منها في النار أكثر من نساء 
الجدة ومح رجال الثار أشنا 


-/ ابتداء» ثم يخرجن ويدخلن الجنة فيصرن أكثر أهلها انتهاءً» أو المراد أنهن أكثر أهلها بالقوة» 
ثم يعفو الله عنهن» هذا ولا بدع أنهن يَكُنَّ أكثر أهلهما لكثرتهن. انتهى. 
قال الحافظ7١2:‏ وظاهره أنه رأى ذلك ليلة الإسراء أو مناماً وهو غير رؤيته النار وهو فى صلاة 
الكسيرفه ووه من وش هماه وقال القاوديتراى للقدليلة الأسراف أ وسيم خسيقت الحمش: 
كذا قال» انتهى. 


[7]خ: 5549 ن في الكبرى: 21759 حم: 2/5 تحفة: “ا/ا8 .١١‏ 
[505]خ: ١‏ كهكام: 5" حم: 4/ الاى تحفة: .١ ١575‏ 
)١(‏ «فتح الباري» .)519/١1١(‏ 


أ ي إشحاقء عن التاق تمر 5 سُولٌ الله يك َالَ: (إنَّ أَهْوَتَ أَهْلٍ انار 
نماي اليا لقَيَامَة ولي نقتت 0 جَمْرَتَانٍ يَغْلِي مِنْهُمَا دِمَاعْهًا. 


2 - سه ا ص 0 هه وت َِ م 
وَفي البَابٍ عَنْ ابي هِرَيرَة» وعباس بن عَبِدٍ المطلبء وَأَبِي سَعِيدِ. 


() بَابٌ 


- 
8 


- حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ نا أَبُو نعي نا سُفْيَانُء عَنْ مَعْبَّدِ بْنِ 
خاو #الاسيلظ خارلة زح ونب الخواون يقرا شيقك رشو ارلد لا 


قوله: (إن أهون أهل النار عذاباً) إلخ» قيل!'!: إنما هو أبو طالب» خفف 
عنه العذاب لنصرته النبى َكَِدِه واختلفت الروايات!'! فيه» فقد ورد فى بعضها: «فى 


[1] قال ابن التين: يحتمل أن يراد به أبو طالب, قال الحافظ”"): وقد بينت في قصة أبي طالب من 
المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عند مسلم التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل 
النار عذاباً أبو طالب»» انتهى. 

[] فقد أخرج البخاري”" برواية أبي سعيد الخدري أنه سمع رسول الله كَكِِ يقول وذكر عنده 
عمه أبو طالب فقال: «لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيجعل في ضحضاح من النار يبلغ 
كعبيه يغلي منه أم دماغه». 
قال الحافظ”*؟: ظهر من حديث العباس وقوع هذا الترجي. واستشكل قوله َل اتنفعه - 


[5506]خ:4918. م: ادال د: 431» جه: 4١15‏ ن في الكبرى: 1518ل حم: 0575ل 
تحفة: 6ه/؟5. 

.)377 /١( أخمص: ما دخل من القدم فلم يصب الأرض عند المشي. «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

(1) «فتح الباري» .)47١/١11١(‏ 

اشرث4 ا(اصحيح البخاري) (5655). 

() «فتح الباري» .)471١/11(‏ 


ضحضاح''! من النار»» والمراد بها واحد. 


2 


- شفاعتي» بقوله تعالى: #مَمَانَعَعَهُمَ سَّفَعَهَ آلشَفعِينَ © [المدثر: 48]» وأجيب بأنه خصء ولذلك 
عدّوه فى خصائص النبى يِه وقيل: معنى المنفعة فى الآية تخالف معنى المنفعة فى الحديث» 
والتواديها قن الآيةالاعراع من النان روفي التعديف اللبظعة باليعديقه وبهة) الجواب 
جزم القرطبي. 
وقال البيهقي: صحت الرواية في شأن أبي طالبء فلا معنى للإنكار» فيجوز أن يخص منه 
من ثبت الخبر بتخصيصه. قال : وحمله بعض أهل النظر على أن جزاء الكافر من العذاب يقع 
على كفره وعلى معاصيه؛ فيجوز أن الله يضع عن بعض الكفار بعض جزاء معاصيه تطييباً 
لقلب الشافع لا ثواباً للكافر» لأن حسناته صارت بموته على الكفر هباء» ويجاب أيضاً أن 
المخمف عنه لما لم يجد أثر التخفيف فكأنه لم ينتفع بذلك» ويؤيد ذلك ما ورد أنه يعتقد أن 
ليس في النار أشدّ عذاباً منه» وذلك أن القليل من عذاب جهنم لا تطيقه الجبال» فالمعذب 
لاشتغاله بما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له انتفاع بالتخفيف. 
وقال القرطبى: اختلف فى هذه الشفاعة هل هى بلسان قولى أو بلسان حالى» والآول يشكل 
بالآنةه وجراب جو ز التخصيص »و الغا بيكزون معقا ل اطالي لما بال فى إكرزاء الى 2418 
والذبّ عنه جوزي على ذلك بالتخفيف. فأطلق على ذلك شفاعة لكونها بسببه» انتهى. 
زاد في «الإرشاد الرضي» في تقرير هذا الحديث: أن ما ألف السيوطي من الرسائل7١2‏ في 
إسلام والدي النبي يِه وجزم في بعضها بأنهما ماتا على الملة الإبراهيمية» ومال في بعضها 
إلى إسلامهما بعد إحيائهماء وغير ذلك» تأباه النصوصء والحق عند مشايخنا أنهما ماتا على 
الكفر كما جزم به في «الفقه الأكبر). 

]١[‏ قال العيني”'2: بإعجام الضادين وإهمال الحائين: مرق من الماء على وجه الأرض إلى نحو 
الكعبين فاستعير للنار» انتهى. 


)١(‏ منها: «التعظيم والمنة في أن أبوي النبي َل في الجنة»)» و«رسالة في سعادة أبوي النبي بلدا 
و«السبل الجلية فى الآباء العلية»). 
(؟) «عمدة القاري» 75/55 1). 


نوا صفّة جه ااا 


به 


يَقُول: اللا أخيرحُمْ بأهْلٍ الْجََّة كُلَ صَعِيفِ مُتَصَخّفِ أ َو أة قَسَمَ عَلَى الله 


لأبركُ ألا أْخْيِدَكُهْ بِأَهْلِ النّالِ كُلّ غُدُلٌ جَوَاظٍ مُتَكبَر). 
داخريية كد صَحِيحٌ. 


قوله: (كل ضعيف متضعف ١١)‏ يعني أنه مع ضعفه الحقيقي لا يظهر من نفسه 
إلا الضعف دون الكبر. 


قوله: (عتل)!"!. قوله: (جواظ)!'! المناسب من معانيه هاهنا هو الجموع 


3 قال القاري(١':‏ بفتح العين ويكسر من باب التأكيد كجنود مجندة» والقناطير المقنطرة» وفائدة 
التاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه كأنه مطلوب منه التذلل والتواضع مع إخوانه» 
وإن كان قويًا مترجلاً مع أعدائه» قال النووي7'': ضبطوه بفتح العين وكسرها والمشهور 
الفتح» ومعناه يستضعفه الناس ويحتقرونه ويتجرؤون عليه لضعف حاله في الدنياء يقال: 
تضعفه واستضعفه. وأما على الكسر فمعناه متواضع متذلل حامل واضع من نفسه. انتهى. 

[] بياض في المنقول عنه» وقال القاري7": بضمتين فتشديد أي: جاف شديد الخصومة بالباطل؛ 
وقيل: الجافي الفظ الغليظ. 

['] قال القاري: بتشديد الواو أي: جموع منوع أو مختال» وقيل: السمين من التنعم» وقيل: الفاجر 
بالجيم؛ وقيل: بالخاءء انتهى. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (9/ 9 ؟). 
(0) «شرح النووي» .)3١177/9(‏ 
(؟) «مرقاة المفاتيح) (9/؟ة؟؟3). 


اك 


١ا/ه‎ 


لق 


٠٠‏ - أَيْوَابُ الْإِيمَانِ عَنْ رَسُولٍ الله وَل 


0 ٍ اليد 7 ا الله 


1 


() بَابُ ما جَاءَ 0 


00 شول الله له: أمه. 10 له 00 


ع . يآ 
اد ايوانيه الاينان!"! عق رشول الله 7 
0 و ل ع 2ق 5 2 
[1 - يَابٌ ما جَاءَ أَمِرْتٌ أنْ قَاتِلَ النّاسَ ١‏ عى بويا ل لا إِلَهَ هَ إلا الله ] 
ل ل شرّاح البخاري لا 
سيما العلامة العيني» فارجع إليه لو شئت التفصيل» ومما لا بد من ذكرها ما أجمله القاري إذ 
قال7'': إن الإيمان هو التصديق الذي معه أمن وطمأنينة لغة وفي الشرع تصديق القلب بما 
جاء من عند الرب» واختلف العلماء فيه على أقوال: 
أولها: عليه الأكثرون والأشعري والمحققون أنه مجرد تصديق النبي جك فيما علِمّ مجيئه 
بالضرورة؛ تفصيلاً في الأمور التفصيلية» وإجمالاًفي الإجمالية تصديقاً جازماً ولوبغير دليل 
حتى يدخل إيمان المقلد» فهو صحيح على الأصحء وهو مذهب الأثمة الأربعة والأكثرين؛ 
لأنه بك قبل الإيمان من غير تفحص عن الأدلة العقلية. 
وثانيها: أنه عمل القلب واللسان معاء فقيل: الإقرار شرط لإجراء الأحكام لاا لصحة الإيمان 
فيما بين العبد وربه. قال النسفي: وهذا هو المروي عن أبي حنيفة وإليه ذهب أبو منصور 
الماتريدي والأشعري في أصح الروايتين عنه» وقيل: هو ركن لكنه غير أصلي بل زائد» ومن 
ثم يسقط عند الإكراه والعجزء ولذا من صدق ومات فجأة على الفور فإنه مؤمن إجماعاً. - 


5ت تاخ:5545م: ”د نك" جه: 71و حم: ؟/ الا“ تحفة: 05هة؟ .١‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: بسم الله الرحمن الرحيم». 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)1١6/1١(‏ 


 -‏ وقال بعضهم: الأول مذهب المتكلمين» والثاني مذهب الفقهاء والحق أنه ركن عند المطالبة» 
وشرط لإجراء الأحكام عند عدم المطالبة» وبهذا يلتئم القولان» والخلافان لفظيان. 
وثالثها: أنه فعل القلب واللسان مع سائر الأركان» ونقل عن أصحاب الحديث؛ ومالك 
والشافعي وأحمد والأوزاعي, والمعتزلة» والخوارجء لكن المعتزلة على أن صاحب الكبيرة 
بين الإيمان والكفر بمعنى أنه لا يقال له مؤمن ولا كافر» بل يقال له: فاسق مخلد في النارء 
والخوارج على أنه كافر» وأهل السنة على أنه مؤمن فاسق داخل تحت المشيئة» ولا تظهر 
المغايرة بين قول أصحاب الحديث وبين سائر أهل السنة؛ لآن امتثال الأوامر واجتناب 
الزواجر من كمال الإيمان اتفاقاً لا من ماهيته» فالنزاع لفظي لا على حقيقته؛ انتهى. 
قال العيني17؟: أما أصحاب الحديث فلهم أقوال ثلاثة: الأول: أن المعرفة إيمان كامل وهو 
الأصلء ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان على حدة» وزعموا أن الجحود وإنكار القلب كفر» ثم 
كل معصية بعده كفر على حدة» ولم يجعلوا شيئًا من الطاعات إيمانا ما لم توجد المعرفة 
والإقرار» ولا شيئاً من المعاصي كفراً ما لم يوجد الجحود والإنكار؛ لأن أصل الطاعات 
الإيمان» وأصل المعاصي الكفرء القول الثاني: أن الإيمان اسم للطاعة كلها فرائضها ونوافلها 
وهي بجملتها إيمان واحد. ومن ترك شيئا من الفرائض فقد انتقص إيمانه» ومن ترك النوافل 
لاينقص إيمانه: الثالث: أن الإيمان اسم للفرائض دون النوافل» انتهى. 
وفي شرح العقائد)27: الإيمان في اللغة: التصديق أي: إذعان حكم المخبر وقبوله وجعله 
صادقاء وفي الشرع: التصديق بما جاء به من عند الله أي: تصديق النبي كَل بالقلب في جميع ما 
عَلِمٌ بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالاء فإنه كافٍ في الخروج عن عهدة الإيمان» ولا تنحط 
درجته عن الإيمان التفصيليء والإقرار به باللسان, إلا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوطء 
والإقرار قد يحتمله. وهو مذهب بعض العلماء وهو اختيار شمس الأئمة وفخر الإسلام؛ وذهب 
جمهور المحققين إلى أنه هو التصديق بالقلب, والإقرار شرط لإجراء الأحكام, انتهى. 


.)0* «عمدة القاري» اا‎ )١( 
(؟) «شرح العقائد) (ص: /ا/17/9-1).‎ 


١ 1 5‏ 
أله ابا لاتمان //ا 1١‏ 


ذا َالُوهَا عَصَمُوا مني دِمَاءَهُمْ وَأمْوَالَهُم 1 1 ؤ130101111110ظ2ظظ2 


قوله: (فإذا قالوها) أي: هذه الكلمة!١!»‏ والمراد بها هي بما يلزمها من الإقرار 
بفرضية الفرائض القطعية وإن لم يصرح بذلك في الرواية» فمن الظاهر أن الإقرار 


[1] قال القاري(؟: أكثر الشراح على أن المراد بالناس عبدة الأوثان دون أهل الكتاب؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا الله» ولا يرفع عنهم السيف إلا بالإقرار بنبوة محمد يَكِةٍ أو إعطاء الجزية» 
وتؤيده رواية الساتى: «أمرت أن آقاتل المشركيناء وقال العيد "9؟: هذا الحديث فى سال 
قتاله لأهل الأوثان الذين قال الله تعالى فيهم: #إِنَهُم كا أإدَايلَ طم لا إلهَإِلّا آَسَّهسَكرُونَ * 
[الصافات: "]» فدعاهم إلى الوحدانية وخلع الأوثان» وأما الآخرون المنكرون النبوة فقال 
فيهم: أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله ويشهدوا أن محمداً رسول الله فإسلام 
هؤلاء الإقرارٌ بما كانوا به جاحدين» وعلى هذا تحمل الأحاديث. انتهى. 
وقال الطيبي: المراد الأعم لكن خص أهل الكتاب بالآية» قيل: وهو الأولى؛ لأن الأمر 
بالقتال نزل بالمدينة مع كل من يخالف الإسلام» والتحقيق أن يقال: الشهادة إشارة إلى تخلية 
لوح القلب عن الشرك الجلي والخفي وسائر النقوش الفاسدة الردية» ثم تحليته بالمعارف 
اليقينية» والحكم الإلهية» والاعتقادات الحقية» وأحوال المعاد» وما يتعلق بالأمور الغيبية» 
والأحوال الأخروية؛ لأن من أثبت ذات الله تعالى بجميع أسمائه وصفاته التي دل عليها 
اسم الله» ونفى غيره» وصدق رسالة النبي يَكِةٍ بنعت الصدق والأمانة» فقد وفى بعهدة عَهدِهٍ 
وبذل نهاية جهده في بداية جهده؛ وآمن بجميع ما وجب من الكتب والرسل والمعاد؛ ولذا 
لم يتعرض لإعداد سائر الأعداد. ملخص من القاري7". 
ويشكل على الحديث ترك الجزية» وحاصل ما أجاب عنه العيني”؟' أن المراد بمجموع ما 
ورد إعلاء كلمة الله وهو يحصل بذلك في بعضهم. وفي بعضهم بالجزية» وفي بعضهم - 


)0 «مرقاة المفاتيح» .)١59/1١(‏ 

(0) «عمدة القاري» (و#ا/ره١ا).‏ 

(") انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١6١ /١(‏ 
0 «عمدة القاري» .)18١ /١(‏ 


71 7 


إلا بِحَقَهَاء وَحِسَابهُمُ عَلَى اللها. 


بالرسالة داخل فيه قطعاً مع أنه غير مذكور هاهناء فترك ما سوى الشهادتين أو ما 
سوى الشهادة الأولى في الروايات» إما أن يكون اختصاراً"!! من الرواة» أو يقال: إنه 
مبني على ما كانوا عليه من أن المقر بوحدانيته تعالى لم ينكر الرسالة» ومن أقر بهما 
فأَنّى كان له مساغ في ترك الفرائض القطعية فضلاً عن إنكارهاء ويجوز أن يقال فيه 
ما قال7"؟ الزهري كما يذكره المؤلف عن قريب. لكنه بعيد جدّاء فإن الأمر بالقتال 
إنما كان بعد الهجرة» وقد نزلت فرضية صلاة!'' التهجد في مكة. فكيف يقال: إنه 
لم يكن بعد فريضة؟ نعم تأويل الزهري يتمشى من غير تكلف في الأحاديث التي لم 
يذكر فيها القتال وغيره» كقوله جَكَةِّ: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة». 
قوله: (إلا بحقها) أي: إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم الزاني فإن الكلمة 
تجوز قتلهما. 
- بالمهادنة» مع احتمال أن حكم الجزية ورد بعد ذلك بل هو الظاهرء وأيضاً المراد من وضع 
الجزية أن يضطروا إلى الإسلام» وسبب السبب سببء فيكون التقدير حتى يُسلموا أو يعطوا 
الجزية» ولكنه اكتفى بما هو المقصود الأصليء أو نقول: إن المقصود القتال أو ما يقوم 


مقامه» أو المقصود الإسلام منهم أو ما يقوم مقامه في دفع القتال» وهو إعطاء الجزية» وكل 
هذه التأويلات لأجل ما ثبت بالإجماع سقوط القتال بالجزية» انتهى. 

]١[‏ كما تدل عليه رواية للبخاري بلفظ: «حتى يشهدوا آن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت بهاء 
وحذفتا في رواية استغناءً عنهما بالشهادتين لأنهما الأصلء كذا في «المرقاة»(9©. 

1 بلفظ: وقد روي عن الزهري أنه سئل عن قول النبى يَلئَِِ: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة)» 
فقال: إنما كان هذا في أول الإسلام قبل نزول الفرائض والأمروالنهي: انتهى. 

[*] لعل ذكر التهجد ليس باحتراز» فإن فرضية الصلوات كلها كانت قبل ذلك بل ذكرها لكونها 
أول ما فرض. 


.)١16١/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


ابوابت١‏ يماك 1.2 


ع د وز .ضير َك - ا و سم 


و -ه 2 - و9 
هذا حديث صَحِيح '". 

عن 22 اسن 2 عرقم 5 - 1 سي 2 -ه َُ 03 0 ص ٠‏ 
بنبة؟ د حتذكنا فتبية» ذا اللنخو عق غتيل »كن الأشري» احيوق 

5 5 8 0 00 2 ود 
صَبيْد ابله دن عبد الله بن عتبة كن مشغووه عن اف هَوَيرة قال: لحا نون 
مع 1 و وي م قي أ ع 2 خم ل وم مه ودس .م 
رَسُولَ الله ييه وَاسْتْخْلِفَ ابو بَكْر بَعْدَه حَفَرَ مَنْ حَمَرَ مِنَ العَرَبء فَقَال 


من ارتد عن الإسلام» ومنهم من أنكر فرضية الزكاة» ومنهم من أنكر أداءها إليه وإن 


]1١[‏ أشار الشيخ إلى دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث فإن ظاهر قوله: «كفر من كفر» يشير إلى أن 
مناظرة الشيخين كانت في قتال المرتدين» وهذا مشكل جدًا وبعيد عن مثل عمر» وأيضاً يشكل 
على قوله: «كفر من كفر) ما قال عمر: كيف تقاتل الناس إلخ, فدفعهما الشيخ بهذا الكلام. 
وحاصله أن قوله: «كفر من كفر) لا دخل له في المناظرة» بل إشارة إلى معظم ما وقع في 
هذا الزمان» وبيان للطائفتين الكافرتين لا الطائفة التي وقعت فيها المناظرة» أو يقال: إن 
إطلاق الكفر على الطوائف كلها مجاز لدخول كلهم في منع أهل الردة» وتوضيح ذلك ما في 
«البذل)7 عن العيني أن هؤلاء كلهم كانوا صنفين: صنف ارتدوا عن الدين ونابذوا الملة 
وهم الذين عناهم أبو هريرة بقوله: «وكفر من كفر» وهذه الفرقة طائفتان: إحداهما أصحاب 
مسيلمة وأصحاب الأسود العنسيء وهذه الفرقة بأسرها منكرة لنبوة سيدنا محمد يَلِاةٍ مدعية 
للقوة تعر تقاتلهى ابو كر مض قل اللاسيلبة بالبنانةوالعس بالصتعاة. 
والطائفة الثانية ارتدوا عن الذَّينَء فأنكروا الشرائع» وتركوا الصلاة والزكاة وغيرهما من أمور 
الدين» وعادوا إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» والصنف الآخر هم الذين فرّقوا بين الصلاة - 


لاخ 01554م: ءن: 1445ل حم 5/١‏ تحفة: ٠١55‏ . 
)١(‏ في نسخة: اسعد) مكان «أبي سعيد). 


(7) في نسخة: ااحسن صحيح). 
2 «بذل المجهود) 48/5 ؟5994-1). 


201 ١/8٠ 


عْمَرُ بْنُ الخَطََابٍ لأبي ب بَكْر: كَيْقٌ تُقَاتَأ القن ووقة قال تقول الى علا 
اأَمَِوْت أنْ أقَائِلَ الاش خه 101000 لا إِلَهَ إلا اللهء وَمَْ قَالَ: لا إِلَه إِلّا الله 


أقر بأنها فريضة الله على عباده. والأولان منهم كافرون دون الثالث» فإطلاق ١كفر‏ 
من كفر» فى الرواية تغليبء أو المقصود بيان الكافرين لا الثالث» وكان هو لاء الذين 
أبوا أن يؤدوها إلى الإمام بغاة» وكان اختلاف عمر في هذين» وقد كان مسلَّماك' ا فيما 


- ا ل ل ل ل 
أهل الردة» فأضيف الاسم في الجملة إلى الردة إذ كانت أعظم الأمرين وأهمهماء وخ قتال 
أهل البغي في زمان علي إذ كانوا منفردين ولم يختلطوا بأهل الشرك» وقد كان في ضمن 
صدقاتهم وأرادوا أن يبعثوها إلى أبي بكر فمنعهم مالك بن نويرة وفرّقها فيهم, انتهى. 
وقال الحافك 7" سحت قرول الصديق: «لأقاتلن من فرق»: يجوز تشديد فرق وتخفيفه.» 
والمراد بالفرق من أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع الاعترافء وإنما أطلق في 
أول القصة الكفر ليشمل الصنفين» فهو في حق من جحد حقيقة وفي حق الآخرين مجاز 
تغليباء وإنما قاتلهم الصديق ولم يعذرهم بالجهل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم من دعاهم 
إلى الرجوع فلما أصرٌوا قاتلهم, انتهى. 
وعلم من ذلك أن الصنف الثاني في كلام العيني الذي سماهم أهل البغي كانوا أيضاً على 
صنفين» ولذا عذهم الشيخ فرقتين» وجعل المرتدين كلهم فرقة واحدة لعدم الاحتياج هاهنا 
إلى تفصيل أحوالهم بخلاف مانعي الزكاة. 

[1] هكذا في «الفتح)7'' إذ قال: قال المازري: ظاهر السياق أن عمر كان موافقاً على قتال من جحد 
الصلاة» فألزمه الصديق بمثله فى الزكاة لورودهما فى الكتاب والسئة مورداً واحداًء انتهى. 


)001( ١فتح‏ الباري» و ا/رلاا؟). 
0( ١فتح‏ الباري» (ا/لاا؟). 


18١ *.| ات‎ | 


00( ِحَقّه وَحِسَابُةُ عَلَى الله'؟! قَقَال أَبُو بَخْرِ: وَالله 
َأَقَاتِآنَ مَنْ قَرَّقَّ بَيْنَ | عادرراتتي وَإِنَ الدَّكَاةَ ُ عن الثال؛ وَاللّه لَوْ مَتَعُونٍ : 
مكل" كال رار إلى وتيا ل الله لله يي َقائلههُمْ عَلَى مَنْعِ قال عُمَرُ 4 
الحَطّاب: +: كاله ما رلا أن ريك أن لله قد رع صَذد بي تسر زليقال. 
مدنف اله 


بينهم رضي الله تعالى عنهم أن من أنكر فرضية الصلاة كفرء فلذلك قال أبو بكر: 
لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» فإنكم لما علمتم أن إنكار الصلاة كفر فكذلك 
إنكار الزكاة يكون كفرأء فمن فرّق بينهما بأن أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة فإنه كافر. 
قوله: (فوالله ما هو إلا أن رأيت) إلخ» يعني أن أبا بكر لما شرح الله صدره 
للقتال وبيّن لي أبو بكر وجوهاًء عرفت بها أنه الحق» علمت أن أبا بكر ما كان يقوله 
لحق» ويمكن!'" أن يقال في بيان معناه: أن الأمر لم يكن إلا أني رأيت أن الله سبحانه 


]١[‏ والفرق بين المعنيين أن عرفان كون القتال حقا في الأول كان باستدلال أبي بكرء وفي الثاني 
مستأنف لا يترتب عليه» بل شرح صدره له كما كان شرح له صدر أبي بكر من قبل» وفي 
«البذل)217 عن شروح البخاري: فعرفت أنه أي: القتال الحق» أي: المحق الثابت بالدليل 
الشرعي بما ظهر لي من الدليل الذي أقامه الصديقء لا أنه قلّده في ذلك؛ لأن المجتهد لا 
يجوز له أن يقلد مجتهداً آخرء فإن قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بكر؟ قلتث: روى 
الحاكم في «الإكليل» عن عبد الرحمن الظفري وكانت له صحبة» قال: بعث رسول الله يَلكِةٍ 
إلى رجل من أشجع لتؤخذ صدقته؛ فأبى أن يعطيهاء فردّه إليه الثانية فأبى» ثم ردّه إليه الثالثة 
وقال: إن أبى فاضرب عنقه)» قال عبد الرحمن أحد رواة الحديث: قلت لحكيم: ما أرى أبا 
بكر قاتل أهل الردة إلا على هذا الحديثء. قال: أجلء انتهى. 


.)077 /5( «بذل المجهود)‎ )١( 


حل 570 
وعَكَدًا رو شُعَيْبُ بن أبِي حَسْرَة عَنٍ الزُهْريّه عَنْ عُبَيْدِ اله بن 
غَيو الله 6ن طترةه كن أن فو 
وَرَوَكا عِمْرَانٌ القَكَلانُ هَذدًَا الْحَدِيتٌ ن مَعْمَرٍ 3 عَنِ الزْهْرِيٌ» كن انين 
ابْنِ مَلِكِه عَنْ أبي بحر ولوكيية كا وق شرق ماران فى واه 


به - ليس لاجر 
٠‏ 


- 


0 
ل 


9 بَابُ مَاجاء في َل الي :من ت أن أَقَاتِلٌ النّاسَ 
حَتّى يَفُونُوا: لا لَه إِلّا الله وَيُقِيمُوا الصّلَاً 
- حَدَّتَنَا َعِيدُ بن يَعقُوبَ الطَالِقَائِي نَا ابْنُ نُ الْمُبَارَكِ تا 0 
الكَوِيلٌ؛ عَنْ أَدّي بْنِ مَالِكِ كال ات سُولُ الله كلله: أ مث أن كَل 0 
حَتَّى يَهْهَدُوا أَنْ لا َه إلا الله وَأنَّ مُحَمّدًا عَبْدهُ وََسُوا وَأَنْ يَسْتَقْلُوا 
قِبِلَكنَا وَيَأْكُلُوا ديد خا رن قدا صَلاتئاء فَإِذا فَعَلُوا دَلِكَ حُوّمَتْ عَلَيْنَا 
دِمَاوُهُمْ وَأَموَالْهُم إلا بِحَّهَ موصيو قاني تافل التتلبةه 


َف البَّابٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَّلِء وَأَبِي هْرَيْرَة. 


دون غيره شرح صدر أبي بكر للقتال وألهمه. ولم يجعله في ريبة منه» ولا كان ذلك 
وسوسة هن القيطاتك تعرقك يعد ذلك أنه البق كبا عاناعرف أبز بكر وتضاب علن 
ذلا #قضاية غلية: 


[1504]خ: ا ا م عد حم: */ 9ك تحفة: 05لا. 

)١(‏ قال شيخنا في تقرير «المشكاة»: فيه تنبيه على أن لأكل الذبيحة أيضا دخلا في الإسلام, فلا يقال: 
إننا مسلمو اللحم فقطء ذكره الشيخ التهانوي في وعظه والشهادة دخلت في صلواتناء وتخصيص 
القبلة لعله لمزيد الاهتمام إليه لقرب التحول إليه» وقيل: لكونه أعرف من الصلاة» انتهى. 


باب الايِمَان يذه 

ويه 0 ضيح عريسين كذ اود 
رَوَاهُ يحي فد الحيظة تويك الى اد 

(؟) باب مَا جَاءَ بنِيَ الإسلامُ عَلى يو 

1 - حَدَنََاابْنُ أبي عْمَنَ نَاسْفْيَانُ بن عَْيْتَ عَن سُعَيْريْنِ الخشيس 
شروو عبيد وى الووكو ان مه قال: 5 سُولٌ الله ككلله: 
ابَنِيّ الإطلاة عل دين “ شَهَادةٌ أَنْ لا إِلَه إل اللّه وك 0 الله 
وَِقَامِ الشاكه وَإِيِتَاءِ لكان وَصَوع رَمَضَا مَضَانٌ» وَحَجّ البيت): 

وَف البَّابٍ عَنْ جَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ اللّه. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غَيْر وَحْهِ عَنِ ابن عُمَرَ عَنٍ 
القيع قله خؤ 235153 ذخ الحشى هذة علد أهل الشييه: 

حَدََنا بوكُرَيْبٍ» تا وكيم عَنْ حَنْطلَةَ بْن أبي سُفْيَاكَ الْجْمَحِيَء عَنْ 

د بْنِ خَالِدٍ الْمَخْرُومِئَ عَنِ ابْنِ عْمَنَ عَن الي ول َوه :*1 

١‏ هَدَاحَدِيتٌ س2 نَّْ صَحِيحٌ. 

(؟) بَابُ مَا وَصّقَ0" جِبْرَئِيلُ لِلنِّيَ يي الوِيمَانَ وَالوسْلامَ 


- هكذا في النسخ الهندية والمصرية» وبوب عليه البخاري في صحيحه «باب سؤال جبرئيل‎ ]١[ 


]خاي منككل ١‏ ١ه‏ حم: 275/7 تحفة: 55/41. 
() في نسخة: اباب ما جاء في وصف إلخ). 


104 للدم 
- حَدَكَنا أَبُو عَمَّارٍ | لحسية بْقُ خْرَيْثٍ الخْرَّاعِىٌ» نَا و : 
كَهْسَين بْنِ الحَسَنِء عن عبد لله بي يريك عن يَختى بن يطئز» كل 1 
من 3 َِ لَمَ في القَدَرِ ممه مَعْبَدٌ الجْهَنِىُ» قَالَ: ينك او 14 فزن عَبْدِ الزَحْمَّنٍ 


إضافة الوصف إلى جبرئيل مجازء فإنه لما كان سبب وصفه كَكِْ لسؤاله إياه 
جعل كأنه هو الواصفء أو يقال: إنه لما صدق النبي مَل فيما بينه من المعاني وأقر 
بها جعل واصفاً حقيقة ولا ضير فيه إذاً. 
له: (أول من تكلم في القدر) أي: أنكرهل!". 


- النبي يَئِةِ عن الإيمان والإسلام إلخ» وهو أوضح. ولعل المصنف اختار ذلك إشارة إلى ما 
في الحديث «ذاك جبرئيل أتاكم يعلمكم دينكم»؛ فجعله النبي يك معلماً» وإليه أشار الشيخ 
في الجواب الثاني. 

١‏ ] قال النووي”': معناه أول من قال بنفي القدر فابتدع وخالف الصوابء وفي اشرح المواقف): 
يلقبون بالقدرية لإسنادهم أفعال العباد إلى قدرتهم وإنكارهم القدر. قال النووي: الجهني 
بضم الجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة» نسب إليهم معبد بن خالد الجهنيء كان يجالس 
الحسن البصريء وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر» فسلك أهل البصرة بعده مسلكه 
وقيل: إنه معبد بن عبد الله بن عويمرء انتهى. وفي «البذل)7': يقال: إنه ابن عبد الله بن عكيم» 
ويقال: ابن عبد الله بن عويم» ويقال: ابن خالد» كان رأساً في القدر» قدم المدينة فأفسد بها 
ناساًء كان الحسن البصري يقول: إياكم ومعبداً فإنه ضالٌ مضلء قال العجلي: تابعي ثقة كان 
لايتهم بالكذبء قتله الحجاج سنة ٠١‏ ه أو بعدهاء انتهى. قلت: وهو من رواة ابن ماجه» 
ويقال؟]احهدا اعد الشرهع المحرمن: 


[] تحفة: ؟ ؟ *الا. 

[: ]م مدن :جه 5 حم: "١‏ تحفة: الله .١٠١‏ 
)١(‏ «شرح النووي» .)190/١(‏ 

(؟) «بذل المجهود) .)1١ 7 /1١*(‏ 


١مه‎ ٠ءأدرءدلا‎ 


ابوات1ديمال 


-ه 


انتريد عل انها الترعة هذلكة 1 افيا باذ غ أَصْحَابٍ النَبِتَ كله 
2 ة 


سات عمدت مولا اقم فين تي َب له يق زوفو حار 
مِنَ الْمَسْجِدِء قَالَ: فَاكُْتَتَفْقُهُ أنَا وَصَاحِبِي”", فَقُلْتٌ: يَا أَبَا عَبْدٍ عَبْدٍ الرَحْمَنٍ 


َوْمًا يَقْرَوُونَ القُرْآنَ وَيَكَقَمَرُونَ العِلْم وَيَرْعْمُونَ أَنْ 


قوله: (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي)1١'‏ لكوني أقدر على الكلام 


قوله: (يقرؤون القرآن ويتقفرون!"! العلم) ذكر ذلك لأنهم لما كانوا من أهل 
العلى والقطنة وبحب الببحث ما رتو لوته قظ ظاهرهم ينص و إلى تسنليم مقالهي: 


[1] قال النووي7'': معناه يسكت ويفوضه إليّ لإقدامي وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء عنه في 
رواياته: «لأني كنت أبسط لساناً» انتهى. 

[1] قال النووي”": بتقديم القاف على الفاء؛ معناه يطلبونه ويتتبعونه. هذا هو المشهور» وقيل: 
معناه يجمعونه» ورواه بعض شيوخ المغاربة بتقديم الفاء وهو صحيح أيضاء معناه يبحثون 
عن غامضه ويستخر جون خفيّه» وروي في غير مسلم: «يتقفون) بتقديم القاف وحذف الراءء 
وهو صحيح أيضاًء ومعناه أيضاً: يتبعون» وقال عياض: رأيت بعضهم قال فيه: ١يتقعرون)‏ 
وفسره بأنهم يطلبون قعره أي: غامضه. وفي رواية: ١يتفقهون»‏ ومعناه ظاهره انتهى. 
وقال الدمنتي في «نفع القوت»”*؟: يتفقرونء ب«النهاية» بفاء فقاف. والمشهور عكسه. وقال 
بعض المتأخرين: هي عندي أصح رواياته أي: يستخرجون غامضه من فَقَرَ البئر: حفرها 
لاستخراج مائهاء ومعنى الرواية المشهورة أي: يطلبون العلم» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَظََنْت أن صَاحِبِي سَيَكِلُ الكَلامَ إِلَّ). 
(0) «شرح النووي» .)١191/١1(‏ 

() «شرح النووي» .)١91/١(‏ 

(:) «نفع قوت المغتذي) (ص: .)1١‏ 


ص و 9 
ا مرا نيه أحَدٍ ذَهَبًا ما قُبِلَ ذَلِكَ مِنْهُ حَتّى 
يؤْمِنَ بِالقَدَرٍ خَيْرِ وَشَرُوه قَالَ: كُمَ أذ أَدْقَا مسد فَقَال؛ كال | م ب 
كُنَا عِنْدَ و سُولٍ الله جل ا 2 


قوله: (فأخبرهم أني منهم بريء) إلخ» قدم هذا القول مسارعة إلى التبرؤ عن 
هؤلاء وتعجيلاً لإلقاء النفر'' عنهم في قلوب السائلين» ثم بين بعد ذلك دليل الرد 
عليهم وإظهار التبرؤ عنهم» وهو أنهم ليسوا بأهل!"! إيمان. ثم أنشأ إثبات أن ذلك 
أي: الإيمان بالقدر داخل في الإيمان فقال: قال عمر بن الخطاب. 


قوله: (كنا عند رسول اللّه يَليِ) فيه اختصارء والحديث!'" بطوله مذكور في مسلم. 


3 قال الراغب'!': النفر: الانزعاج عن الشيء وإلى الشيء كالفزع إلى الشيء وعن الشيء؛ قال 
تعالى: #مَارَادَهُع إِلَانفورًا 4 [فاطر: 7 انتهى. وفي الحديث: «بشروا الناس ولا تنفروهم)» 
وورد: إن منكم منفرين». 

[1] قال النووي”": هذا الذي قاله ابن عمر ظاهر في تكفيره القدرية» قال القاضي عياض: هذا في 
القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات» قال: والقائل بهذا كافر بلا خلاف» 
وهؤلاء الذين ينكرون القدر هم الفلاسفة في الحقيقة» قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التكفير المخرج من الملة فيكون من قبيل كف ران النعم إلا أن قوله: ما قبله الله منه ظاهر في التكفير» 
فإن إحباط الأعمال إنما يكو ن بالكفر إلا أنه يجوز أن يقال في المسلم: لايقبل عمله لمعصيته وإن 
كان صحيحاً كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة غير محوجة إلى القضاء عند جماهير 
العلماء بل بإجماع السلف» وهي غير مقبولة» فلا ثواب فيها على المختار عند أصحابناء انتهى. 


[] لم أجد في مسلم هذا الحديث بأطول مما ذكره المصنف, نعم مجموع رواياته يدل على - 


.)81١/ «المفردات في غريب القرآن» (ص:‎ )١( 
.)١197/١1( «شرح النووي»‎ )0( 


لود ا وليه تا 
أنوان|ا لاتمان /ام 1١‏ 


4ه 


2-2 اس عي 0 1-4 225 52 2 52 5500 - 2 ص ك3 
فَجَاءَ رَجْل شَّدِيدُ بَيَّاضٍ التَيّابِء شَدِيدٌ سَوَادٍ الشعر لا يُرَى عليه أَثّر السَّمَِ 


قوله: (شديد بياض الثياب) يإضافة البياض الصفة إلى الثياب والسوادط' وبغير 
الإضافة» وفيه أدب حضور مجالس العلم باللباس الطيب الصافي الغير المتدنس 
ولا المتسخ. وبإزالة الشعث والغبرة عن رأسه ولحيته. 


قوله: (لا يرى!'! عليه أثر السفر) حتى يكون من أهل بادية قدم من هناك. 


- الاختصاره وعلى أن بعضهم ذكر ما لم يذكره غيره» وذكر أبوداود7'' في أول القصة من حديث 
أبي هريرة وأبي ذر قالا: كان رسول الله بَكِةٍ يجلس بين ظهري أصحابه» فيجيء الغريب» فلا 
يدرى أيهم هو حتى يسألء فطلبنا إلى رسول الله ب أن نجعل له مجلساًء الحديث. 

[1]هكذا في المنقول عنه» فإن كان محفوظاً عن التحريف فهو عطف على البياض» حذف ما بعده 
اختصاراً واتكالاً على ما يفهم من السياق» والمعنى أن البياض مضاف إلى الثياب من قبيل 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء وكذا السواد الصفة مضاف إلى موصوفها وهو الشعرء وقوله: 
وبغير الإضافة يتعلق بهما معاء وفي «الإرشاد الرضي»: إما بإضافة الشديد إلى البياض أو 
بدون الإضافة» وهكذا في شديد سواد الشعر قال القاري”"؟: بإضافة شديد إلى ما بعده 
إضافة لفظية مفيدة للتخفيف فقط صفة رجلء واللام في الموضعين عوض عن المضاف إليه 
العائد إلى الرجل» أي: شديد بياض ثيابه شديد سواد شعره؛ وفي نسخة بالتنوين في الصفتين 
المشبهتين: ورفع ما بعدهما على الفاعلية» وفيه استحباب البياض والنظافة في الثياب» وأن 
زمان طلب العلم أوان الشباب لقوته على تحمل أعبائه؛ انتهى. 

1 قال القاري”": روي بصيغة المجهول الغائب ورفع الأثر» وهو رواية الأكثر والأشهرء وروي 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الأثرء والجملة حال من رجل أو صفة له. والمراد بالآثر 
ظهور التعب والتغير والغبار» والمعنى تعجبنا من كيفية إتيانه» إذ لو كان من المدينة لعرفناه» - 


.)459/( «سئن أبي داود)‎ )١( 
.)1١8/1( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 
.)1١8/1( «مرقاة المفاتيح»‎ 4 


746 184 


4 


وَلَايَعْرِ 0 2 أتى التّبيى كل ََلْرَقَ ركبَتَه 1 كُبَتِهء كم قَالَ: يَا مُحَمّدُ 
مانا و ا مو ا سلِهِ وَالِيَوْم الآخِرِوَالفَدَرِ 
ل 
قوله: (فألزق ركبته بركبته)!!! أي: قربها بهاء وليس المراد الإلزاق الحقيقي. 
بل المراد شدة المقاربة حتى كأنه ألزقها بهاء وفيه الجلوس بقرب الأستاذ مؤدّباً حتى 
لا يحتاج إلى رفع الصوت في البيان» ثم الضمير الأول لجبريل والثاني للنبي كَكةٍ. 
قوله: (ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟) فيه نداء المخاطب بالاسم الذي!'ايرضيه 
ليتعين من بين الموجودينء وفيه تقديم الموقوف عليه الذي هو ملاك الأمر في السؤال. 


0 أو كان غريباً لكان عليه أثر السفرء قال زين العرب في «شرح المصابيح»: ١لا‏ يعرفه منّا» أي: 
من الصحابة وإلا فالرسول تَلِةِ قدعرفه؛ وقال السيد جمال الدين: قد جاء صريحأً في بعض 
الروايات أن النبي يَلِدٍ لم يعرفه حتى غابء كما أفاده الشيخ ابن حجر انتهى. 

]١1‏ بإفراد الركبة في النسخ التي بأيديناء قال القاري: والجلوس على الركبة أقرب إلى التواضع 
والأدب» وإيصال الركبة بالركبة أبلغ في الإصغاءء وأتم في حضور القلب» وأكمل في 
الاستئناس» والجلوس على هذه الهيئة يدل على شدة حاجة السائل» وإذا عرف المسؤول 
حاجته وحرصه اعتنى وبادر إليه» انتهى. 

لوقيل لاناد باس لحرو تلص زالا ٠.‏ فى اله مطانا وهر سملم وريه او 
تعالى: « لَّاجحَحَلُوأدْصآه الول يكم كدَءَاءِ بحَضَِكُ بَعَضًا 4 [النور: 3#] إذ الخطاب 

للآدميين» فلا يشمل الملائكة إلا بدليل» أو قصد به المعنى الوصفي دون العلمي» وما ورد 

في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قبل التحريم» وقيل: آثره زيادةً في التَّعْوِيَةِ 
إذ كانوا يعتقدون أنه لا يناديه به إلا العربينٌ الجلّفٌ» قيل: ولم يُسَلّم مبالغة في التعمية» أو بياناً 
أنه غير واجبء أو سلم ولم ينقل وهو الصحيح لما ورد في الرواية» ومن حفظ حجة على 

من لم يحفظء هكذا في «المرقاة»17). 


.)١191١/١1( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


كح و إالهريدل. 
ابوابت١‏ يماك 1/19 


خَيْره وَشَرَه و). قَالٌ: قَمَا الإِسْلا م قَالَ: لي د 
1 2 وَإِقَامْ العاكم وَإِيِتَاءٌ الأكاق يه حَجٌ البَيْتِء » وَصَومْ رَمَضَا مَصَانَ)» قَالّ: قَمَا 


0 
وهو الإيمان» فعلم بذلك تقديم الأهم فالأهم, ثم الإيمان باعتبار كونه[١‏ معقوداً عليه 
القلب إيمان» وباعتبار ظهور آثاره إسلام» فهما متلازمان أو هما واحدء فإن المرء إذا 
أقرّ بما يجب إقراره وأيقنه بقلبه فهو مؤمن ومسلم وإن لم يصلّ ولم يصمْء وقوله عليه 
السلام: «أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله» إلخ» مشعر بإقراره بأركان الإسلام 
بأسرهاء فإنه لما صدّق الرسل وآمن بالكتب فإنه يقرٌّ بما فيها لا جرم؛ وكذلك بما أمر 
به النبيٌّ يِه ثم قوله عليه السلام في بيان الإسلام: «إقام الصلاة وإيتاء الزكاة» ليس 


3 ]هذا من المسائل التي اختلف فيها السلف والخلف. ومحل بسطه المطولات. قال العيني في 
أبحاث الإيمان: النوع الرابع في أن الإسلام مغاير للإيمان أو هما متحدان؟ فنقول: الإسلام 
في اللغة: الانقياد والإذعان» وفي الشريعة: الانقياد لله بقبول رسوله جَكَِةٍ بالتنلفظ بكلمتي 
الشهادة» والإتيان بالواجبات» والانتهاء عن المنكرات» كما دل عليه جواب النبي يَلةِ حين 
سأله جبريل عليه السلام عن الإسلام» ويطلق الإسلام على دين محمد, كما يقال: دين 
اليهودية والنصرانية» قال تعالى: # إِنَّ ألمت عِنْدَآسَه الِإِسَكمٌ * [آل عمران: 19]. واختلف 
العلماء فيهماء فذهب المحققون إلى أنهما متغايران وهو الصحيح» وذهب بعض المحدثين 
والمتكلمين وجمهور المعتزلة إلى أن الإيمان هو الإسلام» والاسمان مترادفان شرعاء قال 
الخطابي: والصحيح من ذلك أن يقيد الكلام ولا يطلق» وذلك أن المسلم قد يكون مؤمنا 
في بعض الأحوال دون بعضء والمؤمن مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن مسلم» وليس 
كل مسلم مؤمناء قال: وهذه إشارة إلى أن بينهما عموماً وخصوصاً مطلقاً كما صرح به بعض 
الفضلاء؛ والحق أن بينهما عموماً وخصوصاً من وجه؛ لأن الإيمان أيضاً قد يوجد بدون 
الإسلام؛ إلى آخر ما بسطه العيني17"). ِ- 


.)1١9/1١( «عمدة القاري»‎ )١( 


0 0 ١٠ 


4 
اع 0 لب رضأ 


0 0 00 0 م 2 0 6 يي 59 0 
الإِحْسَانُ؟ قَال: «أنْ تَعْبَدَ الله كَأنَكَ تَنَامُ فَإِنْ لم تكن تَرَاهُ فإِنَهُ يَرَاكَ)» قَالٌ: 


المناط فيه على إتيانهاء بل المذكور في الإسلام إنما هو الإقرار بهاء فالمقرٌ المقصر 
آتِ بها حكماً وملحق بالذي يأتي بهاء فلم يكن بين الإسلام والإيمان فرق؛ وإن أخذ 
الكامل منهما كان التلازم بينهما أظهرء فإن الإيمان الكامل لا يجوز ترك الأعمال. 
والإسلام الكامل لا يتصور بدون الاعتقاد بالمعتقدات» هذا والله الهادي إلى سواء 
السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 

قوله: (فما الإحسان) لما فرغ عن السؤال عما لا بد منه لكل مؤمن مسلم 
أخذ في السؤال عما هو درجة الكُمل» فإن إحسان كل شيء هو الإتقان فيه ومراتبه 
متفاوتة» فإن إحسان الأنبياء والأولياء والصديقين والشهداء وغيرهم أنواع متفاوتة. 


قوله: (أن تعبد الله كأنك!'! تراه) وهذا جامع لمراتب الإحسانء فكلما زاد 


- وفي شرح العقائد» للنسفي'1): الإيمان والإسلام واحد, لأن الإسلام هو الخضوع والانقياد 
بمعنى قبول الأحكام والإذعان بهاء وذلك حقيقة التصديق» ويؤيده قوله تعالى: لاَأْعْرحنًا 
مَسكانَ فها من الْمُؤْمِينَ # هها وحَدنًا فا عَيْرَييتٍ من لْمْملنَ 4 [الذاريات: ه«-185]» وبالجملة لا 
يصح في الشرع أن يحكم على أحد بأنه مؤمن وليس بمسلم, أو مسلم وليس بمؤمن, ولا 
نعني بوحدتهما سوى ذلكء, وظاهر كلام المشايخ أنهم أرادوا عدم تغايرهما بمعنى أنه لا 
ينفك أحدهما عن الآخرء لا الاتحاد بحسب المفهوم. 


ور رفو مه لح 2 


فإن قيل: قوله تعالى: لقال تراب ءامنا ل لَّمْ موأ ولكن ولوأ أمَكمَنَا 4 [الحجرات: 4 ]١‏ صريح 
في تحقق الإسلام بدون الإيمان» قلنا: المراد أن الإسلام المعتبر في الشرع لا يوجد بدون 
الإيمان» وهو فى الآية بمعنى انقياد الظاهر من غير انقياد الباطن» بمنزلة التلفظ بكلمة الشهادة 
من غير تصديق» والمراد بحديث الباب أن ثمرات الإسلام وعلاماته ذلك إلى آخر ما بسطه. 


[1]قال القاري”': مفعول مطلق أي: عبادة شبيهة بعبادتك حين تراه» أو حال من الفاعل أي: حال - 


() «شرح العقائد) (ص: 87). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» 10١ /١(‏ 1). 


| 


ا 


14 


| د 5 أ * 
بوابت1١‏ د يما 


د 


في كُلَّ ذَلِكَ يَقُولُ لَهُ: صَدَفَتَ7» قَالَّ: : متعجيدا فنه 3 0 تدده ثال: 


المراقبة حسن الإحسان. وقوله الآتي: «فإن لم تكن تراه فإنه يراك). بيّنها' الشارحون 
بحيث تكون مرتبته أدون من التي قبلهاء فقالوا: وإن لم تقدر على ذلك فاعبده كأنه 
يراك وهذا بعيد» أما أولاً فلآن المراقبة في ذلك أشدّ؛ لأنه تبارك وتعالى لما كان 
نأظرأ البدوزائيا حالهه:وراقب العرد ذلك افد أمر الأحساة وؤاد فيه ل أنه ركون 
لل ل 
وهذا غير صحيح. بل الرؤية منه سبحانه محققة قطعية: إلا أن يقال: المقصود أنه 

تعالى وإن كان رائياً حاله إلا أن الواجب على العابد مراعاة رؤيته: والمراعاة غير 
متحققة قطعاء ومع ذلك ففيه بُعد كما لا يخفى, فقوله هذا ليس إلا دليلاً على القول 
الأول» يعني أن المرء إذا استبعد رؤيته الرب تبارك وتعالى قال النبي كَك: اعبد الله 
#انكع ا الك الم تن فر اانه براق فكرنك نل[ عند وكيك تعدا اراك فى 
مكان وجسمك في مكانء وكيف تسبح الله بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان! 


قوله: (قد صدقت) والتصديق نوعان: تصديق التسليم وعدم الإنكار كما 


كراك وياب خط لى لخر دا د ويساك وعدا دوع رادم الذي كن الخد ]ذ اقلم بين 
يدي مولاه لم يترك شيئا مما قدر عليه من إحسان العمل» ولا يلتفت إلى ما سواه انتهى. 

]١[‏ كما يظهر مما بسطه القاري» وحكاه في «الإرشاد الرضي» عن الشيخ عبد الحق المحدث» 
وكذا قال غيرهماء وبسط العيني في أنواع الإحسان فارجع إليه لو شئت» وحاصل ما أفاده 
الشيخ أن قوله بَكِِ: «فإن لم تكن تراه» لو كان مرتبة ثانية أدون من الأولى كان حق العبارة أن 
يقول: فإن لم تكن كأنك تراه فاعبده كأنه يراك؛ لأن المنفي إذ ذاك لا بد أن يكون هو المثبّت 
أولآ ولم يذكره الشيخ لظهوره؛ وأيضاً لا يصح هذا الكلام لأن رؤيته تعالى متحققة لا 
محالة فكيف كأنه يراك» فالصواب أن يقال: إنه ليس بمرتبة أدون من الأولى» بل هو دليل - 


() في نسخة: (قد صدقت». 


قَالّ: 0 ب له : 


يصدر من المسلم الجاهل» وتصديق الاتفاق والإقرار كما يصدر من العالم» وهذا 
العصديق كان هخ القييل الغائ لال فلذلك تحجبوامنة, 

قوله: (فمتى الساعة) إنما سأل عن ذلك ليعلم يوم يجازون على الحسنات 
السابق ذكرها. 

قوله: (أن كلد الآمة ريعيا!"!) اخعلفت آقر الالعلماء فن يبان معاتية» والظاهر 
المناسب هاهنا منها أن يكثر السبى» والمولود حينتئذ ولى نعمتهاء فإن حقوق الولاء 
ترجع إليه بعد موت أبيه. وإن لم يكن للولد أن يتملكهاء وفيه إشارة أيضاً إلى كثرة 
النساء لأنه قال ربتها ولم يقل ربها. 


- وتصوير للكلام السابق إذ كان يشكل عليه أن رؤية العبد إياه تبارك وتعالى محال في الدنيا 
فكيف يمكن لأحد أن يصوره. فبين صورته بأن تصور أن الله عز اسمه يراه في كل وقت 
يؤدي إلى الصورة الأولى» فتأمل. 

[1] ويؤيد ذلك ماحكى القاري”١'‏ من الروايات» وفي بعضها: «انظروا هو يسأله ويصدقه كأنه أعلم 
منه)» وفي أخرى: ١ما‏ رأينا رجلاً مثل هذا كأنه يعلم رسول الله َك يقول له: صدقت صدقت». 

[؟] قال القاري”'*: تأنيئها في هذه الرواية وإن ذكر في روايات أخر باعتبار التسمية ليشمل الذكور 
والإناث؛ أو فراراً من رم لفظ رب العباد» وإن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالإضافة دون 
التعريفء أو أراد البنت فيعرف الابن بالأولى» والإضافة إما لأجل أنه سبب عتقهاء أو لأنه 
ولد ربها أو مولاها بعد الأبء وفسر هذا القول كثير من الناس بأن السبي يكثر بعد اتساع رقعة 
الإسلام فيستولد الناس إماءهم» فيكون الولد كالسيد لأمه لأن ملكها راجع إليه» وذلك - 


.)١١5/١( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١1؟14/1١( «مرقاة المفاتيح»‎ )5( 


ابوابت١‏ يماك م١‏ 


في الْبُنيَانِ). م اموي ا ا ب دي ثقال: اباغية 


هَلْ تَذْرِي مَنِ سر أَنَاكُمْ كذ اوبوت 0 
13 الشكن ااي القتائك: 7م بْنُ الحَسَنء بِهَذَا 
الإِسْنَادِ َحْوَهُ بمعناه. 
حتت ةين ال تالعاة: بْنُ هِشَاءِ”"» عَنْ كهُمّيس يِهَذًا الإسْتَادٍ 


وف الاب عَنْ طلحة بن عبَئدٍ الله وكين بن مَايليء وبي هريرة 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ نَحْوُ هَذًا. 


قوله: (يا عمر هل تدري من السائل؟) وكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين متشوقين إلى أنه من هوء فإنه جمع في سؤاله بين الشريعة والحقيقة» وبين 
ما لاايمكن استقصاؤه من المسائل؛ ولم يكن ممن يعرفونه حتى يعلموا أنه من علماء 
اليهود أو النصارى» فيقضوا بذلك عجبهم, فإنهم كانوا عارفين بأحبارهم المشهورين 
ولم يذكره النبي كَكَِةِ من نفسه لهم ليزيد بذلك اشتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه. 


- إشارة إلى قوة الدين» واستيلاء المسلمين» وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر بالتراجع 
والانحطاط المؤذن بقيام الساعة أو إلى أن الأعرّة تصير أذلّة لأن الأم مربية للولد. فإذا صار 
الولد ربها سيّما إذا كان بنتاً ينقلب الأمرء كما أن القرينة الثانية على عكس ذلكء وهي أن الأذلة 
ينقلبون ملوك الأرضء فيتلاءم المعطوفان؛ وهذا إخبار بتغير الزمان» وانقلاب أحوال الناس. 
وقيل: معناه أن الإماء تلدن الملوك» فتكون أمه من جملة رعيته» ويقرب منه القول بأن السبي 
إذا كثر قد يسبى الولد صغيرا» ثم يعتق ويصير رئيساً بل ملكأ ثم تسبى أمه فيشتريها عالماً أو - 


() في نسخة: «معالم دينكم). 
0 دم موس 4ه عقروية : ل 
(0) فى نسخة: «معاد بن مَعَاذْ) وهو المثبت فى «تحفة الأشراف) (؟/ا8١١).‏ 


45 761 
وَكَدْ روي هَدَا الْحَدِيثُ عَنِ ابْنِ عْمَرَ حَنِ النَبِيَ يِه وَالضَّحِيحٌ هو ع 
(5) بَابٌ ما جَاءَ فى في إِضَافَةٍ الْمَرَادِ ئض إِلَى الريثان 


- حَدَّكَنًا فُكَيبَةٌ ماب بن با امهل كن ابي جدرة خن 
ابْنِ عَبَّاين قَالَ: قَدِمَ وَفْدُ حَبْدِ القَيْيس عَلَى رَسُولٍ الله يك مَقَانُوا: إن 0 


ه - بَابُ ما سجاءَ في إضَاقَةِ 0" القرَائْضٍ إِلَى الإيمَانٍ 


- جاهلاء ثم يستخدمها وقد يطؤها [أو يعتقها ويتزوجها]ء وقيل: معناه فساد الأحوال بكثرة 
بيع أمهات الأولاد» فتردد في أيدي المشترين حتى يشتريها ابنها ويطأها وهو لا يعلم» ويؤيده 
رواية «بعلها» وإن فسر بسيدهاء وقيل: معناه الإشارة إلى كثرة عقوق الأولاد» فيعامل الولد 
أمه معاملة السيد أمته من الخدمة وغيرهاء وخص بولد الأمة لأن العقوق فيهن أغلب. 

3 ]غرض المصنف ومن نحا نحوه الردّ على المرجئة» وهي طائفة من أهل البدع قال الحافظ7"): 
المرجئة بضم الميم وكسر الجيم بعدها ياء مهموزة» ويجوز تشديدها بلا همز» نسبوا إلى 
الإرجاء وهو التأخير؛ لأنهم أخروا الأعمال عن الإيمان فقالوا: الإيمان هو التصديق بالقلب 
فقطء ولم يشترط جمهورهم النطق» وجعلوا للعصاة اسم الإيمان على الكمالء وقالوا: لا 
يضر مع الإيمان ذنب أصلا انتهى. 
وفي «شرح المواقف)»: المرجئة لقبوا به؛ لأنهم يرجئون العمل عن النية» أي: يؤخرونه في الرتبة 
عنها وعن الاعتقاد. من أرجأه أي: أخره أو لأنهم يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية فهم 
يعطون الرجاء» وعلى هذا ينبغي أن لا يهمز لفظ المرجئة» وفرقهم خمس: اليونسية» والعبيدية» 
والغسانية» والثوبانية» والثومنية» ثم بسط مقالاتهم» وذكر في الغسانية: هم أصحاب الغسان 
الكوفيء قالوا: الإيمان المعرفة بالله ورسوله؛ وبما جاء من عندهما إجمالاً لا تفصيلاً مثل أن - 


."6©75 تحفة:‎ ,2,”5/١ اككاخ: 9ف م لالود: لحاسو نْ: ادم حم:‎ 1١ 
.)١1١١ /١1( «فتح الباري»‎ )١( 


قد طالت[١!‏ أقوال العلماء في أن بين العلماء المتكلمين والمحدثين اختلافاً 
في دخول الفرائض 5 الإيمان وعدمه. وزيادة الإيمان بها وعدمهاء فمذهب 
المتكلمين منعه» وذهب علماء الحديث إلى ثبوته» وهذا مما يتعجب منه؛ أفترى 
المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط فهو كافر أو خالد في النا. أو ترى 
المتكلمين ينكرون الفرق بين من آمن الآن ولم يعمل حسنة» وبين من أنفد عمره 
لله صائماً ومجاهداًء وحاجًا ومعتمراً وعابداً» فليس الأمر كما اشتهر بينهم من أن 
المحدثين يخالفون المتكلمين في هذه المسألة» بل الأمر الحق الذي ينبغي أن يعوّل 
إليه إنما هو الردّ على من قال: لا يضرٌ شيء من المعاصي بعد الإيمان بأن هذه الأفعال 
داخلة في الإيمان» ومن قال بعدم الدخول فيه فمنشؤه الردٌ على من ذهب منهم إلى أن 


- يقول: قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة؟ ولعلها بغير مكة؛ وبعث محمداً ولا أدري أهو 
الذي بالمدينة أو غيره؟ وحَرّم الخنزير ولا أدري أهو هذه أم غيرها؟ وغسان كان يحكي هذا 
القول عن أبي حنيفة» ويعذه من المرجئة» وهو افتراء عليه قصد به غسان ترويج مذهبه بموافقة 
رجل كبير مشهورء قال الآمدي: ومع ذلك فأصحاب المقالات عدوا أبا حنيفة وأصحابه من 
مرجئة أهل السنة» ولعل ذلك لأن المعتزلة في الصدر الأول كانوا يلقبون من خالفهم في القدر 
مرجتاء أو لأنه لما قال: الإيمان هو التصديق ولا يزيد ولا ينقصء ظن به الإرجاء بتأخير العمل 
عن الإيمان» وليس كذلك إذا عرف منه المبالغة فى العمل والاجتهاد فيه» انتهى. 

]١[‏ يعني المشهور بينهم أن المحدثين والمتكلمين مختلفون في ذلك حقيقة وليس كذلكء بل 
الاختلاف بينهم لفظي مبني على تفسير الإيمان» كما صرّح به الرازي وغيره» ومن رد من 
الفريقين ليس غرضه الردّ على الفريق الثاني كما يتوهم. بل من أثبت للإيمان أجزاءً وأفراداً 
غرضه الردّ على المرجئة القائلة بأنه لا يضرٌ مع الإيمان شيء»؛ ومن نفاها عن الإيمان غرضه 
الرد على المعتزلة القائلة بأن الكبيرة تخرج المرتكب عن الإيمان» وعلى الخوارج القائلة 
بأن ارتكاب الكبيرة يدخله فى الكفر. 


ل ك2 


لحوامب لدر7) 


كن بزوين ناضل نف فى اير كوي كر فَمَرْنا ا بِشَيْءِ 
تأخْدهُ عَْكَه وتدْعْو َيه مَنْ ورَاءَنَه كقَالَه 'آمْركُمْ بأرْيَع: الْويمانٍ بالله 


اع همسا 


1 م سكا لهُم: شَهَادة أن لا لَه إِلّا الله وَأَنّي رَسُولُ الله» 37 الصَّلَاق 5 
الدَّكَاقِ و3 عدوا 0 ما عَنِمْتُمَ). 


الإيمان لا يفيد بدون الفرائضء وهذا هو الحق الذي ينطبق عليه كل الروايات» وأما ما 
زعم من مذهب المحدثين فهو افتراء عليهم ترده الروايات الصريحة كما ستقف عليه. 


ربيعة خبر إن» وإذالا!! رفعته فهو خبر إن» وقوله: من ربيعة حال. 

قوله: (فقال: آمركم بأربع) إلخ؛ في الحديث اختصارء ولم يذكر في هذه 
الرواية ما نهاهم عنه!"! وهو مذكور في الروايات الآخرء وقد ترك" في كل روايات 
الصحاح ذكر الثلاثة من هذه الأربع المأمورة» وإنما المذكور منها واحدء» وهو 


[1] وبالأول جزم الحافظان(1' ابن حجر والعيني وغيرهماء وعلى كلا الاحتمالين معناه أننا 
من حي ربيعة» ولا يمكن مجيئها إليك إلا في الشهر الحرام لحيلولة مضر بيننا وبينك» ولفظ 
«المشكاة»”'' عن المتفق عليه بلفظ البخاري: (إنا لا نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر الحرام؛ 
وبيننا وبينك هذا الحي من كفار مضرا؛ الحديث. 

[؟] وهي الأوعية الأربعة الواردة في جل الروايات: الدباء» والحنتم؛ والنقير» والمزفت. 

[] وبذلك جزم البيضاوي كما حكاه عنه الحافظ في «الفتح)7' إذ قال: قال البيضاوي”؟: الظاهر 
أن الخمسة المذكورة هاهنا تفسير للإيمان» وهو أحد الأربعة الموعود بذكرهاء والثلاثة الأخر - 


.)709/1( و«اعمدة القاري»‎ )1١ /1( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)19( (؟) «مشكاة المصابيح»‎ 
.)171* /1( «فتح الباري»‎ )( 
.)6١/1( «تحفة الأبرار»‎ ):( 


١1/ يماك‎ ١تباوبا‎ 


2 2-6 عم 2 مه 2 ضقاون أت 1 1 1 1 
حَدكنا فكنية قُتَيبّة نا حماد بِنْ رَيِدِء عَنْ ابي جَمَرَةَ عَنِ ابْنِ عباي» عَنٍ النبىٌ 5ه 
8 2 4 د ا و 


و ع 
وه 5سممه 2-6 ار ان عه 
7 


المموصياكه ته ع ل ل 
أ أنْ لا إِلَهَ !! 


يُضَّاء وَرَادَ فِيه: (أَتَدْرُونَ ما الإيمَانُ؟ شَهَادَةُ أَنْ لا إِلَهَ إلا الله وَأَنّى رَسُول اللّهاء 
قد05) الحَدِيتَ. 


الإيمان المفسر بالأربعة المذكورة بعدهاء وهذا الذي ذكرنا أسلم ما قيل في توجيه 
الحديث, وبذلك يصح إيراد الحديث هاهناء وبه تظهر مطابقة الترجمة» وأما ما قال 
الشراح في توجيهه بأن الإيمان بالله مفسر بالشهادتين فحسبء وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وأداء الخمس الثلاثة الباقية منهاء وقيل!'؟: الإيمان مفسر بالشهادتين فقط 
والثلاثة المذكورة بعدهماء وهي إقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصيام رمضانء كما هو 


- حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء انتهى. وسيأتي إليه الإشارة في كلام السيد جمال كما 
حكاه القاري”""» لكن الحافظ لم يرتض بهذا التوجيه. 

[1] هذا هو المشهور عند الشراح في تفسيره؛ كما حكاه القاري وغيره من عامة مفسري الحديث؛ 
ففي «المرقاة»7": قال ابن الصلاح: قوله: «أن تعطوا» عطف على قوله: «بأربع» فلا يكون 
واحداً منهاء وإن كان واحداً من مطلق شعب الإيمان: انتهى. فيكون هذا من باب زيادة الإفادة» 
قال الطيبي”*: في الحديث إشكالان: أولهما: أن المأمور به واحد والأركان تفسير للإيمان - 


)١(‏ في نسخة: «وذكر). 

(5) انظر: «مرقاة المفاتيح» /١1(‏ *157). 
02 «مرقاة المفاتيح» .)151/1١(‏ 

(5) «شرح الطيبي» .)551١/5(‏ 


ل اكوك الِدَّرَى 
سمعت فتيبه بن سعيد يعول: رَايَت مثل هَؤُلاءٍ المَقَهَاءِ شراف 

َّ 03 7 0 2 
7 2 ه. 2 5 1 0 ض 80 20 0 ا وس ٍِ 


3 
- 


8 َه لد 


مذكور في رواية الصحيحين تتمة الأربع؛ ثم زاد بعدها من عنده خامساًء وهو أداء 
الخمسء ففيه أن الآمر لو كان كذلك لما أورده المؤلف في هذه الترجمة:؛ إذ لا يعلم 


-. بدليل قوله: «أتدرون مآ الإيمان»»وثانيهها: أن الأركان المذكورة خمسة وقد ذكر أولا أربعة: 
وأجيب عن الأول بأنه جعل الإيمان أربعة نظراً إلى أجزائه المفصلة؛ وعن الثاني بأن عادة 
البلغاء إذا كان الكلام منصبًا لغرض من الأغراض جعلوا سياقه له. وكأن ما سواه مطروح» 
فهاهنا ذكر الشهادتين ليس مقصوداً لآن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلمتي الشهادة» انتهى. 
ويدل عليه ما في رواية للبخاري(2): «أمرهم بأربع ونهاهم عن أربع» أقيموا الصلاة» وآتوا 
الزكاة» وصوموا رمضانء وأعطوا خمس ما غنمتم» ولا تشربوا في الدباء والحنتم والنقير 
والمزفت»» قال القاري”': وبهذه الرواية تندفع الإشكالاتء وترجع إليها التأويلات» لكني 
ما أقول ما قاله الطيبي من أن ذكر الشهادتين ليس مقصوداًء بل أقول: هو المقصود بالذات» 
وإنما المذكورات بيان شعبها المعظمة وأركانها المفخمة» ومحمل كلام الطيبي أنه ليس 
مقصوداً من الأربع؛ بل هو جملة معترضة؛ وقال السيد جمال الدين”": قيل: هذا الحديث 
لا يخلو عن إشكال لأنه إن قرئ: «وإقام الصلاة» إلخ بالرفع على أنها معطوفة على شهادة 
ليكون المجموع من الإيمان فأين الثلاثة الباقية؟ وإن قرئت بالجر على أنها معطوفة على 
قوله: بالإيمان يكون المذكور خمسة لا أربعة» وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية 
حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناً» وعلى التقدير الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم ثم زادهم 
خامسة» وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لكفار مضرء وكانوا أهل جهاد وغنائم» - 


دك «صحيح البخاري» ركلا ك). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» 5/1١‏ 1). 
(") انظر: «مرقاة المفاتيح» /١1(‏ 1517). 


انوابٌ الايِمَان 14 


0 ع ع ةن 


(3) بَابُ مَا جَاءَ فى 6 الآيتان وزتاقفه لضاني 


1 


اإسْمَاعِيلٌ بن لان ان 
الحَذّاك عَنْ أبي قِلَابَكَ عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: قَالَ رَسُولُ الله بل: إن مِنْ أَكْمَلٍ 


- 


6د - حَدَّكَنَا أ حْمَدُ بْنُمَنِيعِ البَعْدَادِيُ 


و 


اللقييي ون عا خُلقًا خُلْنًا وَألطَمُهُمْ بأَهْلِها. 

َف البَّابٍ عَنْ أَبِي هُرَيْرََ وَأَكّي بْنِ مَالِكِ. 
منه بهذا التوجيه دخول الفرائض في الإيمان حتى يتم استدلاله. فصنيعه هذا وكذا 
صنيع أستاذه البخاري!'! يدل على ما ذكرنا من توجيه الحديث. 


قوله: (من عند عباد بحديثين) وذلك لما له من الفضل على غيره. 


[3 - بَابُ ما جَاءَ في اسْتكْمَالٍ الإِيمَانٍ وَزِيَادَهِ وَنُقْضَانِه] 


- انتهى. وفى ذلك أقوال أخر ذكرها الحافظ 7" وغيره كقول ابن العربى: يحتمل أن يقال: إنه 
عد الصلاة والزكاة واحدة لأنها قرينتها فى كتاب الله» وتكون الرابعة أداء الخمس. 

13 ]إذ بوب على الحديث «باب أداء الخمس من الإيمان»» وهذا كالصريح في مختار الشيخ بأنه 
عد أذاء الخسن أيضاً من أجواء الأيماث» فها قبله بالطريق الأولى. 


1ن في الكبرى: 5 416. حم: 5/ /الاء تحفة: 15196 . 

)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» :)١١١7/١(‏ هذا على تقدير دخول القول والفعل فيه ظاهرء 
وأما على تقدير أن يكون نفس التصديق فإنه أيضًا يزيد وينقصء أي: قوة وضعفاًء أو إجمالاً 
وقصياة: أوتمداد بحسي تمده الؤدى داكا مطفاو قا مض اله 

0ك ١١فتح‏ الباري» (13”/1). 


٠١,‏ 0 0 أ نه مم 
1 لكوك لد 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ وَلَا نغ فُ لأبي قِلَابَة سَمَاعَا مِنْ عَافِمَة 
وَكَد و ولا عق قل فر وراك ايد لعَافِقَة عَنْ عَائِكَة 
غَيْرَهَدَا الحَدِيثِ وَأَبُوقِلَابَة اسْمُهُ عَبْدُ الله بْنُ رَيْدِالْجَرْمِيُ. 
ختكتا ان أبي خم كاسُنيَان بق خبَيتة قال: ذكرَ أَيُوب الكنييازة أبا 
بَدَ كَقَالَ: كَانَ وَاللّه مِنَ القُقَهَاءِ دوي الْأَلْبَابِ. 


و 


- حَدّكنَا أَبُو عَبْدِ الله هُرَيْم ْنُ مِسْعَرٍ : عر الأَرْدِيُ المزوني» 5 
عَبْدُ العَرِيزِبُنُ مُحَمَّو عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ بي صَالِي عل أي عن أي فزن 
أنّ مَسُولٌ الله يل حَطبٌ النّاسَ َوَعَطهُمْ َم قَالَ: ايا مَعْشَّرَ النَّسَاةِ تَصَدَّفْنَ 

سورع » قَقَالَتِ اه ا ا 

الِكَثْرَةٍ لَعْنِكُنَّ» يَعْنِي وَكُفْرِكُنَّ العَشِيرَ). فَالَ: 'وَمَا رَأَيْثُ مِنْ نَاقِصَاتٍ عَفْلٍ 


قوله: (رضيع لعائشة) ليس الرضيع هاهنا بمعناه المشهور وهو المرضعء بل 
المراد بذلك أخوها رضاعاً. 


قوله: (يعني وكفركن العشير)!". 


]1١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ أراد توضيح ألفاظ الحديث كما يظهر من «الإرشاد 
الرضي» إذ بين هاهنا كثرة تلون أمزجتهنء وكثرة شكواهنء وقلة صبرهن» حتى ورد في 
أحاديث الكسوف: لو أحسنت إلى إحداهن الدهر. ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك 
خيراً قط». قلت: ويحتمل أن الشيخ أراد بيان وجه زيادة لفظ يعنيء فإن ظاهرها يوهم أنه 
تفسير لقوله: العنكن»؛ وليس المقصود ذلك بل الغرض أن الراوي نسي تعبير الشيخ, فنبّه 
بلفظ «يعني» على أنه مراد الشيخ لا لفظه. 


[519؟ا]م: ن فى الكبرى: الوا حم: ا تحفة: ”7/7 .١‏ 


أَبْوَابُ الِايِمَان ا 
بد كلت لِذَوِي الأَلْبَابِ وَذوِي الرَأي مِنْكنَا قَالَت ام مرا َه مِنْهنَ: وَمَا 
فعا نيوا ورعيًا؟ قال اشيادة امْرَأََيْنٍ مِنْكُنّ ِشَّهَادَةٍ يَجْلِء وَنْقَضَانُ 


مدظة؟ العبدق تاق إرشداية لاحك ال 1 بَعَ لا فُصَلّيا. 

َف اباب عَنْ أَبِي سَعِيدء وَابْنِ عُمَر 

4 يتنا بو كُرَيْبٍ» نا وَكِيعٌ؛ عَنْ سُفْيانَه عَنْ سُهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِح 
00 عَنْ أَبِي هْرَيْرة قالَ: كال 3 سول الله يكلله: 
«الإيانُ بطع وَسَبْعُو 2 اها إِمَاطَةُ الأَدَى عَن الطرِيق و 
لا إله لَه إلا اللّه). 


0 


1 ل 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَمَكَذَا رَوَى سُمَيْلُ بْنْ أبي صَالِجه عَنْ 
عَْدِ الله بن دِيَارِ عَنْ أبِي صَالِ عَنْ بي هُرَيْر 

قوله: (وما نقصان عق لها) إنما عنت!!! بذلك أمارة على ما ادعاه النبي َل من 
نقصان العقل والدين. لا أنها أرادت بذلك لِميّتّهء فإن المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها» أي: ما رأيت من نقصان عقلها ودينها يا ن, نبي الله حتى قلت ذلك؟ وبذلك 
تظهر المطابقة بين السؤال والجواب. 


]1١[‏ حاصله رفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وسكت عنه عامة الشراح» وهو أن السؤال بما 
يكون عن حقيقة الشيء ولمهء وعلى هذا فلا يطابق الجواب السؤال» وحاصل الدفع أن 
السؤال هاهنا ليس عن اللم» بل عن الآثر المرتب عليه كما هو المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها»» وهو في معنى قوله: ما رأيت من نقصان عقلهاء وعلى هذا فلا خفاء في تطابق 
السؤال والجواب. ْ 


[5515]خ: كم ه“ د كلاكةءن: 6 جه: لام حم: رةه تحفة: .١ 7581١5‏ 


2 غَرِيّة 8 الحَدِيتٌ عَنْ أبى صَالِحء عَنْ أبى هْرَيْرَةَ 
عَنِ الَّبِيّ ينه قَالَ: «الإِيمَانُ 0 ع 0 ماما 


ع 2 تدصر مو عر ده 


عفصي ١‏ اه .6 3 امي ه > مه ع 
حدنا بِدَلِكَ فُتَيِبَهُ نا بَحْرٌبْنُ مُضَرَ عَنْ عمَارَةَ بْنِ غَزِيّةه عَنْ أبي 
2 00 وقوه 2د أله علد 
صَالِحء عن ان هرد 5 عن النبى 285 2 
(0) يَابٌ ما جَاءَ الْحَيَاءُ مِنَ الوِيمَانٍ 


ع 


2- ص 


6 خكتنا ازخ ابي عون ولققة نُ منيع؛ الْمَعْتَى وَاحِتٌ قَالَا: 
َا سغْيَانُ بْنْ عَيَينَةء عن اللخروه عن ال عن أبيه: أن مَسُولَ الله وَل مك 
016 َهُوََِط أَحَاُ في الحَيّاهِ َال يشول الله نه «الكياة مق الزيتان»: 


ًًّ 


قَالّ يد بن مَنِيع في حديثه: كن النَّبِيَ عه سَيِع ا يَعِظْ كاك 
لاح باب ساماد البعراء من الايماك 


قوله: (وهويعظ أخاه فى الحياء) أي: كان! يأمره بتركهاء ويمنعه من الاستحياء. 


5 ال كاه : اه 50 قاع امن + 

]١1[‏ قال الحافظ"'": لم أعرف اسم هذين [الرجلين] الواعظ وأخيه؛ وقوله: «بعظ» أي: ينصح 
أو يخوف أو يذكرء كذا شرحوه؛ والأولى أن يشرح بما في البخاري7" في «الأدب» بلفظ: 
يعاتب أخاه في الحياء يقول: إنك لتستحبي حتى كأنه يقول: قد أضَرٌ بك» ويحتمل أنه جمع 
الوعظ والعتاب فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء زاد في «الإرشاد الرضي» أن الرجل 
المذكور كان يستحبي في المعاملات من البيع والشراء وغيرهماء فمن يشتريه نسيه أو يعطيه 
أقل من ثمن الشيء لا يرد عليه حياء» فعاتبه على ذلك أخوه ورد عليه النبي كَللةِ. 


[6١71]خ:‏ 1م: كل د هلاق ان ١7‏ 8 جه: /6. حم: "/ة تحفة: 587/8. 
)١(‏ زاد في نسخة: «في الحياء». 

0( (فتح الباري» .)1/4/١1(‏ 

رف ااصحيح البخاري» .)51١1/4(‏ 


ل 1 02 
ا" الكو لء 
بواب١‏ يماك فا 


ا 7 ل اك و9 
بت اه 5 3 ا قاس تي 
وَف البَابٍ عَنْ أبي هرد 5 
)0 بَابٌ ما جَاءَ في حَرّمَةٍ الصلاة 


م 


25 دنا ابن أبِي عْمَرٌ نا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاذٍ الصَنْعانيٌ؛ عَنْ مَعْمَرِ 
عَنْ عَاصِم ب بن أبِي النّجُودِء عَنْ أبي وَائِلِء عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ قَالَ: كُنْتُ مَعَ 
لي كل في قر أضضث نذا قي من ونش أمين للك 6 ات 
خبرني خيرني بِعَمَلٍِ يُدْخِلْنِي الجَنَّة وَيُبَاعِدْنِي عَنِ النَّاٍِ قال قد داق عن 
0 ونه لبي عَلَى عق يقر ازلد عائه: تب له ولا خرف به يق وق 
الصَلائ وَيْوْق 3 وَكصُومُرَمَصَادَه وََحجٌ ليت فم كال: ألا أَدلُكَ عَلَى 


اكات الحير؟: الصَومُ جِنّة ا جِنَّةَء وَالصَدَفَة لي ل الثاره 
8 - باب ما جاء في حرمة الصلاة 


ع1 0 


قوله: (ثم قال: ألا أدلك على أبواب الخير؟) إنما ذكر ذلك[ا! دفعاً لما عسى 
أن يتوهم من أن المذكور من الصوم والصلاة وغيرها شيء يسير يفعله كل أحدء فلا 
يكون له وقعا"! في القلب» وكذلك كان النبي مَك قال له: «إنما سألت عن عظيم» 


]1١[‏ حاصل كلام الشيخ أن النبي بَكةٍ نبّه على الأمور المذكورة من الصلاة والصوم وغيرهما 
أوْلّا بقوله: «سألتني عن عظيم»» ثم بقوله: «ألا أدلك على أبواب الخير؟»» والمراد بالأمور 
المعدودة بعد هذا هي النوافل كما يدل عليه السياق» وعلم منها حال الفرائض بالطريق الأولى. 

[1] أصل الوقع المكان المرتفع في الجبل» والمراد هاهنا توهم أن الأمور المذكورة لعمومها لم 
تقع في قلبها بموقع عظيم. 


[515؟]جه: 91/7" ن في الكبرى: 11195 حم: 717١/5‏ تحفة: ١١1511١‏ . 


7 21 5 


صَلاةٌ اليََجْلٍ 6 جوف اللَيْلِ» قَالّ: ا ع 00 جل د 5 
ا حَنَّى بَلَعَ #يحَمَلُوكَ 4 [السجدة: 17-17] كُمَ قَالَ: ألا أَخْ خاو ب الأنى 


وإنه ليسير على من يسره الله» إلخ» ليعلم أن ما ذكره هاهنا إنما هو شيء عظيم» 
يكفي في كونه سبب الدخول في الجنة والخروج من النار» د ثم اعلم أن المذكور في 
الوهلة!'! الثانية إنما هو بيان النوافل إلا أنه يعلم به حال الفرائض بالطريق الأولى. 
فإن صدقة النفل لما كانت تطفئ غضب الربء وصوم النفل كان جنة من النيران 


روعي عند 


قوله: (ثم تلا 9 نتجاق جَنُوبْهُمَ #) إلخ, هذه الآية ظاهرها أنها في التهجدا", 
وقيل: بل عنى 1" صلاة الأوابين» فإن العرب سيما أصحاب العمل منهم كانوا معتادين 
للاضطجاع بعد العشاء الآول» ولذلك نهوا عن النوم قبل العشاء الآخرة» فالتجافي 


[1] قال المجد''": لقيته أول وهلة ويحركء وواهلة: أول شيء. انتهى. والمراد في كلام الشيخ 
من الوهلة الثانية ما ذكر في الرواية من قوله: «آلا أدلك على أبواب الخير؟»» والوهلة الأولى 
هي ما ذكره من قوله: «لقد سألتني عن عظيم» إلخ. 

[؟] كما هو مقتضى حديث الباب» وأخرج السيوطي في «الدر) عدة آثار مؤيدة لذلك. 

["] كما أخرجه السيوطي”'"' بطرق كثيرة عن أنس وغيره» ففي رواية عن أنس: نزلت فينا معاشر 
الأنصارء كنا نصلي المغرب فلا نرجع إلى رحالنا حتى نصلي العشاء مع النبي َل وفي 
أخرى له قال: كانوا ينتظرون ما بين المغرب والعشاء يصلون» وفي أخرى له قال: كان قوم 
من أصحاب رسول الله ب من المهاجرين الأولين يصلون المغرب» ويصلون بعدها إلى 
الوم ع عه حي م و ا الب ا 
عن ابن المنكدر وأبي حازم قالا: هي ما بين المغرب والعشاء صلاة الأوابين 


.)4/1/ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 
.)6 55 /5( (؟) «الدر المنثور)‎ 


| ل٠‏ ره أ 


بأ ديمال نينا 
4 وحمودة وَدْروَة وسَتَامة4) قُلْث: إلى يا ركو لَّ الله قَالَ: ارس الأَمْرِالإشْام 
وغنيةة الضاكة اودرو ُسَنَامِهِ الجهَادًاء ثُمَّ قَالَ: ا اليه بِيلاكِ دَلِكَ كُلَي؟) 
للق كت اقول الف كاغة بلقتائة 0 «كُنّ عَلَيْكَ هَدَاا» فَقُلْتُ: يَا 


6 


- 5 ١ 


2 


بِيَ الله وَإنَا ع ما تتكَلّمُ به؟ تقال افك اثاق باشعا وا 
يَحُبٌ النّاسَ فِي النَارِ عَلَى وُجُوهِهمْ أ وعلى تتاهري ا حَصَائِدُ ألْسِئتِهمً). 
1 ا أي ماعب لله يخ وب 9 عَنْ عَمَرِوبنٍ الحَارثء 
عَنْ دراج أبِي السَّمْح عَنْ أَبِي المَيْكم؛ وى سوقان 0 سُولُ الله ككِِ: «إدَا 
كما أنه صادق على ترك المضجع بعد أخذه؛ فكذلك صادق على ترك المضجع من 
أول الأمر. 
قوله: (وذروة سنامه الجهاد) فإن إعلاء كلمة الله التي هي الإسلام إنما هو به. 
قوله: (وإنا لمؤاخذون بما نتكلم به)1١1.‏ 


3 ]يياضن فى المنقول غنهه وما يظهر بملاخظة «الارشاة الرضى» وغيره أن معاذا رضى الله غنة 
رهم من الأمريكت اللسان الموالخل يكل ها يتكلم الرجل واتعيسهء فسآل يذلك: وك 
النبي ب بقوله: «حصائد ألسنتهم» أنه قد يكون سبباً لدخول النار» قال القاري"21: شبّه ما 
يتكلم به الإنسان بالزرع المحصود بالمنجلء وهو من بلاغة النبوة» فكما أن المنجل د 
ولا يميز بين الرطب واليابس والجيد والرديء»؛ فكذلك لسان بعض الناس يتكلم بكل نوع 
من الكلام حسناً وقبيحاًء والمعنى لا يكبّ في النار إلا حصائد ألسنتهم من الكفر والقذف 
والشتم والغيبة والنميمة والبهتان» والاستثناء مفرغ» والحكم وارد على الأغلبء انتهى. 


[/7511]جه: 3٠1‏ حم: 231/7 تحفة: 0ع 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)١185/١(‏ 


ا 01 


فم 
: 
لحوادب لدرب 


َأَيْكُُ اليجُلَ يَتَعَاهَد | إأقاة جد فَاشْهَدُوا غ2 ومتروب . #إنّما يَعَمَرٌ نما حمر 


لت “قو .اي ير 


ليور الضر وهم ألضَلاة وان أرسَكَرة 4 


(9) بَابُ ما جَاءَ في تَرْكِ الصَّلَاةٍ 
8 - حَدَننَا قكيبَة فَُيْبَُ نا جَرِين وَأَبُو مُعَاويَة عَن الأَعْمَش شٍ؛ عَنْ أَبِى 
سُفْيَانَه عَنْ جَابنٍ أَنَّ النَِيَ ل قَالَ: 5 بَيّىَ الكُفْر وَالوِيمَانٍ ترا كُ الصَّلَاة). ْ 
مود عتكر اواك فا الت يه بْنُ مُحَمَّد عَنِ الأَعْمَشٍء بِهَدًا الوِسْتَادٍ 
تَحْوَهُ قَالّ: ١بَيْنَ‏ العَبْدِ وَبَد ين الأو المشطر 5 يك الصَّلَاة). 
الجرايس ف اه 


قوله: (بين الكفر والإيمان ترك الصلاة) قد تكلفوا!'' في توجيهه مع أنه 
مستغنى عنه» فالمراد أن فرق ما بين الكفر والإيمان ترك الصلاة» فمن ترك الصلاة 
دخل في الكفر ومن لم يتركها كان مؤمنا. 
[1]إذ جعلوا متعلقٌ (بين) محذوفاً كما في الحاشية عن ابن ن الملك إذ قال: تقديره تركها وصلة بينه 
وبينه» وقال الطيبي''): ترك الصلاة مبتدأ والظرف المقدم خبره» ومتعلقه محذوفء قدم ليفيد 


الاخغتصاصء والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بين العبد والكفرء وحاصل ما أفاد الشيخ أن 
ترك الصلاة من علامات الكفر كما أن فعلها من علامات الإيمان» فهو الفارق بين آثارهما. 


[5514]م: الى حم: "/ لالع قحف 7171# 
51 انظر ما قبله. 
)١(‏ «شرح الطيبي) (7/ /851). 


٠ءلاتبمحلا‎ 


ابوات1 يمان ا 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ الاي الا م 


1 ا رمي عن جَابِرِقَالٌ: 
كول الله له: ١بِيْنَ‏ الِعَبّدِ وَيَيّنَ الكُفر تَرَا كُ الصّلا). 


وار في ع وى واف #8 م اها وام 


عضخ شيع رار 0 لم بن تَدرس 

- حَدَّكَنا أَبُو عَمَّارِ الحُسَيْنُ بْنُ يْثْ وَيُوسْفُ بْنُ عِيسَى) قَالَا: 
ا القطل بن ُومى عن الصسين بن وق ح وكت َب مار تلو ب 
يلوق اله ا نا عَلِنُ بُنُ الحُسَيْنِ بن وَاقِِ عَنْ أَبِيهه ح وكا مُحَمّدُ بْنُ عَلِيَ 
اين الحسَنِ الشّقِيقِيٌ»وَمَحْمُود بن يانه :ا علي نْنُ الحَسَنِ بن قي 
عَنِ الحُسَيْن بْنِ وَاقِِ عَنْ عبد الله بن ُرَيْدكَ عَنْ أيه قالَ: قَالَ رَ سُولٌ الله يَكه: 
«الْعَهَدُ الّنِي د وَبَيِنَهُمُ الصَّلَاثُ فَمَنْ تَرَكهَا فَمَدْ كَمَرَا. 

وَفي البّاب عَنْ أَكْيينء وَابْن عَيّاي. 

- حذكنا فييك نا فد “سرض عدي و1 
ابْنِ شَقِيقٍ العْمَيْلِنَ قَالَ: كَانَ أَصْحَابُ مُحَمَرٍ ل لا يَرَوْنَ شَيَْا مِنَ الأَعْمَالٍ 
1ق هن الكراحي 


قوله: (تركه كفر غير الصلاة) أي: قحل أو لظ 1ك 


]١1[‏ أي: في شدة القبح» أو علامة الكفر كما تقدم» أو نوع من أنواع الكفر» فإن الكفر والإيمان 
كليان مشككان كما تقدم في محله. 


[55]م: "ى د: للاكةءن: 5ع جهةاللا:٠‏ ا حم: 03/4/19 تحفة: ك5 . 
[171”؟]إن: "دق جه: ١/91‏ ١ا.حم:‏ 0345/60 تحفة: .195٠‏ 
1"]ش:0555' تحفة: لكهل١.‏ 


)٠١(‏ بَابٌ 

م7 - حَرَّكَنَا قُتَيْبَةُ نَا اللَيْتُ عَنٍ ابْنِ الهَادء عَنْ مُحَمَّدٍ بن إِبْرَاهِيمَ بْنِ 
اللا رك خاب و لقروتى القاي لمشي لكل الا داو لَّ الله كن 
يَقُوَلْة تداق طَعُمَ الوِيمَانٍ مَنْ رَضِي ب باللّه رَنّاء وَبِالإِسْلَام دِينَاه وَيمُحَمَّدٍ َبِياا. 

هَذَا حَدِيتُ حَدة ب 

4 - ةا ابن أبِي عْمَنَ نا عَبْدُ الوَهّاب التَقَفِنُ؛ رةه 
أبِي قِلَابَةَ عَنْ أَذّين بْنِ مَالِكِ أن 0 لله يك قال: ١ثَلَاثُ‏ مَنْ كُنَّ فيه 
وَجَدَ بهن طَعمَ الوِيمَانٍ: مَنْ كَانَ الله وَ ور و ا ل 0 
حب از لاي الله ون يصخرزةأَن يود في المشطر بغة قد له 

مِنْهُ كما يَحْرَهُ أن يُقُدَفَ فِي الّار). 
هَدّا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيٌ وَقَد رَوَاهُ قَتَادَهُ عَنْ كين بْنِ مَالِكِء عَنٍ 
١[‏ - يَاب] 

قوله: (من رضي بالله ربًّا) إلخ» أي: وجد بهذه الثلاثة غنية ورغبة عن جميع 
ما سواهاء ففي الرضا المذكور هاهنا شدة!!! نسبة إلى الرضا المستعمل في لغتنا. 
[1] يعني أن مراتب الرضا تكون متفاوتة جدَاء وأكثر ما يستعمل عندنا بمقابل السخط بمعنى لا 


يسخط عنه ولا يكرهه؛ وليس هو مراد الحديثء بل المراد فيه أعلى درجاته المثمر لحب 
الشيء وإعجابه ليترتب عليه ذوق طعم الإيمان, فلله در الشيخ ما أدقٌ وألطف ما قاله. 


[557]م: 5ل حم: 5/١‏ تحفة: لاا١اه.‏ 
1غ ؟تتاخ: كل م: لالقءن: 41848 جه: 7177 5, حم: ١‏ تحفة: 9155. 


1 
اباب الِايمَان 8 


)1١(‏ بَابْ لا يَرْف الزَّانِي وَهْوَ مَؤْمِنْ 


هع في 6و 


وود عاك لخد عير يض عسوي عنام 
1 بن مبيع ون عسي كن ١‏ سر عن 

صَالِجء عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ َالَ: قَالَ رَسُولُ الله كل ١لا‏ يَرْني الزّانِي َهُوَ موي05 
وَلا يَسَرِقٌ السَّارِقَ وَهْوَّمُؤْمِنُ» وَلَكِنّ التَوبَةَ 1 

وف الْبَابِ عَنِ ابْنِ عَبَّاء وَعَائْمَة وَعَبْدِ الله بْنِ أبي أَوْقّ. 

حَدِيتُ أي هُرَيْرَةَ حَدِيفُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

َك روي عَنْ أبي هْرَيْرةَ عَنٍ النَّبيّ يه قَالَ: ادا وَقْ العَبْدُ حَرَجَ مِنْهُ 
الإيمانُ فَكَانَ قوق رَأِهِ كَالظُلَّة مدا حَرَج من دَلِكَ الْعَمَلٍ عَا ِلَيِْالإِيمَاقُ عل 


روي عَنْ أبي جَعْمَرِ مُحَمّدِ بن عَلِيَ أَنَهُقالَ: في هذا خُروجٌ مِنَ الوِيمَانٍ 
إلى الإشلام. 


-1١[‏ يَابُ لاي يَرْف الرّانِي وهو مُؤْمِنٌ 
قوله: (في هذا خروج من الإيمان إلى الإسلام) يعني أن مقتضى الإيمان الذي 
هو العقد القلبي إنما كان أن لا يرتكب ذلك. فإن من علم أن النار محرقة لا يمسهاء 
فعلم بارتكابه الكبيرة نقص في اعتقاده» وقصور في كمال إيمانه» لكنه مع ذلك مقر 
بما يجب الإقرار به من التوحيد والإيمان بالكتب والرسل إلى غير ذلك فكان مسلماً. 


[516؟اخ: ا كل م: لاه د: ةق »ن: ١‏ لارق جه وال حم: 7 "/”, تحفة: 579 17. 

لساد: ؟ة5ة. 

)١(‏ قال القاري :2)375/١(‏ الواو للحال» وظاهره دليل على أن صاحب الكبيرة ليس بمؤمن» 
وأصحابنا أوّلوه بأن المراد المؤمن الكامل فى إيمانه» أو ذو أمن من عذاب الله تعالى» أو المراد 
المؤمن المطيع لله» يقال: أمن له: إذا انقاد واطاعة تسعد ا لجرو الرعيه أن الالذارالراكي 
هذه الكبائر بسوء العاقبة» انتهى. 


00 
1؟" لحومب دري 


وَكَدْ روي مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنِ النِيَ كل أَنّهُ َال في الوّنا وَالسَرِقَةِ: امَنْ 
صَابَ مِنْ ذَلِكَ تاقاب عتهد انق تهو كتارا الب وَمَنْ أُصَابٌ مِنْ ذَلِكَ 
شَيْنَا فَسَتَرَُ الله عليه كَموَِلَى الله تَعَالَىء إِنْ ضَاءَ عَدَبَهُ يوم الْقِيَامَةِوَإنْ ما 
عصرم رقى دَلِكَ عَلِنُ بْنُ أَبى طَالِب» وَعْبَّادَةُ بْنْ الصَامِتِء مَخُرَيْمَةٌ جْنْ 

6م تقار 0 0 2 0 
5308 ل 
اليد وك قات كك مني الله كائو وعقا عن قالله اكز ين أن يثره 
في شَيْءٍ قَدْ عَمَا عَنْدَا. 


قوله : (فستره اللّه عليه وعفا عنه) فيه تر 0 شق!١بناء‏ على ظاهر العلم؛ والأصل 
أن العبد إذا أذنب فأقيم عليه الحد. فالظاهر من حاله أنه يتوب بعد ذلك» ولذلك لم 


3 


يذكر فيه إلا شِقا واحداً» وهو أنه إذا عجل عقوبته في الدنيا فالله أعدل من أن يثني على 

عبده العقوبة» وكذلك في الشق الثاني شقان إما أن يتوب العبد بعد ستره تعالى أو لا 

يتوبء والمذكور منهما واحد. 

3] حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة: الشقان في إقامة الحد: التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو 
الأول؛ لأن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد الحد لا محالة؛ لأن مقتضى الإيمان أن يتوب بدون 
التنبيه» فكيف بمثل هذا التنبيه والزجر الذي هو الحد, فعدم إيراثه التوبة مستبعد جدًاء فلذا - 


[7"7]جه:: ل حم: ١غ‏ تحفة: .1٠١ "1١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل زيادة لفظ «نا» بين أبي السفر وأحمد» وهو غلط؛ لأن أحمد بن عبد الله 
الهمداني هو اسم أبي عبيدة. 


نوات الِإنتمَانَ 1 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنَّ غَرِيبٌ. وَهَذَا قَوْلُ أَهْلٍ الهِلّم لا تَعْلم أَحَدّا كَئَّرَأَحَدًا 
بالا وَاسَرقَةِ وَشرْبٍ الكَمْر. 

مات ناجاة الشثلة من سَله التشلتون من لسانه 

10 - حَدَّننا قُكَيبَةٌ اانا كيام ع جلَانَ» عَنٍ الَعْمَاع» عَنْ أبي 
صَالِحء عن أى فزني قال: الو سول الله مَل | . ليم مَنْسَلِمَ الْمُسْلِمُونَ 
من لِسَاِِ ويد والُؤْْ من أََُِ الاش عَلَى دمَائهمْ وَموَلي. 

6 عَنِ النَّبِيّ عي 3 سكل أَيْ التكاسية أَفْضصَلُ؟ كال لما مَنْ سَلِمَ 
الْمُسْلِمُوَ مِنْ لِسَانِهِ وََدِو. 

8 - حَدَنَا لِك اهم ني سعيدٍالجَؤْقري» تا بو أسَاة عَن برد 
ابْنٍ قبك اللّه بن ل بِرْدَة عَنْ 5 و أبي يِرْدَة 5 مين موسَى الأشعري: أنَّ 
لني ل سيل أ والتكنيية انضاوقال: :امَْسَلِمَ المُسْلمُوَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِو). 

هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ عَرِيبٌ من حَدِيثٍ أبي مُومَى الأمَْرِي عن اللي ة. 

وَفي الَبَابٍ عَنْ جَاينٍ وَأَبِي مُوسَى» وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِوٍ 


- اكتفى بذكره ولم يذكر الشق الثاني وهو عدم التوبة لاستبعاده» وكذلك في حالة الستر شقان: 
التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو الأول كما يدل عليه لفظ «عفا عنه)» ولم يذكر الشق الثاني 
لظهوره بالتأمل. 


[/اك5اان: 6 حم: 0" تحفة: 2١7515‏ 
[15514]خ: لوم "5 » ن: 5444 تحمة: 54١:5١‏ 


ا 
51 لحودمبت لدزوب 


(؟1) بَابٌ ما جَاءَ 


أنَّ الإِسْلامَ بَدَأْ حَرِيبًا وَسَيَعُودُ خَرِيبًا 

18 - حَدَكَا أب و كرَيْبِ» نا حَفْصٌ بْنْ غِيَاثْء عَنِ لي 5 
إِسْحَاقَ» عَنْ ل القخيض: 0 عبد الله : 0 مُسْعْودٍ قَالّ: قَال ره نشول الله كه 
إن الإِسْلَامَ 0 غرييًا سيد غَرِيبًا ة يوق 2 2 الغدمايا 


َف البَابٍ عَنْ سَعْبِ وَابْنِ عْمََ وَجَارِ وَأَذّيس وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو. 
ار 


لاحي مو عر ؤداان اتتكرو لطا تعره 
2257 يف خنص أن خياكه كن الأفني: 14 يو الالشوض اسْمهُ: عَوْفٌ بْنُ 
مَالِكِ بن تضْلة الجُقيئ. فيد به حَفْصٌ. 

- حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بُْنُ عَبْدٍ عن الإلتوء ألالاتفاهيل تن أبى اكثيه 
ني كدير بْْ َب لله بن عمو بْن عَوْفٍ بن َي بن مِلحَةء 'عَنْ أيه عَنْ 


- 
ع 
4 ا 


جَدَّ أنَّ وَسُولَ الله يل قَالَ: «إنَّ الدّينَ لَيَأرِرُ إِلَى الحِجَار' اكوا اال 


[7519]جه: 0798/8 حم: ١‏ تحنفة: .4631١‏ 

[70"؟7] تحفة: 4لالا١١.‏ 

)١(‏ قال التوربشتي: يريد أن الإسلام لما بدأ أول الوهلة نهض بإقامته والذب عنه ناس قليلون 
من الصحابة» فشردوهم عن البلاد فأصبحوا غرباء» أو فيصبح أحدهم معتزلا مهجورًا 
كالغرباء» ثم يعود آخرًا إلى ما كان عليه لا يكاد يوجد من القائلين به إلا الأفراد» انتهى. 
«مرقاة المفاتيح» /١(‏ 47 ؟1). 

() أي: يأوي وينضم وينقبض ويلتجئ إليه. والمراد أن أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة 
وقاية بها عليه» أو لأنها وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل 
الإسلام» التهى: كذا في «المرقاة») /1١(‏ "1 ). 


١ 5‏ 
الك 5 كا وَليَعْقِنَ”' الدّينُ مِنَ الحجَازِمَعْقِلَ الأرْويةة" مِنْ رأ العيل»ه 
تاكن عا عه وَيَيْجِمُ ريب فَطُوقٍ لِلْغْرَيَاءِالَّذِينَ 6 اه 2 

النّاسُ مِنْ بَعْدِي مِنْ سُنّتِية: 


(14) بَاب ما جَاءَ في عَلَامَةٍ مَةٍ الْمُنَافِقٍ 


- حل حَدَكَاأَبُوحَفْصٍ عَنْرُو بْنُ عَلِيٌ نَايَحيَى بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ قَيِي) 
عَنٍ العلاء بن عَبْدِ الحم عَنْ أي عَنْأبِي هُرَيْرَةقَلَ: انه لله كن 
آي يَةُ الْمُنَافِقٍ كَلّاثٌ: ِذَا حدك كدب وَإِذَا وَعَدَ 5900 وَإِذَا انْثّمِنَ حَانَ). 


١4‏ - باب ما جاء فى علامة المنافق 


قوله: (آية!'! المنافق ثلاث) ولا يلزم من كون هذه الآيات في رجل كونه منافقاً 


11 قال القاري7": الآية العلامة» وإفرادها إما على إرادة الجنسء أي: كل واحد منها آية» أو أن 
العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاثة» ويؤيد الأول مافي ١صحيح‏ أبي عوانة»”؟) بلفظ: «علامات - 


[5571؟]م: وم حم: 791//7 تحفة: 15095. 

)١(‏ «ليعقلن» أي: ليتحصن ويعتصم ويلتجئ إليه. كما يلتجئ الوعل إلى رأس الجبل. «النهاية» 
81/9 3). 

(؟) الأروية: الشاة الواحدة من شياه الجبل» وجمعها أروى. وقيل: هي أنثى الوعول وهي تيوس 
الجبل. «النهاية) (؟1/ .)758٠‏ 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)5١١/1(‏ 

2 «مستخرج أبي عوانة) (49). 


51 لكوك الدَرَي 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ العَلَاءِ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهٍ 
عَنْ أَبِي هُرَيْرََ عَنٍ النَِتَ كله 

وَفي البَابٍ عَنْ عَبِدِ الله بْنِ مَسْعُو ودين وَجَايرٍ 

حَدََّنَا عَلِيّ بْنُ حْجْرِء نا إسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِ عَنْ أبي سْهَيْلٍ بن مَالِكِء 
عَنْ أَبِيك عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عن لين قله كخوؤا»! 

ورتير وده كلك قل لبر وانكة: اف بْنُ مَالِكِ بْنِ أبِي عَامِرِ 
الكؤلاية الأطععة 


ب 8و يو هي << 


ودح قا مايرا 1 خز اتن تاضوية الله 13 حرق بخن سُنهان 
5-4 فار 1 ص 0 هيو م ا د اه 6 س 6 اه 
عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ عَبْدِ الله بْن مُرَّهَ عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِىو 

عَنٍ النَّبتَ كَل قَالَ: أَربَعٌ مَنْ حُنّ فِيهِ كَانَ مُتافِقّه وَإنْ كك فيه خديلة 


بهم في الخصالء أو منافقاً نفاق العمل كما سيجيء. 


- المنافق ثلاث)» فإن قيل: ظاهره الحصر في الثلاثة» فكيف جاء في الحديث الآخر بلفظ: أربع؟ 
أجاب القرطبي باحتمال أنه يَلِِةٍ استجدٌ له العلم بخصالهم ما لم يكن عنده. وقال الشيخ ابن 
حجر ): ليس بين الحديثين تعارض؛ لأنه لايلزم من عدّ الخصلة المذمومة الدالّة على كمال 
النفاق كونها علامة على النفاق لاحتمال أن تكون العلامات دالات أصل النفاق» والخصلة 
الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها خلوص النفاق على أن في رواية مسلم عن أبي هريرة - 

لساخ: ”ل محف ن: دق حم: */ل/اه”, تحفة: .١5751‏ 


11 5]خ: 310 م دذلملدكة»ءن: م حم: / 89 تحفة: 1١‏ 8917. 
(1) «فتح الباري» (40/1). 


ابوابت١‏ يماك ن لا 


اليد 


ا ا 6 ىئ ا له 


و 


هَدَا بيك 0 صَحِيحٌ. 
وَإِنَّمَامَعْئَى هَذا عِنْدَأَهْلٍ العِلْم نِقَاقُ العَمَلِ وَإِنّمَا كَانَ نِقَاقُ التَّكْذِيبٍ 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل هَكَذَا رُوِيَ عَنِ الحَسَنِ البَضْرِيٌٍ شَئْءٌ مِنْ هَذَا. 


قوله: (نفاق العمل) مقابل لنفاق الاعتقاد فالأول ترك العمل باقتضاء الإسلام» 


0 ما يدل على عدم الحصرء فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث)» فقد أخبر ببعض العلامات 
في وقتء وبعضها في وقت آخرء ووجه الاقتصار على هذه الثلاثة أنها منبهة على ما عداهاء 
إذ أصل الديانة منحصر في ثلاث: القول والفعل والنية» فنبّه على فساد القول بالكذب, وعلى 
فساد الفعل بالخيانة» وعلى فساد النية بالخلف؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم 
عليه مقارناً للوعد؛ أما لو كان عازماً ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد صورة 
النفاق» وفي الطبراني من حديث سلمان ما يشهد له ولفظه: «إذا وعد وهو يحدّث نفسه أنه 
يخلف». وفي أبي داود والترمذي من حديث زيد بن أرقم: «إذا وعد الرجل أخاه؛ ومن نيته 
أن يفي له فلم يف فلا إثم عليه». 
قال النووي: هذا الحديث عدّه جماعة من العلماء مشكلاً من حيث إن هذه الخصال قد توجد 

في المسلم المجمع على عدم الحكم بكفره قال: وليس فيه إشكال بل معناه صحيحء والذي 
قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال» 
ومتخلق بأخلاقهم. 
قال الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمية على المجاز» وهو بناء على أن المراد 
بالنفاق نفاق الكفرء وقيل في الجواب عنه: إن المراد نفاق العمل» وهذا ارتضاه القرطبي 
واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في شيئاً من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نفاق الكفر - 


225 الك الت 


عن 2 دعبن 1 5000 0 د 0 عع عمد ه مه إن 
حَدَّتَنَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلالُه نا عَبْدُ الله بْنُ ثُمَيِِْ عَنِ الأَعْمَشِء 
8 د 


عَنْ عَبْدِ الله بْن مُرَّهَ بهذا الإسْنَادٍ نَحْوَه. 


و 


عدا خريث خم صَحِيحٌ. 
09> - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن بَشّاِ نا أب عَامِنٍ نا إِبْرَاحِيمُ ْنُ ظَهْمَانَ» عَنْ 
داايقراحي عَنْ أبي التْمَانِ عَنْ أبِي وَقَاصٍِء عَنْ رَيْد : بْنِ رقم 
قال: قال مَسُول ايه علن «إذًا وعد التجل وينوي أن يَف به قَلَمْ يف به قلا 

جْتَاحَ عَلَيّها. 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالمَويّ» عَلِيُ بْنُ عَبْدِ الأغلّى بِقَُ 
بو العْمانِ مجْهُولُء وبووَقَاصٍ مَجْهُولُ. 


- وإنما أراد نفاق العمل» ويؤيده وصفه بالخالص في الحديث الآخر بقوله: «كان منافقاً 
خالضا»: 
وقيل: المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذير عن ارتكاب هذه الخصالء وأن الظاهر غير 
مراد» وهذا ارتضاه الخطابي» وذكر أيضاً أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك 
وصار له ديدنّاء قال: ويدل عليه التعبير بإذاء فإنها تدل على تكرار الفعل» والأولى ما قال 
الكرماني: إن حذف المفعول من حديث يدل على العموم, أي: إذا حدث في كل شيء كذب 
فيد أويضير قاض را أي؛ إذا وعد هاهية التحديث كذب» وقيل: هو محدول على من غلبت 
عليه هذه الخصالء وتهاون بها واستخف بأمرهاء وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن اللام في 
المنافق للجنسء ومنهم من ادعى أنها للعهد فقال: إنه ورد في حق شخص معينء أو في حق 
منها لتعين المصير إليه؛ وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. 


[*'"5؟]د: ه599 تحفة: “17و5"؟. 


أَبْوَابٌ الِايمَان 11" 
مولن جد حا وو عو دي ا بق 2 


ال بم بث مَنْص 


الوَاسِطِيٌ) نيالك ني مير عن عبد لعن يعد ليسغو 
كن آبية قَالّ: كل سُوَلُ الله يَكنه: «قِتالُ الْمْسْلِمِ أَحَاهُ حُْذْقٌ وَسِبَابَة ون 


وم 


وَف البَّاب عَنْ سَعَدِ وَعَبْدِ الله بْنِ مُكَفَلِ. 


84ة »تت ركنا ميد 


حَدِيتُ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ روي عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ 

مَسْعْودٍ مِنّْ غير وَجه. 
- باب ما جاء سباب المسلم فسوق 

قوله: (قتال المسلم أخاه كفر) إلخ» إن كان مستحلا فكلاهما!'! كفر» 
وإن لم يكن مستحلا فليس شيء منهما كفراًء وإنما هما يدخلان في الفسوق» 
والجواب أنه يَكِِا"' عبّر عن القتال بالكفر لكونه أعظم الكبائرء فكأنه إذا قتل 
المسلم فقد كفرء بخلاف السباب فإنه ليس بتلك المثابة» فليس البيان إلا لقتال 
الغير المستحل و 
]1١[‏ أي: القتال والسباب كل منهما كفر على الاستحلال» وبذلك جزم الحافظان ابن حجر 

والعيني7'» وسيأتي في كلام الحافظ ابن حجر 


[؟] قال الحافظ7'): ظاهره يقوي مذهب الخوارج الذين يكفرون بالمعاصيء فالجواب أن 
المبالغة في الرد على المبتدع اقتضت ذلكء ولا متمسك للخوارج فيه لأن ظاهره غير مراد» - 


[17515اخ: 48 م: ؤفكءن: 2541١8‏ جه: 51 حم: .»5١‏ تحفة: تكلا 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (1/ »)١١7‏ و(عمدة القاري» .)719/1١(‏ 
)22 «فتح الباري» .)١١17/1(‏ 


5 1 

0- خذكها مشنوة إن خيلا فا وكيم عن شفيافه كن ايثيه غن 

أبى فابزو عن غيو لازن ستغرو قالنقال شرل الله لل ارات الشله 
قُسُوقُ» وَقِتَالَهُ حُفْرًا. 


3 +ع ب د 6 


- لكن لما كان القتال أشدٌ من السباب لأنه مفضي إلى إزهاق الروح عبّر عنه بلفظ أشدٌ من لفظ 
الصق وغ انكر ورور حل لخر ادي هي الخروج عن الملة» بل أطلق عليه الكفر 
مبالغةً في التحذير معتمداً على ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا يخرج عن الملة» أو أطلق 
عليه الكفر لشبهه به؛ لأن قتال المؤمن من شأن الكافر»ء وقيل: المراد هاهنا الكفر اللغوي 
وهو التغطية؛ لأن حق المسلم أن يعينه وينصره ويكفٌ عنه أذاه» فلما قاتله كأنه غطّى على 
هذا الحق» وقيل: أراد بقوله: كفرء أي: قد يؤول هذا الفعل بشؤمه إلى الكفرء وهذا بعيد» 
وأبعد منه حَمْلّه على المستحل لذلك؛ لأنه لو كان مراداً لم يحصل التفريق بين السباب 
والقتال» فإن مستحل لعن المسلم بغير تأويل يكفّر أيضاًء ثم ذلك محمول على من فعله بغير 
تأويل» وقال العيني”': فإن قلت: السباب والقتال كلاهما على السواء في أن فاعلهما يفسق 
ولا يكفر» فلم قال في الأول: فسوق وفي الثاني: كفر؟ قلنا: لأن الثاني أغلظهء أو لأنه بأخلاق 
الكفر أشبه؛ انتهى. 


[7126] تقدم تخريجه في 2019/17 تحفة: 517 17. 


رادي معن ضوخ :وَمَعْت هَذًا الحديث : قِتَالَهُ كف لَمْسَ د به كرا مل الارتدَادِ عَنِ الإشلام» 
وَالْحْبَه في دَلِكَ مارُي عَنِ الي كآنه ل 2-000 متَعَمَدَاءَأَوْلِيَءُ الْمَقَعُولِ ِالْحِياِ إن 


عي نع د يسرع 


َاؤُوا َُوا إن َاؤُوا عمَواه وك كان اَل كُفْرالَوَجَبَ المَثل وَلمْيَصِح العفو »وَقَذرُوِيَ 


تر 


عن ا بْنِ عَنّاسٍِ» وَطَاوّْسٍ» وَعَطَاءٍء وَغَيْر اح مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم قَالُوا كفْرٌ ذُونَ كف وَفْسُوقٌ ذ دون 
فسُوقٍ). 
(؟) «عمدة القاري» .)717/94/1١(‏ 


أبْوَاث الِإنتمَانَ 11 
(07 بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ رَمَى أَحَاهُ بكُفْر 

- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنِيع) نا إِسْحَاقٌ بْنُ يُوسّفَ الوه عَنْ هِشَامِ 
التشتواقية عن يني بن ابى كثيرة ؛'عَنْ أَبِي قِلَابَكه عَنْ ابت بْنِ ٠‏ الضَّخَّاك 
عَنٍ التي وَل اليْس على لعب دِيم اَنُه وان ؤي كمال 
وَمَنْ قَدَهَ مُؤِْئَا بحُفْرِ فَهوَكَقَاتِِِ وَمَنْ َل نَفْسَّهُدِمَيْءٍ عَذَبَهُ اللّه يما قَتَلَ 
ِهِ نَمْسَهُ يَوْمَ القِيَامَة). 
وق الباب عن أبي 5 وان عاد 
10 - حَدَّننَا قُكَيْبَةٌ 55200000 


2 
0 .-- 


ابن عْمَ عن النَ ل كالَ: ١أَيْمَارَجْلٍ‏ قَالَ لأَخِيه: كار سوفن عامقا 
هَدَا حَدِيتُ صَحِيةٌ0) 
[15- يات ما جَاء فيمن رمى أَحَاهُ بحُفْرٍ] 
ا و 


اع سير ا ل الي و 


أهل الحق أنه لا يكفر المسلم بالمعاصي كالقتل والزناء وقوله: «لأخيه: كافر) من غير اعتقاد 
بطلان دين الإسلام» وإذا : تقرر ما ذكرنا فقيل : في تأويل الحديث أوجه: أحدها أنه محمول - 


761 ؟اخ: اوتضة م: ٠ك‏ د:لاه الل ف و37 حم: ع تحفة: 517 ١5؟.‏ 
31/1 ؟اخ: 5١أىك‏ م: كاد: لالمكق حم: تحفة: ا 

)١(‏ في نس عقة: ( 2 حِبح). 

(0) «شرح النووي» .)7757/١(‏ 


رق 2 5 


أ 
3 

مونب الدرب 

05 


-ه 2 


(017) يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتُ وَهُوَيَشْهَدٌ أَنْ لا إِلَّهَ إلا الله 


1-0 


ودحةقنا لجو كا امفيك الى دويق لتر ان فقن 
حبك عو الى ري ع الشتيعي عن خب ني لشارب ناكل 
0 قَبَكَيْتُء قَقَالَ: مَهْلاَ ِمَ َبْكِي؟ قَوَاللَه لَئنْ 
اسْتُشْهدْتُ فْهََنَ لَكَ ولَهْنْ شُقَعْتْ القققة القدواية اتقادت لالقدكك» 
قَالَ: الله مَا مِنْ حَدِيثٍ سَمِعْثُةُ مِنْ رَسُولٍ ل الله ل لمش فيه حَيْم إلا 
حَشكُئُوئ إلا ديكا واجذاء وح حو اموق أحبظ يذيِي» ست 
شوق ان كنا الى تخ فيه 301 1 لدان رخ تشكةا ا شُولُ الله 
عله لله عَلَيّهِ النّارَا 


/ - باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله 


قوله: (مهلاً لم تبكي؟) تَرِدُ عليهم حين الموت وغيره أحوال» فمنهم من 
مضى وهو في حال الخشية كعمر» ومنهم من انقضى وهو في حال الرجاء كهذا 
الصحابي, فإنه لما علم ألمه على فراق أستاذه سلّاه بأن وعد له بما يفيده في عقباه 
لينجبر بذلك باله» ولعله يَسِتَقِلَ بذلك السرور الأخروي بَلْبَاله. 


- على المستحلء فعلى هذا معنى اباء بها» أي: رجع عليه الكفر» وثانيها: أن معناه رجعت عليه 
نقيصته ومعصية تكفيره. وثالثها: أنه محمول على الخوارج المكفرين للمؤمنين» وهذا ضعيف 
لأن المذهب الصحيح أنهم كسائر أهل البدع لا تُكفْرء قال القاري237: هذا في حق غير الرافضة 
الخارجة في زمانناء فإنهم يعتقدون كفر أكثر الصحابة فضلاً عن سائر أهل السنة والجماعة» 
فهم كفرة بالإجماعء قال: وخامسها: فقد رجع إليه تكفيره وليس الراجع حقيقة الكفرء انتهى. 


[1]5515م:595 حم: هه" تحفة: 0:99 ه. 
)١(‏ ١مرقاة‏ المفاتيح» (و/رهه). 


)م 


أَنْوَابٌ الِايِمَان 5 
َف البَّاب عَنْ أبي بَحكْرء وَعْمَرَ وَعْفْمَانَ!» وَطَلْحَةٌ وَجَابِر وَابْنِ عُمَنَ 
وَرَيْدِ بْنِ خَالِدٍ. 
وَالصَنَابِحِيٌ هُوَ حَبْدُ البَحْمَنٍ بٍُُ 4 اتات غير الله 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا ااتحف 


عَمَو 


وَقَد روي عَنِ الؤهرِيٍّ أنه ْئِلَ عَنْ قَولٍ اليكل ١مَنْ‏ قال لا إِلَهإِّا الله 

دَخَلَ الجَنّةك فقَالَ: إِنمَا كَانَ هَذا في أَوَلٍ الإسلام َبْلَ نُوُولٍ اعم َالأَمْرِ 
وَالنَهَي. 

00 الْحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم أَنَ أَهلَ التَوْحيدِ سيد 0 
الع خااراي كرابي جر اا تترة بي ار 

وَكَدْ روي عَنِ ابن مَسْعُو وَأبِي دن وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَينِ» وَجَابِرٍ بْنِ 
عَبْدٍ الله وَابْنِ عباسن» وأِي سَعِيدٍ الخدْرِيٌء ولو عَنٍ النَِّتَ كله كَالَ: 
١سَيَخْرْحٌ‏ 3 ىن ع الثَارِ مِنْ أَهْلٍ التّمْحِيدِ وَيَدْخُلُونَ الجَنّدًا. وَعَكدًا روي عَنْ 
سَعِيدٍ بْنِ حبس وَإِبْرَاهِيمَ التَحَعِىٌ» وَغَيّْرٍ وَاحِدٍ مِنَ التَّابِعِينَ في تَفْسِيرٍ وير 
الآيَة يناي سكم و انوأ مُتَلِِينَ 4 [الحجر: ؟ قَالُوا: دا أُخْرِج 
أَهْلُ المَمْحِبدِ مِنَ الثَارِوَأدْخُِوا الجئة يود الَذِينَ كَمَرُوا أو كاثوا يي 


- حَدّكنَا سُوَيْدُ بن نَضْرِ أن ابْنُ للمرويم ميش تترداني 
عاو 3 عت عن أي عبر امنتن التعادرق؛ ثُمَّ الحُبُلِىٌ قَالَ: سَمِعْتُ 


[9*"؟]اجه: :"7ق حم: 5 
() زاد بعده فى نسخة: «وعلى». 


لحرا 1 


عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو بْنِ العَاصِ يَقُولُ: سَمِعتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: «إنَّ الله 
لمم ا ل لومي 
3 تشيق يجا 5 سحا يال قة التضر 3ه يكوا ل انكر يخ هذا كيكاة 
لمك كتبتىالحَافِظوقَ 007 متت ل اقلق كذ تينرل ل 
ا رب فَيَقُولُ: بَلَى إِنَّ لَكَ عِنْدَكَا حَسَكَة حَسََهُ وَإِنَّهُ لا لم عَلَيْكَ الوم ميْخْرِجُ 


:ةا لان سراق 


اف ديفا اليه 111 ل له هذ أن محلا ل عَبْدُهُ وَوَسُولْهُ فيَقُولُ: 
اخظد وكات يعون يَأ ره كا هذه و البِطَافَة مَعَ هذه والتولاف: فال 
د قَالَ: ُو صَعُ السَجِلاتُ في كِنَةٍ وَالبطاقة فى كِمَّةِه قَطَامَتِ 


السَّجَلاتٌ دلت البطافة هلا َل معام الله قي 2 


2 


1١ 


و2 عر 7 , لب 2 و9 
م 5 اما ل د 9 ,عو ضير 1 ديق صر ضاق 
د 3 قَتَيبّة» نَا ابْنُ لهِيعّة» عَنْ عَامِرٍ بْنِ يَحَيّىء يِهَذَا الإِسنَادٍ تَحَوَه بِمَعنَاه. 


6 و 


وَالْبِطَاقَةُ: الْقِظعَةُ. 


0 


قوله: (فيخرج بطاة قة) الظاهر"'! أن هذا الرجل كان مسلماً ولم يعمل في عمره 
حسنة قطء ومات على غير توبة» وما قالوا: إنه كان كافراً فأسلم فيرده عرض السجلات 
مع أن الإيمان يمحو ما كان في الكفرء وكذلك ما قالوا: إنه كلمة قالها عند الموت 


[1] قال القاري”"': يحتمل أن الكلمة هي أول ما نطق بهاء ويحتمل أن تكون غير تلك المرة 
مما وقعت مقبولةَ عند الحضرة» وهو الأظهرء ثم يحتمل أن تكون البطاقة وحدها غلبت 
السجلات»ء وهو الظاهر المتبادر» ويحتمل أن تكون مع سائر أعماله الصالحة» ولكن الغلبة 
ما حصلت إلا ببركة هذه البطاقة. 


)١(‏ في نسخة: «فيقول). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» 8/1١‏ ١ا).‏ 


"١ الاياة‎ 


ألن اد | 
تؤاب كه بهالن 


(18 بَابُ افْتِرَاقٍ هَذِهِ الأمّةٍ 


0 - حَدَّتَنَا | لحُسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ أَبُو عَمَار تا اَل بن موسى» عَنْ 
ع ني اي ار 
8 دَلِكَء لي 2 0 ب 000 


يرده1'! أنه لا حسنة عنده مع أنه لو كان كذلك لكان له كلمة أخرى التي آمن بقولها. 
8- باب افتراق هذه الأمة 


اليهود حذو النعل بالنعل» فوجب ضلالهم تتميماً للمطابقة» وبقيت فرقة غير مطابقة 


[1]قلت: لكنه موقوف على نفي الحسنة» والحديث ساكت عنه» ويحتمل على ما تقدم عن القاري 
أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فإنها كانت في غاية من الإخلاص والقبول. 

[1]قيل: يحتمل أمة الدعوة» فيندرج سائر الملل الذين ليسوا على قبلتنافي عدد الثلاث والسبعين» 
ويحتمل أمة الإجابة» فيكون الملل الثلاث والسبعون منحصرة فى أهل قبلتناء والثانى هو 
الأظهر. ونقل الأبهري أن المراد أمة الإجابة عند الأكثرء هكذا في «المرقاة»77©. ْ 


[0:"؟]د: ”ةوهق جه: وول حم: */ "ل تحفة: 0817 ه1. 
)١(‏ فى نسخة: «اثنتى»). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» /١(‏ ل 


523 7 . لدّرَى 
- حَدَّتَنَا 00 9 ا 8 أبُوةا داو د 6 


لله بن عدر و كله قال و: شول الله يك لين َلَى مي ما أتى علَى 
بني إسرائيل حَذْوَ التّعْلٍ انَل ى فك إقكاقبيلنا تن أت أن عاج كان 
في متي مَنْ يَضْتَُْ ذلَه وَإِنَّ بي إِسْرَائِيلَ تقرفت عَلَى ينين" وَسَبْعِينَ 
ِلك وتفَرفُ أمِّي على كلاث وَسَبْعِينَ ِل كُلهُمْ في الت ِإِلّا مِلَةَ وَاحِدَةَه 


قَالُوا: : مَنْ هِيّ تقول اللاقان نا اكاك وَأضْحَابِي). 
عدا بيك جد غرييٌ قد اند ُ مِثْلَ هَدَا إلا ذا ليشي 
- حَدَكََا الحَسن ين عَرَكَكَ ا إسْمَاعِيلُ ين عياش عَنْ يخي 


- وقال الشيخ في «البذل»”"2: المراد من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع في أصول الدين» 
وأما اختلاف الآئمة في الفروع فليس بمذموم, بل هو من رحمة الله سبحانه» فإنك ترى 
أن الفرق المختلفة في الفروع كلها متحدة في الأصولء ولا يضلل بعضهم بعضأء وأما 
المفترقون في الأصول فيكفر بعضهم بعضاء وأما العدد فيحمل على التكثير» ولو نظر إلى 
جميعها من الأصول والفروع فإنها تزيد على المآتء وأما لو نظر إلى أصول الفرق فيمكن 
أن يكون للتحديد, فإن الفرق المختلفة وإن تشعبت شعبهم ما يزيد على هذا القدر بكثير» 
ولكن أصولهم يبلغون هذا العدد» والأولى أن يقال: إن هذا العدد لا بد أن يوفى ويبلغ بهذا 
المقدار» ولا ينقص منه» ولكن لو زاد على هذا العدد فلا مضايقة فيه» انتهى. 


[51"؟]اك: 5 » طب: /#“٠ /١"‏ ”ا“ تحفة: 8/855. 
[545؟]حم: لما 

)١(‏ في نسخة: (ثنتي»). 

(؟) «بذل المجهود) (5/17). 


أ / 
أَبواب الايمّان حيض 


حم 8 تير 


ان أبي عَمْرِوالسَيْبَاِتة عَنْ عَبّدِ الله ب الدَيْلمِنَ كَال: شيش عي ننه يه 
عَمْرِو يَفُولُ: سَِعْتُ رَسُولَ الله 8 يَقُولَ: (إِنَّ اللّه تَبَارَكَ وَتَعَالَى خَلَقَ حَلَقَُ 
في ظلْمَةِ َألْقَى عَلَيْهمْ مِنْ نُورهء قَمَنْ د ذَلِكَ النُودة" اهْتَدَى؛ لخد 
صَنَّء فَلِدَلِكَ أَمُو لدج القله على على الله 


5 
م حو قا ال و 0 0" 


بي جات تشترة ذة غثلاق ا 
لكان عل عار إن بترو كن لعز ان تال 3 قَالّ: قَالَّ مَسُولُ الله عَلل: 
«أكذري مَا حَقٌّ الله عَلَى العبّاد») قُلْتُ: الله وَرَم وله أغلَم قَالَ: «قَإِنَّ حَقَهُ 
اي اتا ل ربو ب شيل قال: اقتذري ت حَقُهُمْ عَلَى الله دا 
فَعَلُوا دَّلِكَ5 قُلْتُ: الله وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ قَالَ: أَنْ لا يُعَدَبَهُم). 


قوله: (إن اللّه تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة) إلخ1'". 


]١3‏ بياض في الأصل بعد ذلك وحاصل ما في «الإرشاد الرضي» أن تركيب الثقلين من القوتين: 
البهيمية والملكية» فتؤدي الأولى إلى الكفر والضلال والأخلاق الرذيلة» وترشد الثانية إلى 
الإيمان والهداية والأخلاق الفاضلة» فمعنى إلقاء النور تغليب القوة الملكية» فمن غلبت 
عليه هذه القوة اهتدى» ومن لا فلاء ولا ينافيه حديث «كل مولود يولد على الفطرة» لأن 
المولود في عالم الملكوت يكون متلبساً بالقوة الملكية» وبعد الولادة يغلب عليه التلبس 
بالقوة البهيمية» فلما كان عند الولادة قريب العهد بالملكوتية كان الغالب عليه هذه القوة» 
فإن كان فائزاً قبل ذلك بإلقاء النور أي: بغلبة القوة الملكية اهتدى» وإلا فأبواه يهودانه أو 
ينصرانه» انتهى مختصراً. ٍ- 

[559؟]اخ:ت همرت م: رد جه: 4545» ن في الكبرى: 0/1/1 حم: 0/ 27171 تحفة: ١ه" ١‏ . 

() في نسخة: «من ذلك النور». 


"5 


١ 0‏ حي مت اي د 161 الو ايض 8 382 اله عه وصضوءو 6 2-6 


ع 6ه في #ا هو 


مع ا و ا ات 57 
ابن أِيتَابجء وعَبْدِ عير ريع وَالَء 3 غْمَشٍ» كُلهُمْ سَمعُوارَيْد ْنَ وَب؛ 
عَنْ أبي دن أنَّ وَسُولَ الله يَلِِ قَالَ: «أتاني عتريل تتقرن أئة تخ كات ١‏ 
دُشْرِكُ ب باللّه دكا دَخَلَ الجَنَّدَاء 1 وَإِنْ 0 وَإِنْ ان قَالّ: انَحُم). 


2 اي اين" ال اا 9 
ا 5 2 ا 
وق النات عن اف الدَردَاءِ 


- وقال القاري”": إن الله خلق الثقلين لا الملائكة في ظلمة النفس الأمارة المجبولة بالشهوات» 
فمن أصاب من نور الإيمان والمعرفة اهتدى ومن لا فلاء وقيل: المراد بالنور الملقى إليهم 
ما نصب من الشواهد والحجج. وما أنزل إليهم من الآيات والنذر» وقيل: المراد بالظلمة 
كالحسد والحرص وغيرهما من الأخلاق الذميمة» وبالنور التوفيق والهداية» وقيل: المراد 
بالظلمة الجهالة» وبالنور المعرفة» إلى آخر ما بسطه. 


[7545]خ:/0؟١,‏ م: 44. حم: 2157/0 تحفة: .١١916‏ 
)١(‏ فيه دلالة على أن أهل الكبائر لا يسلب عنهم اسم الإيمان» «مرقاة المفاتيح» .)٠٠١ /١(‏ 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)758٠١/1١(‏ 


505 


50 


1د اننا يُوَابُ العِلع عَنْ يمول لله نه 


عاق ذا نال الله بعتي زب نتهة فى الذين 


واس ع د كدر ايز ل عاد 
ابْنُ سَعِيدٍ بن أبي ل هِنْدِ عَنْ أيه عَنٍ ابْنِ عَبَّاين أَنَّ وَسُولّ الله بل قَالَ: المَنْ 
يرد الله به د حَيًا يُقَدّيهُ ِمَمَهُهٌ في الديني0, 

َف اباب عَنْ عْمَن وَأَبِي هْرَيْرَة وَمُعَاويَة. 


لد شه اتقافت 


الزاث العل عن عَنْ وَسُولٍ الله ملل 
مي 


[1546]حم: ”0”/١‏ تحفة: لاككه. 

)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 

(؟) أي: يجعله عالماً «في الدين», أي: أحكام الشريعة والطريقة والحقيقة» ولا يخص بالفقه 
المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العلمية كما ظن» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوما فى شىء قاله: يا أبا سعيد! هكذا يقول الفقهاء. قال: ويحك هل رأيت فقيهًا 
قط إنما الفقيه الزاهد 1" الدنياء الراغب في الآخرة» البصير بأمر دينه» المداوم على عبادة 
ربه» وفي رواية: إنما الفقيه من انفقأت عينا قلبه فنظر إلى ربه» اه. ويؤيده ما في رواية: من 
يرد الله 5 خيرًا يفقهه في الدين» ويلهمه رشده). رواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن مسعود. 
«مرقاة المفاتيح) /١(‏ "7117). 


رض 00 5 


موب ب الدرب 


ىع و 8-42 


كيه د حةكنااعشتية زل غثلان: ا لاقام عَنِ لأَعْمر عن أ 
صَالِ عَنْ أبِي هْرَيْرَة الَ: قَالَ يَسُولُ الله كَل: «م 50002020 
متاك اله لَهُ طريقًا إِلَى الجَنّةا. 


1 -ه 4 د م 298 
: 3 
هل حديث حسن. 


بق اللي 6 نا خَالِدٌ بْنُ يَزِيدَ 0 


- 


ا 11 5 مر ص 
1 به 8 2 ع 8 52 9 ا ل 3 
هذا حديث حسن غريب» وَروَاه م ا 
ع لايس ل ع اق 6 وره 6 و 
- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيّدٍ الرَازِيُء نَا مُحَمَّدُ ال نَا زِيَاد 


الخ خيكية هن اد بي داو عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سَخْبَرَهَ عَنْ سَخْبَرَةه عَن الب كلل 
قَالّ: لم بويع ابن وهر ذَلِمَامَضَى). 


قوله: (من طلب العلم كان كفارة لما مضى) وأنت تعلم ما يرد على طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط!١‏ في جنب الله أيام جهله. وخشية على ما 
فرط في ذلك الزمان من سوء صنيعه وفعله, أفلا ترى ذلك يبعثه على توبة صحيحة» 
ورجوعاً عن تلك الأفعال القبيحة» وليست التوبة إلا ذاك الانزجار والإقلاع عما 


]1١[‏ ضمائر الوحدة باعتبار كل واحدة إحاطة للأفراد» وما أفاده الشيخ موجه. ولا يبعد أن يكون 
سبب ذلك أن العالم يستغفر له من في السماوات ومن في الأرض والحيتان في جوف الماء 
كما ورد. 


[5545]م: "د كل حه: هو" حم: / "ه”», تحفة: كلىة .١ 7١‏ 
[/ا5"؟ اتحفة: ./87٠١‏ 
[755؟]ادى: ١٠8مم‏ طب: هاكا”ى تحفة: 5 3/1. 


واب اليا 0 


هم وو 22ه98 وب هسم 


2 سخ و ساد . 
هَذَا حَدِيثُ صَعِيف الإِسْتَادِء أَبُو دَاوْدَ اسْمُهُ نُقَيْعٌ الأغمّى يُضَعَفُ في 
- 1 ماو 5 0 لاه او 8و ب سس 2 3 
الحَدِيث» وَلا تغرف" لِعَبَدٍ الله بن سخيرة كبيز شَياء و لابيه. 


(*) بَابٌ ما جَاءَ في كِنْمَانٍ العلم 
8 - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ بُدَيْل بْن قُرَدْشٍ اليَامِنُ الكُوف نا عَبْدٌ الله بْنْ 
عرف كبره من الأحوال والأوضاعء فلا تخصيص فيه على ذلك التقرير بالصغائرا"! 
ولعل رحمة ربي تصفح عنها وعن الكبائر. 


[1] كما فعله المحشي والشراح؛ ففي الحاشية: قال الشيخ في «اللمعات»)7': التكفير فيما عداه 
من الأعمال كالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائر» وقد يكون من الكبائر كما في الحج» 
ويمكن أن يكون الحال في العلم كذلكء انتهى. لكن هذا خلاف ما قاله أهل التحقيق من أن 
الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم, وكذا الحجء وإنما تكفرها التوبة الصحيحة لاغيرهاء نقل 
ابن عبد البر الإجماع عليه» وكذا قال القاضي عياضص”": إن ما في الأحاديث فهو في تكفير 
الصغائر فقط. وهو مذهب أهل السنة» فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ورحمة الله عز اسمه» 
انتهى. وقال القاري”؟؟: قيل: هذا الحديث مع ما فيه من الضعف يخالف الكتاب والسئن 
المشهورة في إيجاب الكفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتتخصيص يعني بالصغائر» وهو 
موضع بحثء والظاهر أن الكفارة مختصة بالصغائر» أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك» أو 
يشمل حقوق العباد التي لا تدارك لهاء ويمكن أن يكون المعنى أن طلب العلم وسيلة إلى ما 
يكفر به ذنوبه كلّها من التوبة وردٌّ المظالم. 


[59"؟]داض زهت جه: ككل ككل حم: ال تحفة: 95ة51١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «(ولا يعرف». 

(0) «لمعات التنقيح») و(لرومهه). 

(9) انظر: «إكمال المعلم) (؟/ )١6‏ و«مرقاة المفاتيح) 8/9 3). 
(5) «مرقاة المفاتيح» (١//ا5).‏ 


غرف 02 سم 


ولب الذدارصا 


2 


تُمَيْرِء عَنْ عْمَار َبْنِ رَاذَانَه عَنْ عَلِىَ بْنِ الحَكَم؛ عَنْ عَطَاءء عَنْ أبِي هْرَيْرَة 
َال كال يسول الله كلة: «مَنْ سْئْلَ عَنْ عِلْع عَلِمَهُ كم كُكمَهُ أ جِمَيوْمَّ القِيّامَةٍ 
بِلِجَاءِ مِنْ نَارِ) 


لا 2000 5 ل 7 
وَف البَاب عَنْ جَابر وَعَبْدِ الله بن عمرو. 
2 08 عن قا ب .هر 4 عر يو 17 
حديث ابى هرَيرَة حديث حسن. 
جر -ه امير .ها - - _ 1 5 5 
() بَابْ ما جَاءَ في الإسْتِيصَاءٍ بِمَنْ يَظْلَبٌ العِلمَ 


60 - حَدَّثَنَا سُفيَانُ بن وكيع) 25 د الحَمَرِيُ» عَنْ سُفْيّانَه عَنْ 
هَارُونَ قَالَ: اككاتاي أناشيي كبلرل: 3 م كا - َ سُولِ الله كله إنَّ 


ع 


0-2 لب و عن 
[؛ - بَابُ ما جَاءَ في الإسْتِيصَاءِ بِمَنْ يَظْلْبُ الْعِلَّمَ] 


[1] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”7١2:‏ هو علم يحتاج إليه السائل في أمر دينه» قال ابن 
حجر: «ثم) هاهنا استبعادية؛ لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره ونفعه الناس» وبكتمه يزول 
ذلك الفرض الأكملء فكان بعيدا ممن هو في صورة العلماء والحكماءء قال السيد: هذا 
في العلم اللازم التعليم» كاستعلام كافر عن الإسلام ما هوء أو حديث عهد به عن تعليم 
صلاة حضر وقتهاء أو كالمستفتي في الحلال والحرام, فإنه يلزم في هذه الأمور الجواب 
لا نوافل العلوم الغير الضرورية» وقيل: العلم هاهنا علم الشهادة» وتكلم بعض العلماء في 
هذا الحديث بأنه ضعيف. بل هو موضوع. وفي «المقاصد الحسنة)2"7 للسخاوي: حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم. انتهى. 

[00"؟7]جه: 5177" تحفة: 57517. 


.)418/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
«المقاصد الحسنة» (ص: عأعاحة'‎ )9( 


فأستوص ا © اقيق 


يفون في الدّين: َإِذَا ا ظرابية 16 


قَالَ عَلِىُ بْنُ غم عَبْدِ اللّه: قَالَ يَحْيّى د يد ان لاا ااه 


م 


العَبْدِيٌ. قَالّ يَحيَى: مال 0 كد وتوف ى كازرة اللاي 2 ماف 


د - 


الوقازرة اسمة: 0 بن جِوَيْنِ. 


مو مه 


0 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ ا توح بْنْ قيس عَنْ أبِي هَارُونَ العتيف عن 
أي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ ع ا يله كَالّ: اليك بعال مِنْ فل التشرق 


ا 0 0 ابِهمْ اد كاله تكن الى سَعِيدٍ إِذَا راك 
َلَ: مه مرحنا نواسة ند سُولٍ الله كلنه. 
عي تَعْرِفُه أ ين ديك أب عَارُوقَ الْعَبْرَي عن أى بتعيد 


قوله: (فاستوصوا بهم خيرا) أي: أوصيكم الخيرا'' بهم فاقبلوا وصيتي 


[1]هذا هو المشهور في معناه» وقيل: اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من أنفسكمء فالسين للطلب» 
والكلام من باب التجريد» أي: ليجرد كل منكم شخصاً من نفسه ويطلب منه التوصية في 
حق الطالبين ومراعاة أحوالهم؛ وقيل: الاستيصاء طلب الوصية من نفسه أو غيره بأحد أو 
بشيء. يقال: اشخوصيت زيدا بعمرو خيراء أى: طلبت من زيد أن يفعل تعمرى خبيراء والياء 
في بهم للتعدية» وقيل: معناه مروهم بالخير» هكذا في «المرقاة)17). 


[61""؟]انظر ما قبله. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)4177/١1(‏ 


:593 ل ك2 
(5) بَابُ ما جَاءَ في ذَهَابٍ العِلْمِ 
66 - حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ» نا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ 
ما جا ال مي قال 
ل الله كلِِ: «إنَّ الله لا يَعْبِضُ العِلَمَ الفاغا وتكزغة يق الذاسى: لمحن 
يَفْيِضُ العِلْمَ يض العلمَاِ حَتَى إَِ لَمْ َو فابجا ققة القاش تثرنا 
اك مَسْيِلُواةَ ا ول عل عن 


وق الاب عن قائقة وَوَمَادِ مق لبيد: 


هَدَا حَدِيتثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَى هَذَا الحَدِيتَ الزّهْرِيُ عَنْ ْرْوَة 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِق وَعَنْ غْرْوَة عَنْ عَائْسََةَ عَنِ النَّبِىَ يل مِثْلَ هَذًا. 


عقه 


+ ع :قا عرد الله ؟ ْنُ عَبْدٍ الرَحْمَنِء أن عَبْدُ الله ب بْنُ صَالِحء تَنِي 


سه 6و 


مُعَاوِيَة بن صَالِي عَنْ عَبْدالرَْمَنِ بن جبَي يعن بيه جْبَيرِبْنِ نُقَيّرِ 
كنأ الث ْدَاءِ قَالَ: كُنَا م مَعٌ النَبيّ كَيِ فَسَخَصَ ب دضيال القكوات قال 


ه - باب ما جاء فى ذهاب العلم 


[07]خ: ٠م‏ لال جه: 7ه ن في الكبرى: /25901 حم: ؟/ ”2 تحفة: 8/8/1 

[5419؟]دي: كوى ك: ”3 تحفة: .1١97/8‏ 

)١(‏ قوله: «اتخذ الناس رؤوساً» أي: خليفةَ وقاضياً ومفتياً وإمامًا وشيخَاء جمع رأسء أو رئيس» 
وكلاهما صحيحء والأول أشهر. «جهالاً؛ جمع جاهلء أي: جهلة بما يناسب منصبه» «فسئلوا 
فأفتوا» أي: أجابوا وحكمواء «فضلوا» أي: صاروا ضالين» «وأضلوا» أي: مضلين لغيرهم. 
فيعم الجهل العالم. كذا في «المرقاة» وح/ ١‏ 9ة؟). 


يوا ب العام كوف 


-ه 


لهذا اران شلش يُخْتَلَسٌ العِلْمُ مِنَ اناي ئ حَتَى لا يَقدروا مِنُْ عَلَى يه" فَقَالَ 
زياد ْنُلَيِيدٍ الأنْصَارِي: كَيْفَ يُخْمَلَسُ مِنَا وَكَد م 
قري َنّهُ نْمَاءَكا وَأيّتاءَكاء كَالّ: «كَحِلتكَ اليا يَادْه إن كُنْتُ لأَعُدٌ 
فُقَهَاءِ أَهْلٍ الْمَدِيئَةِ هذه التَّْرَهُ وَالإنْجِيلُ عِنْدَ للب شارك قت ل 
عَنْهُمْك» قال جَبَيك: قَلْقِيتُ عُبَادَةَ بْنَ الصَّامِتِء كَقُلْت: ألا 6 15 
خوك أو الكزداء كأَخي به بالري قال اث لكاي فال شكق ار كاده 
ِنْ شِئْتَ لَأُحَدّمَنَكَ العا اله بق اقاين؟ الخقية تيك ان تدك 
مَسْجِدَ الْجَامِع لا كَرَى فِيهِ فبوتظلة كليم 


قوله: (هذا أوان يختلس العلم) إلخ» أري''! النبي َك وقت وفاته أو وقت 
انتزاع العلم رأساًء كما يكون في آخر الزمان» والمراد على الأول إنما هو انتزاع ترقيه 
وفيضانه من الله سبحانه. كما كان في وقت النبي يلد واختلاس الفيضان وقت 
وفاته يَكةِ ظاهر ثم لما علم انقطاع فيضانه علم انقطاعه رأساً في وقت ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بكثير عن علمه يلد كما أن علم التابعين من علم الصحابة رضوان الله 
عليهم أجمعين» وهلمّ جرًا إلى أن يأتي الزمان الذي بيّنه في هذا الحديث. وأيّا ما 
كان فالمقصود أن العلم يأخذ في التقليل إلى أن ينتفي رأساً. 
قوله: (ثكلتك أمك) إلخ» إنما كان لسؤال زياد وشبهته جوابان: الأول 
أن العلم بالكتاب كما هو مفاد الإقرار المبين في السؤال لا يلزم فهم معانيه على 
[1] وبالأول جزم الطيبي كما حكاه عنه القاري إذ قال7١':‏ كأنه يك لما نظر إلى السماء كوشف 
باقتراب أجله فأخبر بذلك؛ والمعنى الثاني أظهر بألفاظ الحديث إذ نفى العلم بالكلية حتى 


لا يقدروا منه على شيء. 


.)455 /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


ضف كوم الدَرَي 
دا حَدِيثٌ حَسَ عرب ومعَاويَة ننْ صَالِج ةد أ الحَدِيتِء 
وََا تَعْلَمُ أَحَدًا ؟ِ كَلَّمَ فيه غَيْرَيَحْيَّى بْنِ سَعِيدٍ الَطَانِء وَقَدْ رُوِي عَنْ مُعَاوِيَة 
ابن صَالِج تحو هذاه وَرَوَى بَعْضْهُمْ هذا الحَيت عَنْ عَبْدِ امن بن جبَئر 
ابْنِ تُمَيِْ عَنْ أبيهه عَنْ عَوْفٍ بْنِ مَالِكِه عَنِ النَبِيَ ككله. 
(7) بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يَظْلْبُ بِعِلْمِهِ الدّنْيًا 


- حَدَكَا أبُوالأَمْعَتِ أَحْمَد بن الْيِْدَام العِجْلِيُ البَصرِيٌ امي 
الام يه لسر وه ا 
كال ميث لرلرائك اا ظرتو يال الاجر لود عار ريو الكاعاي ار 
ِيَْارِتِ به د وَيَضْرِفَ به الحرة الاي إِلَيّه أَمْكَلَّهُ الله التَّارَا 


وجه الصواب. والثاني: أن العلم بالكتاب وإن سلم فهم معانيه أيضاً لا يلزمه العمل 
بمقتضاه فكان غير مفيدء إلا أن الجواب الأول كان فيه مساغ للسؤال والشبهة بأنه 
كيف يمكن علم الكتاب من غير فهمه واستبعاد خلو الآلفاظ عن الدلالة على المعاني 
غير مستبعد» فلذلك أجاب بتسليم أن يفهموا المعاني أيضاً بأن العلم إذا لم يقارن به 
العمل لا عداد به كأهل الكتابء فإنهم لما لم ينتفعوا بعلومهم ما كانوا إلا كالحمار 
يحمل أسفاراً» وبئس العلم علم لم ينتفع به العالم ولا غيره. 

2 - بَابُ مَا جَاءَ فِيِمَن يَظلْبُ بعِلِْهِ الدُنيَا] 


؟] ك: قف علي ١/15:‏ أ قة ل عب عل تحلة: 111141 

(1) قال في «النّهاية» /١(‏ 374): أي: يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه إلى انَّاسِ 
رياءً وسُمعةً. وقال السيوطي: قال المظهري: أي: يطلب العلم على نية تحصيل المال» والجاه» 
وصرف وجوه العوام إليه» وجعلهم إياه معقب القدم. «قوت المغتذي» (؟/ .)865١‏ 


3 ١| و‎ «5 


بياث الجر فق 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لَا تَغْرِ 0 مِنْ هَذَا الوَحْهه وَإِسْحَاقُ بْنُ يَحْيَى بْنِ 
كه لوي الك املح جام ملظا وي ول حاط 
- حَدَكَنَا َضْرُ بْنُ عَلِيَ200» كا مُحَمَدُ بْنُ حَبادٍ الَُْائئ نا عَلِنُ ْنُ 
الما َك عَنْ أَبُوبَ السّخْتَِاِيَه عَنْ حَالِدِ بن دريْكِء عن ابن عْمَرَ عَنِ اللي كله 
قَالّ: مَأ تق قعلم عنما لقثر الله أو أزاة يعوو ابله لليكيز + مَقُعَدَهُ مِنَ النّارِا. 


(0) بَابُ ما جَاءَ في الحَتّ عَلَى تَبْلِيْ السّمَاعِ 
- تن تختية 31 لتلذق ا 4 15 شعة الخبتق د 
0 عْمَرَبْنِ | لحَطَّابٍ قَالَ: د سَمِعْتُ عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَ أَبَانَ بْنٍ 


عَعْمَادَ كتف قخ أبيه قال؛ حرج ودب نايت من عد مَوَانَ يشف 
النَهَاِ قُلْنَا: ما بَعَتٌ إِلَيْهِ هذه السَّاعَةٌ عَةَ إلا لِشَيْءِ سل عن الا لقال 


قوله: (من تعلم علماً لغير الله) المراد به1'! العلم الديني إذ هو العلم حقيقة. 

/ - باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 
قوله: (قلنا: ما بعث إليه هذه الساعة) إلخ» وبذلك يعلم أنهم كانوا لايعتادون 
الدخول على الأمراء إلا بعد طلبهم» وتقدير العبارة هكذا: ما بعث مروان إلى زيد بن 


[1] ويؤيد ذلك ما في «المشكاة» برواية أبي داود وغيره عن ابن عمر وأبي هريرة مرفوعاً: من 
تعلم علماً مما يبتغى به وجه الله لا يتعلمه إلا ل ليصيب به عرضاً من الدنيا»: الحديث7؟. - 


.51/17 جه: 355/8 ن في الكبرى: 5/1/4, تحفة:‎ ] ١561 
.3"59 15 كدلل جه لكل حم: ه/ *8. تحفة:‎ ١ [كه"؟]د:‎ 
في نسخة: (علي بن نصر بن علي».‎ )( 

(؟) فى نسخة: (سأله). 

إفرة ادن أبن داود) (5585"). 


كرف كوك 1 


فَقَالّ: م عي وشول الله #الله مسييشة رسو الله كد 
بق لتك" اللدا رسع حَددنًاَحَِظة حت يله يردب حَايل 


2 


فِقَه إلى م مَنْ هْوَأَفْقَهُ مِنْكُ وَيْبّ حَامِلٍ فِقْهِ لَيْسَ بِقَقِيوا. 

قوله: (نعم سألنا عن أشياء) وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الأمير 
هذه الساعة ولم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنه بأنا مأمورون بالتبليغ فلا 
نؤخره؛ فقال: سمعت رسول الله يك يقول: نضر الله إلخ» وأما ما سأله عنه مروان 
فغير مبين في هذا الحديث. 

قوله: (فرب حامل فقه إلى من هو أفقه) لفظ الحديث مشعر بأن الرواة في 
رواياتهم ثلاثة أقسام: فقيه. وأفقه» وغير فقيه» أما الأول فثابت بقوله: «إلى من هو 
أفقه منه)» فإن استعمال أفعل التفضيل في المحمول إليه ينبع عن كون الحامل متصفا 
بالفقاهة» وإن كان أدون من المحمول إليه فيهاء وأما الآفقه فباستعمال!١!‏ «رب» في 
قوله: (رب حامل فقه) فإن مفهومه أن كثيراً من حاملي الفقه أفقه من المحمول إليهم: 
ثم صرح بالقسم الثالث فيما بعد بأن من الحامل من ليس بفقيه. 


- وإلى هذا المقام انتهت مسودة «الإرشاد الرضي»» وهو أنفع تقرير لطالبي الحديث لكونه 
في اللسان الهندية» فيا للأسف على اختتامه» وإلى الله المشتكىء نضر الله جامعه ومسوده 
وصاوان وكا حاار لح بو الور وال 
ماهراً ذ في العلوم العقلية والنقلية وذكرته في هذه الحواشي ب#الإرشاد الرضي» مشيراً إلى 
اسم الجامع والشيخ كليهماء نفع الله به طلبة الحديث. 

]١[‏ فإن كون الحامل وهو الشيخ أفقه من المحمول إليه وهو التلميذ ظاهرء ولذا لم يذكره نضّاء وأما 
عكسه وكذا كون الحامل غير فقيه كانا خفيين» ولذا ذكرهما بلفظ «رب» الذي أصله التقليل. 


)١(‏ يروى بالتخفيف والتشديد من النضارة» وهى فى الأصل: حسن الوجه. والبريق» وإنما أراد 
حسن خلقه وقدره. «النهاية» (6/ .)9/١‏ 


3 |] |] > 5 


نوا واب العلمر خرف 


وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُود وَمْعَاذِ ْنِ جَبَلِ» وَجْبَيْر بْنِ مُظعِي» 
وَأَبِي 0 00 
/1"؟ - كه مَحَمُودٌ 5 7 نَا أ كاك مانا شُعْيَةُ 0 شعبّة» عَنْ سِمَّاكِ 9 


حَرْبٍ قَالّ: م َيِعْتُ عَبْد لمن بن عَبدِاللهزن مَسْعُوو يُحَدّكُه عَنْ َمِل 
م ل الله" كله يَقُولُ: انَضّرَّ الله امرَأ سَِعَ مِنّاَيًْا فَبَلَهُ كما سَيمَ 


َب مب اكويز سي 


هذا حَدِيث ع صحيح. 
00 


(4) بَابٌ مَاجَاءَ في تَعْظِيم الكَذِبٍ عَلَى رَسُو ل الله كله 
ا أَبُو حِمَام لماعي 00 عَيّاشنِء نا عَاضِمُ 
عَنْ ِب عَنْ عَبْدِ الله َالَ: َالَ يَمُولُ الله يل همَنْ كدب عَلََ مُتَعَمّدًا فَْمَتَبَوَا 
4< مِنَ التَّارا 1 


[لاه"؟ ]ا جه: الال حم: ١ك"‏ . 
[7569]حم: /١‏ ٠ع‏ تحفة:؟17١7؟17.‏ 
)١(‏ في نسخة: «النبي». 


00 زاد في ب بعض النسخ: 


2 


اناما - حَدَتَمَاابُْ أبي عُمَرَقَال : حَدَّنََاسَفْيَانُ عَنْ عبد الْمَِكِ بن عُمَيِْعَنْ عَيِْالَحْمَنِ بْنِ 
عَيِْ اله بْن مَسْعُودِ بُحَدِّتُه عَنْ أيه عن اليكل :الَضَرَ اله امْرأْسَوعَمََلتِيقَوَعَاهَاوَحَفِظَهَا 
بها رب حَاول فِقَهِ إلى مَنْ هُوَ فقن اث لال عليْنَ كب مُشليم: إِخْلَاصٌ العَمَلٍ لله 
وَمْنَادَ منَاصَحَة َم ْمَسلِيَ» وروم جَمَاعتهم» قن الدّعْوَةتُحبط من واه قل فيان 
62( 7 #فليتبوأ مقعده من النار»: يقال: تبوأ الدار إذا اتخذها مسكنّاء وهو أمر معناه الخبر» يعنى 
فإن الله يبوته» وتعبيره بصيغة الأمر للإهانة» ولذا قيل: الأمر فيه للتهكم والتهديدء إذ هو أبلغ - 


:59 ل | سم 
لحوميٌ لف رصا 


- حَدَّدَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسّى القَرَارِيٌ ابْنُ | بْنَةِ السّدّيٌ) َاشَرِيِكَ بْنُ 


عَبدِ اله عَنْ مَنْصُورِبْنِ امقر مرا ل سال 2 بي طَالِبٍ 
َالّ: قَالَ يَمُولُ الله يلِ: ١لا‏ تَحذِبُوا عَلَىَ؛ بمععيبيه 


وَف البَابٍ عَنْ أي بَحٍُ وَعْمَنَ وَعْفْمَانَ وَالرُبَيِْ وَسَعِيدٍ بْنِ زَ 
َعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو ولي وَجَابِ وا بن عَبّاي» وَأبِي سَعِيدٍ وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَةٌ 


5 


وَعْفْبَة ين عَامِرِء وَمُعَوَكٌ وريد وبي مُوسَى؛ قال كتياه زح شل 


وَالْمُتْقَع” تين اضرع 


ل.3555]خ 1 ١ءم:‏ اءجه: "١‏ ن في الكبرى: ١حم: /١‏ *8 تحفة: /ا4١١٠١.‏ 

- في التغليظ والتشديد من أن يقال: كان مقعده في الناره ومن ثم كان ذلك كبيرة» ويؤخذ من 
الحديث أن من قرأ حديثه وهو يعلم أنه يلحن فيه. سواء كان في أداته أو إعرابه يدخل في هذا 
الوعيد الشديد, لأنه بلحنه كاذب عليه» وفيه إشارة إلى أن من نقل حديثًا وعلم كذبه يكون مستحقا 
للنار إلا أن يتوب. لا من نقل عن راو عنه عليه السلام» أو رأى في كتاب ولم يعلم كذبه. قال ابن 
الصلاح: حديث «من كذب علي» من المتواتر» وليس في الأحاديث ما في مرتبته من التواتر» 
فإن ناقليه من الصحابة جم غفير. قبل: اثنان وستون من الصحابة فيهم العشرة المبشرة» وقيل: 
لا يعرف حديث اجتمع فيه العشرة إلا هذاء ثم عدد الرواة كان في التزايد في كل قرن. كذا في 
«المرقاة» /1١(‏ 7387): و«شرح الطيبي») (5/ 569). وانظر: احاشية سنن الترمذي» (14/7). 

)١(‏ قال في هامش الأصل: قوله: «والمنقع» ذكره ابن سعد في طبقات أهل البصرة من الصحابة فقال: 
المنقع بن حصين بن يزيد» وله رؤية» ذكره الثلاثة في الصحابة بخط شيخنا. قال ابن عبد البر: 
الملفع بلام وفاء» وهو ابن الحصين بن يزيد بن شبيب التميمي السعديء ويقال فيه: المنقع بنون 
وقاف. والله أعلم. وقال أبو حاتم الرازي: المنقع له صحبة» انتهى. رأيت في بعض الهوامش: 
المنقع بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف, هذا في حاشية نسخة صحيحة منقولة من العرب. وفي 
النسخة الدهلوية وجدته «المقنع» بتقديم القاف على النونء والله أعلم بالصوابء انتهى. 


3 ١| و‎ «5 
| ١ 


وإرعالية 4" 
قال عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ: مَنْصُورُ بْنْ الْمُعَِْرِأَقبَتُ نبَتُ أَهْلٍ الكُوقةٍ 
وقَالَ وَكِيعٌ: لَمْ يَححُذِبٌ رِبْعِيُ بْنُ حِرَاشٍ في الإسْلام كِذْبَة 
اسار ياود ع لو عَنْ أن ين 
مَالِكِ قَالَ: قَالَ َسُولُ الله َلِِ: «مَنْ كَدّبَ عَلَىَ - حَسِبْتُ أَنّهُ قالَ: مُتَعَمّدًا - 
عَنْ أَكّن بْنِ مَلِكِه وَكَدْ رُوِيِ هَدَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ ني عَنٍ 
(9) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ رَوَى حَدِيكًا وَهْوَيَرَى أَنَّهُ كَذْبٌ 


و اشر 


56 - حَدَّثَنَا بُنْدَاُ نَا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌُ نا سفْيّانُه عَنْ حَيِيبٍ 
انن أبِي قابرئه علق مَيْمُونِ ثن أبن تقنيبيه كن الثفيزة بن شفيق عن الترع للا 
قَالّ: اامَنْ حَدَّتَ عَنَّى حَدِيكًا وَهُوَيَرَى أَنَّهُ كَذْبٌ فَهُوَأَحَدُ الْكَاذِبِينَ). 

دياق تا خا قبت زوم حييكا يكو يف 1د كيث 


[1] قال القاري”': روى بضم الياء من الإراءة أي: يظنء وبفتحها من الرأي أي: يعلم؛ والكاذبين 
جمع باعتبار كثرة النقلة» قال الأشرف: سماه كاذباً لأنه يعين المفتري ويشاركه بسبب إشاعته. - 


[تكككاخ:ى 1.م: و حه: "“”ى ن فى الكبرى: 25911 حم: 7/ 717ل تحفة: ©؟ه١.‏ 
[15557]مق: ١/لىء‏ جه: 4١‏ حم: 51/ ٠ه”‏ تحفة: .١ ١6١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)504/1١(‏ 


حي 1س و 
وف الاب عن حلي بن أبي لابه ور 
وَرَوَى شُعْبَةُ عَنِ الحَكّمء عَنْ عَبْدٍ اليَحْمَنِ بْنِ أبي لَيْلَى؛ عَنْ سَمْرَهَ 


ته 


تالف الأخفار» فاق أبي لَيْلَى؛ عَنِ الحَكّم؛ عَنْ عَبْد اليحْمَنِ بْنِ 
أبي لبلى: عَنْ علي صانق ين ان لول 
قال: عألك عبد اله نق َب ليخن با محم د عَنْ حَدِيثِ النَبِيّ 


كله (مَنْ حدْث 0 حَدِيكًا وهو يرق أَكَهُ كدت 1 الكَاذِبِينَ)؛ 


قوله: (فهو أحد الكاذبين) إن كان بلفظ الجمع فظاهر أنه منهم؛ وإن كان 
مثنى فقيل: المراد بهما مدعيا الرسالة: مسيلمة» والعنسيء وقيل: أحدهما الواضع» 
وثانيهما الناقل» أي: هما متساويان في الوزرء وهذا إذا لم يبين وضعه. وأما إذا بين 
وضعه فلا وزر في النقل. 
- فهو كمن أعان ظالماً على ظلمه؛ قال النووي: يرى ضبطناه بضم الياء والكاذبين بالجمع؛ 
هذا هو المشهور في اللفظين. 
وقال عياض: الرواية عندنا على الجمع» ورواه أبو نعيم الأصفهاني في «المستخرج» من 
حديث سمرة على التثنية» واحتج ا ل 
بعض الأئمة جواز فتح الياء من يرى بمعنى يعلم وهو ظاهر حسنء فأما من ضم الياء فمعنا 
يظن» ويجوز أن يكون الفتح بمعنى يظن أيضاًء فقد حكي رأى بمعنى ظنء وقيل: إنه لا يأثم 
إلا برواية ما يعلمه أو يظنه كذباء وأما ما لا يعلمه ولا يظنه فلا إثم عليه في روايته» وإن ظنه 
غيره كذباً أو علمه» انتهى. 


3 | 4 7 * 
| | 


قات العِار - 1 
تتح اوسظي و ل ار 0 
قَدْ حَحَلَ في حَرِيثِ النّبِي كل" أَوِْدًا رَوَى النَّاسُ حَدِيكًا مُرْسَلاً كَأسْتَدَهُ 
بَعْضْهُمْ أَؤْقَلَبَ إِسْتَادَهُ يَكُونُ قَدْ دَخَلَ في هَدَا الحَدِيثْ؟ فَقَالَ: ا 
كف كنا الكديت [كا ووس نكن كريكاولة تديف زكإك الغريف 
عَن النَبىَ يك أَصْلٌُ مَحَدّتَ بِدِ فَأَخَافُ أَنْ يَكُونَ قَدْ دَخَلَ في هَذَا 


هه سا 


[ 


وواءه 


لا م ا ا يم مه اك 3 م 
5 - ححَدثنًا قتيبة» نا سفيان نَ بْنُ عَييْئَةه عَنْ مُحَمَّدٍ بق بْن الْمَنْكْدنٍ 


لالع ان الَضْرِ عَنْ عُبَيْدٍ لله بن أبي افع عَنْ بي رَافِع غير رع 


قَالّ: الا أَلِْيتَ أ حَدَكُنْ مُتَكِتًا عَلَى أَرِيكيِه يَأتِيه اسن 2 نر 00 
تَهَيْتُ عَنُْ فَبَقُولُ: لا أذري» ما َجَدْنَا فى كِتَابٍ الله اتبَعْنَاة). 


عي -ه 8 م هو 


قوله: (إذا روى الناس حديثاً مرسلاً) إلخ» هذا كالبدل من الذي قبله وبيان 
له» فكأن المؤلف مَدّل لأستاذه الخطأ الذي كان ذكره في سؤاله حيث قال: وهو يعلم 
أن إسناده خطأ. 


-ه 


للدتاث تا نين عه أن يقال عند كديف تيل اله 6ل] 
نهيّ ليس رصسول و 


[1551]د: دلق جه: "1ل حم: 28/5 تحفة: .1١١19‏ 
)١(‏ يعني روى غير قتيبة هذا الحديث عن النبي بَكِةِ مرفوعًا. 
)١(‏ في نسخة: «أمري». 


4" لكوك الذي 

وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ سُفْيَانَه عَنِ ابْنِ الْمُنْكدِِ عَنٍ ا بت كلل مرسَلا. 
وكاتوا لطر كز خقياناه ذل لى اودش مين قور اا بر يك وان 
ابن 3-0 عيَئةإِدَا رَوَى هَدَا الحَدِيتَ عَلَى الانْفرَادٍبيّنَ حَدِيتَ مُحَمَّدِبْنِالْمُنْكَدِرِ 
مِنْ حَدِيثِ سَالِمِ أبي النَضْسِ وَإِذا جَمَعَهُمًا رَوَى هَكَدَا وَأَبُورَافِع مَؤْل لنت لله 
ل الوه 

4 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْوُ بْنُ بَشَاِ نا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بّْنُ مَهْدِيٌّ؛ نا مُعَاوِيَة 

الوصاي شي التئ في جابر اليو عن ليقام ذى تتشي كرد قَالّ: 
قال تقول الال 1 طن 2 دنه العبيف فق ل 1 


96 


0 ع ض 1 وقض ع جرت قر الفا و لد ب 6 7 3 2 
عَلَى أريكتِب فِيَقُولُ: بَيْئَنَا وَبَيْنَكُمْ كِتَابُ الله فَمَا وَجَدْنَا فِيهِ حَلَالا 


3 


آنا 


ط 


6 


]1[ 


الإسناد الثانى. 


[] هكذا في المنقول عنه. والظاهر في محله: فأرسله وأوصل الإسناد الثاني» فتأمل. ولو صح 
ذلك من كلام الشيخ فلعله تَجَوُرٌ فإنهم يتجوزون في هذه الإطلاقات» قال السيوطي في 
«التدريب2370: قال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحديث المرفوع في مقابل المرسل 
حيث يقولون: رفعه فلان» وأرسله فلان» فقد عنى بالمرفوع المتصلء انتهى. 
والأريكة: السرير المزين بالحلل والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البيت 
وقعدعن طلب العلم؛ وقيل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة» كما هو عادة المتكبّر المتجبّر 
القليل الاهتمام بأمر الدين» هكذا في «المرقاة)7). 

[75555]د: 4564 جه: 011 حم: 0177/5 تحفة: ١١6981"‏ . 


.)5١7/1١( «التدريب»‎ )١( 
.)756 /١( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


24 


العامة وَمَا وَجَدْنَا فِيهِ حَرَامًا حَرَّمْنَاهُ وَإِنَّمَا حَرَّمَ رَسُولُ الله لله وَكئنةِ كما 


نوَا بْالعم هك 


ا تن 


حَرَّمَ الله). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 
)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ كِتَابَةِ العِلْمِ 
6 - حَدَتَنَا سْفْيَانُ بْنْ وكيع» »نا ابْنُ عَيَيْئَةه عَنْ زَيْدِ ب فى نك عَنْ 


بيد عن غظاء ين ونان عن أبى سَعِيْوٍ الشذري قال : اسْتأَدنا الي ل في 


ا 


ك0 


قد روي هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِهَدا المج انرا كك بن أَسْله” 
وَرَوَاهُ 510 لك 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِ هِيّةِ كِتَابَةِ العِلْم 
قوله: (فلم يأذن لنا) بوجهين لثلا يختلط كتاب الله بكتاب رسوله؛ وأحاديثه 
بآياته» ولئلا يتكلوا على الكتابة فيقل الحفظ والضبط. ثم لما حصل الأمن من الشيئين 
معاً رخص ١!‏ لهم في الكتابة. 


]١1[‏ ولذا استقر الإجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافية» كما بسطت في مقدمة 
«الأوجز»”' مع ذكر دلائل الفريقين وأقوال المحققين. 


[17556م: ٠٠١4‏ ن في الكبرى: 28٠١٠١8‏ حم: 217/7 تحفة: /151 5 . 
)١(‏ في هامش الأصل : في بعض النسخ: «عن ابن زيل ب بن أسلم عن أبيه» والذي في «الأطراف» هو 


مافي الأصلء وهو أيضًّافي نسخ صحيحة. 
(؟) «أوجز المسالك» .)56/١1(‏ 


لح 311 
(19) بَابٌ ما جَاءَ في ال خْصَة فيه 


0 


7 - حَدَّتّنَا فَتَيبَة نا اللَيْتْ عن الحَلِيلٍ بن مره عَنْ يَحْبَى بْنِ أبِي 
ا ليق الأتشار يخيش إلى رببول الله كلاه 
سم مِنَّ التَّبِيَ كي الحَدِيتَ فَيُعْجِبْهُ وَلَا يَحْنَظُهُ دَمَكَا دَلِكَ إِلَى رَسُولٍ الله 
0 ينول لله إن تع مق الحبيت كيفجبني ولا أختطلف فقا[ 
0 الله كله. «امكون ويَبييكا وَأوْمَا بدو الكظ. 

في الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو. 

هَدًَا حَدِيتُ لَيْسَ إِسْتَاذ ده يذَاكَ دَ القَائِم ؛ وسَيَعك محند يق إستاغيل 
و التزي و 1 رَ الحَديث. 

- حَدََنَا يَحْيَى بْنْ مُوسَى» » وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: ا الوَلِيدُ 

ابْنُ مُسْلِم عَنٍ الأوْرَاعِيٌ» عَنْ يَحْبَى بْنِ أبِي كثير حَنْ أبِي سَلْمَقَ عَنْ أبِي 
فيفك أذ ولح يس اليد في الكريث كال أت كاد 15 
لى ا تشول انه كقال وشول انلها ناك ا كقترا لأين كانه وَف الحَدِيثِ 


؟ - ياب ما جَاءَ فى اليّخْصَةٍ فِيه 


5 


قوله: (اكتبوا لي يا رسول اللّه!) من نصرا""» والإسناد مجازي. 
]١[‏ والمراد بالقصة التي أشار إليها المصنف هي خطبة النبي بَلَِةٍ التي خطب بها في فتح مكة» 


[55"؟]تحفة: .١5815‏ 
ح: 1١”‏ اعم هده* ل دن نودت حم: لف تحفة: "لماه .١‏ 
)١(‏ لسئن أبى داود» .)7١1١1/(‏ 


3 ١| و‎ «5 
| ١ 


يوا ب العار /اع؟” 
د 5 9 0 من و كم شمن 3 رو خا “ها نتم 3 0 ص 
بيك ع كا نقية فاتقيان ذخ طيردة خ عَمْرِو بْنِ دِيئَانِ عَنْ 


و قاع نمه 


تفي بن متيب عن أيه وو نام أن مه كل. للا م كر 5 
قر عدي اضكان سُولٍ الله يل أَكْترَ حَدِيًا عَنْ رَسُو ل الله كله مني إلا 
عَيْدَ الله ين عمْرو َه اق مون ا ام 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. وبث 5 شيعي أعره ةا كد 
قوله: (أكثرا'؟ حديثاً عن رسول الله كَل منق) كونه أكثر حديثاً منه لا يستلزم 
كثرة!"' روايته نسبة إلى روايات أبي هريرة» فلا يرد أن روايات أبي هريرة رضي الله 
عنه كثيرة نسبة عن رواياته. 


]١3‏ وسيأتي في المناقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة التي وقعت لأبي هريرة من سؤاله 
رسول الله يَِةِ أن لا ينسى حديثه فلا يرد على الحديث أنه إذا لم ينس حديثا فالكتابة وعدمها 
سواء فى حقه. 

[؟] فإن مرويات أبي هريرة خمسة آلاف حديث وثلاث ماثة وأربعة وسبعون حديثاًء ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص سبع مائة حديثء وقال أبو نعيم يم الأصبهاني : روى من المتون سوى 
ا م ل اا ل ١ك‏ وقريب منه ماف 
الحاشية عن «المجمع»» وحاصل جواب الشيخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا يلزم منه 
وجود كثرة مروياته وبين وجهه في الحاشية عن «المجمع»”'' أن أبا هريرة استوطن المدينة 
وهي مقصد المسلمين من كل جهة؛ وعبد الله بن عمرو سكن مصرء والواردون إليه قليلون. 


[757]خ:1٠ءن‏ في الكبرى: 5/61. حم: 5 تحفة: .١58٠6١‏ 


)001 «تلقيح فهوم أهل الأثر) (ص: 357). 
(؟) (مجمع بحار الأنوار» (5/ 56 73). 


لل ا 
(09 بَابُ ما جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بَنِى إِسْرَائِيلَ 

8 - حَدَّتّنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحَيَىء نَا مُحَمَّدٌ بْنُ يُوسْفَه عَنْ عَبْدِ البَحْمَن 

اول ات سر ا دكن بي كين النترن 


ا ل 


عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: ل سُولُ الله كَله: اجَلَهُوا عَنّي وَلَوْآيَكُ وَحَدنُوا 
٠+‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بَنِي إِسْرَائِيلَ 


قوله: (بلغوا عني!١'‏ ولوآية) بمعنى قطعة من الكلام فيعم الكتاب والحديث» 
أو كما قال في الحاشية!'ل, والتحديث عن بني إسرائيل وسماع كلامهم كان عدوا 
عنه في أول الإسلام؛ ثم لما حصل الأمن من أن يلتبس كلامهم بكلامه يله لشيوع 


]١[‏ ولفظه «بلغوا عنى» يحتمل وجهين: أحدهما: أن يراد إيصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله 
إلى منتهاه؛ لأن التبليغ من البلوغ وهو انتهاء الشيء إلى غايته» وثانيهما: أداء اللفظ كما سمعه 
من غير تغيير» والمطلوب في الحديث كلا الوجهين لوقوع قوله: «بلغوا عني» مقابلاً لقوله: 
«حدثوا عن بني إسرائيل2. 

["] ولفظها: قوله: «ولو آية» الظاهر أن المراد آية القرآن» أي: ولو كانت آية قصيرة من القرآن» 
والقرآن مبلّغ عن رسول الله بل لأنه الجائي به من عند الله» ويفهم منه تبليغ الحديث بالأولى» 
فإن القرآن مع انتشاره وتكفل الله بحفظه لما أمرنا بتبليغه فالحديث أولى به. انتهى. 
وقال القاري''؟: قوله: «ولوآية»» أي: ولو كان المبلّغ آية» وهي في اللغة: العلامة الظاهرة» 
قال زين العرب: وإنما قال: «آية» لأنها أقلّ ما يفيد في التبليغ» ولم يقل حديثاً لأن ذلك يفهم 
بالطريق الأولىء لأن الآيات إذا كانت واجبة التبليغ مع انتشارهاء وكثرة حملتها لتواترهاء 
وتكفل الله تعالى بحفظهاء فالحديث أولى بالتبليغ» وإما لشدة اهتمامه مَل بنقل الآيات 
لبقائها من سائر المعجزات» ولمساس الحاجة إلى ضبطها ونقلها إذ لا بد من تواترهاء قال - 


[759]خ: سوه حم: ١»‏ تحفة: /845. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)505/١(‏ 


0 العام 31> 
عَنْ بني إسرائيل وَلَا حَرح وَمَنْ كَدْبَ عَلَيّ مُتَعَمّدَ مُتعَمّدًا ليتوا مَفْعَد عَدَهُ مِنَ النّارا. 
لحي د 
ل بن اتا أَبُ عَاصِء عَنِ الأوَاعِيَ» عَنْ حَسَانَ بن 
عَطِيّة عَنْ أبِي كَبْقَةَ اسوك عَنْ عَبْد الله بْنِ عَمْرِو عَنِ اللي كله تخوه. 
وَهَذًا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 


أحاديثه» ولم يخف عليهم أن يحصل لهم ريبة في دينهم بسماع الكتب السماوية 
الأخر التي حرّف أحبارهم أكثرها رخصوا في ذلك!١.‏ 

قوله: (ومن كذب عليّ) إلخ. مناسبته بما تقدم ظاهرة» فإن التحديث عن 
مواضع متعددة يوجب الالتباس في البيان والنسبة فوجب الاحتياط بذلك الترهيب. 


- القاري: والثاني أظهر وقال المظهر: المراد بالآية الكلام المفيد نحو من صمت نجاء أي: 
بلغوا عني أحاديثي ولو كانت قليلة» فإن قيل: لم قال آية ولم يقل ولو حديثاً مع أنه المراد؟ 
قلنا: لوجهين؛ أحدهما: أنه أيضاً داخل في هذا الأمر لأنه َك مبلغهماء والثاني: أن طباع 
المسلمين مائلة إلى قراءة القرآن وتعلمه وتعليمه ونشره» انتهى. 

[1] قال القاري(1": الحرج: الضيق والإثم» وهذا ليس على معنى إباحة الكذب عليهم؛ بل د 
لتوهم الحرج في التحديث عنهمء وإن لم يعلم صحته وإسناده لبعد الزمان» هكذا في اشرح 
السنة»» وتبعه زين العرب» وأشار إليه المظهرء وهو مقيد بما إذا لم نر كذب ما قالوه علما 
أو ظناء قال السيد جمال الدين: ووجه التوفيق بين النهي عن الاشتغال بما جاء عنهم» وبين 
الترخيص المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتتحدث هاهنا التحدث بالقصص من الآيات 
العجيبة كحكاية قتل بني إسرائيل أنفسهم في توبتهم» وتفصيل القصص المذكورة في القرآن» 
لأن في ذلك عبرة وموعظة» وأن المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع 
الشرائع منسوخة بشريعة نبينا يا انتهى. 


.)5057/١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


(05 بَابُ ما جَاءَ أنَّ ادال عَلَى الخَيْر كَمَاعِلِهِ 


- حَدَّنَنَا نَصرٌ ب بْنُ عَبْدِ اليَحْمَنِ الكُوقه نا أَحْمَدُ بن بَشِيِ عَنْ 
شيب بْنِ بِشْرء عَنْ أذ بْنِ مَالِكِ كَالَ: أتّى التي له ر جْلٌ يتيلك" فَلَمْ 
يَجِدْ عِنْدَهُمَا يَحْمِلُهُ فَدَلَهُ عَلَى آخَرَ قَحَمَلَهُ قَأتى النبِىَ كل كَأَخْبَرهُ كَقَالَ: 
إن الدَالّ 5 الخَيْرِ كَمَاعِلها. 

وَفي البَّابِ عَنْ أَبِي مَسْعُونِ وَبُرَيْدَةٌ 

دا حَدِثُ عَرببٌ من هذا الوه ِنْ حيبت نين حَن الل 86 

لا الحو باط ينيد ' ىو 0 


ا اليج ع ع َال 37 د أبْرِعَ 3 قال ” ُولُ الله 5 3 


ا ياب نا جاء 3 اليال هلل البسي كفاعاه 


أي: مشارك له في نفس الثواب لآن العمل فرع العلم'١؟»‏ فقام العامل بأحدهما 
كما قام العالم بالآخرء وأما في قدر الثواب فلا. 


]١1[‏ أشار الشيخ بذلك إلى وجه مناسبة ذكر المصنف هذا الباب في كتاب العلم, فإن بيان العالم 
المسألة لأحد يعمل بها داخل في ذلك. 


[١751]ع:45951‏ تحفة: 5017. 

[751/1]م: 1891 د: 019 حم: 4/ ١7ل‏ تحفة: 191/85. 

(1)أي: يطلب منه المركب. 

(؟) أبدعت الناقة: إذا انقطعت عن السير بكلال أو ظلع كأنه جعل انقطاعها عما كانت مستمرة 
عليه من عادة السير إبداعَاء أي: أنشاء أمر خارج عمًّا اعتيد منهاء ومعنى «أبدع بي فاحملني» 
أي: انقطع بي لكلال راحلتي. كذا في «النهاية» .)٠١7//١(‏ 


يواب العام ليق 
ذلاكاه كه تختتك ققال تقول الله لك دكن دل عل خير قله ينل 
قاعله 5 قال غايلةة 


و9 


0 ااي ا عر 
3 1 


واو عَمروا اده أسمة: سَعَد بْنُ إيايس» وَأبو م مَسْعْودٍ الم اسه 


لس وق مق 


5 


حَدَّكََا الحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الخلّالُه ئا عَبْدُ الله ْنُ كُمَيِْ عَنِ الأَعْمَشٍ 
عَنْ أبي عَمْرِو الشَّيَْانِيه عَنْ أبِي مَسْعُودِ) عَنٍ النَبِىّ كَل ؟ نَحُوَه وَقَالَ: ١مِثْلُ‏ 
َجْر فَاعِلِهِ) وَلَمْ يمك فيه. 
- حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ الخد بْنُ عَلِيّ؛ وَغَيْرْ وَاحِدٍ 
قَالوا: ا أبُأسَامَة َنْ بر بن عبد لله بن أَبِي ردك حَنْ جد أبِي بز حَنْ 
أى لبتي الأخقرق: عَنٍ النَّبِيَ كَل قَالَ: «اشْفَعُوا وَلَمُة جَرُواء وَلَيَقْضِيِ(" الله 
عَلَى لسان تبه ماماءا: 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَبُرَيْدُ ْنُ عبد الله بْنٍ أي رده بن أي مُوَى قد رَوى عَنْه(" القّر يُ 


ا م يمر 


بد لوم و فالالا داس شرت الاتعر: 
اعوا لوعتووا 


1لا ؟اخ: اام لاا دزا*ام ن: كههلل حم: 5/ 4٠‏ تحفة: "940 
)اف نوخة: توابتضر»: 


(0) زاد في نسخة: (شعبة و). 


31 لكوك لش 
200 - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بن غَيْلَانَ» ئا وكِيمٌ؛ وَعَبْدُ اراق عَنْ سْفْيَانَ 
كن الأضتس: كن قن الل إلى 3نف عن تتروق» خخ نو اللد زن تمد 
َلَ: قال وَسُول الله يق اما مِْ فين تفل لما لا كان عَلَى ابْنِآمَ كفلُ 
ِنْ دعهَه لِك لأنّهُأول مَنْ أَسَنَ"" القْلَ». وقال عَبْدُ اراي سَنَّالمَل. 


و 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
(15) بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ دَعا إِلَى هُدّى فَاتُبعَ أَوْإِلَى صَلَالَةٍ 


6 - حَدََّنَا عَلِيّ ا بْنُ حُجْرِ نا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَنِ العَلَّاءِ بْنِ 
عَبْد البَحْمَنِء عَنْ أي عَنْ أبِي هْرَيرةفَالَ: قَالَ يَسُولُ الله 5ة: الم مَنْ دَعَاإِلَى هُدّى 
0 ل ل م 

1 5 ا 

ا ولتي ان 0 

شل لله ا امن سن شل حبر َع ليها قله جره ويل جور 1 


يبر عت 


غيرَ مو من جور قي وَمَنْ سَنَّ سُنَةَ شرا" فَانْعَ 00 


- 


قوله: (سن القتل) إلخى سن وأسن لغتان صحيحتان. 


[#الاتتاخ: 0 م: الاك ن: هرو جه: 237515 حم: /١‏ *”, تحفة: /57ه9. 
5175 11م: 6ل 1 4509 جه: 00٠5‏ حم: 7/ /01291 تحفة: 1791/5 . 
[/11ام: /اا١لءين:5هه”‏ جه ١7"‏ حم: ؟/ لاه تحفة: 537 7337 

)١(‏ في نسخة: (أَسّسَ). 


(0) في نسخة: لسنة سيئة». 


3 | 4 2 * 
| | 


يوا ب العاير و 
وول د #سسم 1ه شفع فم هت 
وزره وَمِثْلُ أَز رَارِ مَنِ اتبَعه غير ممنقوصٍ مِن اوْرَارِهِم شِيتًا)" '. 
وَفي البّاب عَنْ حَدَيفَة. 
هَدَا ديت 2 صَحِيحٌ. 
82 د م 8 8 2 18 ات 0 مه 01 1 ل 0 
وَقَد روي مِنْ غير وَجِهٍ عَنْ جَرِيرٍ بْنِ عبد الله» عَنٍ النبئ وي حو هذا 
وقد روق هذا الخبيق كه التثذر فى كرير بق حَبْنَ الله غر أبيفه عن 
5 عن صا 
النبئّ وض 
#كتزوق هن غبزر اللداتن جريره عن ابي عَنٍ النَِّيَ كل أيْضّا. 


وفووثات الأفو بالشكة ولشيتاب البشغة 


الخو حجر ا ييه بن ار بن سَغيه 

سَاريَة فلم وَعَكلنَا وا ل الله ل > يما ب 8 اه الكداة مَرْعِظَةيَليففٌ قث 

ينها اللي ل وكعلة ينها الأأرث» تقال وذ + إن كو تيكلا تبذع تنانا 
كاسواي الألعة بالبيية تاشتاب البدعغة 

قوله: (إن هذه موعظة مودع) كانوا قدا !١‏ علموا بقرائن تقتضي ذلكء. كنزول 

[1] وبكلا الاحتمالين فسر الحديث القاري إذ قال7: قوله: موعظة مودع بالإضافة» فإن المودع - 


[كلا5؟]د: /ا 5ق جه: 47 حم: 5 ”:ه» تحفة: 4899. 

)١(‏ قال القاري :)761//١(‏ وحكمة ذلك أن من كان سببًا في إيجاد شىء صحت نسبة ذلك 
الشيء إليه على الدوام» وبدوام نسبته إليه يضاعف ثوابه وعقابه. لأنه الأصل فيه. 

() في نسخة: (البدع». 

(؟) «مرقاة المفاتيح») اام 


ا ل اسم 


فقول ركنا وارشرق للد قال «ارصيعك بتقوَى الله وَالسّنع وَالطَاعَة ون 
ديه فلن توش ملعشذ ترى ل 2 1 ف ومخدكات 
الأخورة قَإِنَهَا قلدلك قن ذه ذَلِكَ مِنْكُمْ فَعَلَيُهِ بِسَنَتِي وَسَنَةٍ الخُلَفَاءِ 
التاعابيق التؤوةة:غضيةة عَلَيها بالتراجذ - 
«إذا جاء نصر الله» وبعض بيانات النبي كك أنها قد حانت ساعة الفراق» فسأل السائل 
ولم يفعل بأساء أوالمراد أنها كموعظة مودع؛ فحذف حرف التشبيه كما تحذف كثيراً 
كما في قوله: أسدء وفي قوله: *[ بكم © [البقرة:18] الآية» على أحد التوجيهات 
المذكورة فيها. 
قوله: (فماذا تعهد إلينا) إلخ» هذا يحقق أن المراد حقيقة الوداع لا التشبيه. 
قوله: (وسنة الخلفاء الراشدين) والجمع المحلى باللام تبطل جمعيتهاء فليس 


بلازه!'" إلا أن يوافق سنة أحد منهم أيَّا ما كان. 


- بكسر الدال عند الوداع لا يترك شيئاً مما يهم المودع بفتح الدال» أي: كأنك تودعنا بها 
لما رأى من مبالخته يكل فى الموعظة» ويمكن أن يقال: لما رأى تأثيراً عجيباً من موعظته 
في الظاعر والباطن ببحيث أذى إلى البتكاء :قشت موحظته بموعظة الموكع من ححيث التأثير 
والبكاء» أو لكمال التأثير توهّموا أنه يعقبه الزوال» انتهى. 

]١[‏ يعني لم يقصد فيه معنى الجمعية» فلا يراد منه السنن التي اتفق وأجمع عليها الخلفاء كلهم 
بل المراد سنتهم ولو سنة أحد منهم أيّا من كان ثم قال القاري”"؟: هم الخلفاء الأربعة 
رضي الله عنهم أجمعين لأنهم أفضل الصحابة» وواظبوا على استمطار الرحمة من السحابة 
النبوية» وخضّهم الله عزّ وجل بالمراتب العلية» أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة العظمى, - 


)١(‏ قال القاري /١(‏ *7561): العض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك بها. 
(5) «مرقاة المفاتيح» .)717*/١(‏ 


بواب الجام وفنا 


وَقَدَ رَوَى نّوْرْبْنُ يَزِيك عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبّدِ النَحْمّنِ بْنِ عَمْرِو 
السَّلَمِىٌ عَنِ العِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَةَ عَنِ النَّبِىَ بل تَحْوَهَدَا 
حَدََنا بِدَِكَ الحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلالُ وَعَيْرُوَاحِدٍ قَالُوا: نا أَبُوعَاضصِيء 
00 
عَنِ العِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة عَنٍ النَبِىّ جَلِِهِ نَحْوَهُ 


وَالعِرَْيَاضُ ْنُ سَارِيَة يُحْنَى أبَا تجيح. وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ حجر 
ابْنِ حُجْرِء عَنْ عِرْبَاضٍ بْنِ سَارِيَة عَنِ النَبَِ كلل نَحَوَه. 


- والتصدي إلى الرئاسة الكبرى» لإشاعة الدين وإعلاء أعلام الشرع المتين» فخلف الصديق 
بإجماع الصحابة سنتين وثلاثة أشهر وعشرة أيام» لحلمه ووقاره» وسلامة نفسه ولين جانبه» 
والناس متحيرونء والأمر غير ثابت» فحمى بيضة الدين» ودفع غوائل المرتدين» وجمع 
القرآن» وفتح بعض البلدان» ثم استخلف الفاروق لآن الأمر مستقر» والقوم مطيع» والفتن 
ساكنة» فرفع رايات الإسلام في مشارق الأرض ومغاربهاء وفتح أكثر أقاليم الأرض لأنه كان 
في غاية الصلابة ومتانة الرأي وحسن التدبير» وخلافته عشر سنين وستة أشهر وعشر ليال» 
ثم بويع لعثمان لشوكة أقاربه وبسط أيدي بني أمية في حكومة الأطراف» فلو نصب غيره 
لوقع الخلاف» فأظهر في مدة اثنتي عشرة سنة مساعي جميلة» وجمع الناس على مصحف 
واحدء ثم بويع بعده لعلي لأنه أفضل الصحابة بعدهم. 
وقال التوربشتي: أما ذكر سنتهم في مقابلة سنته لأنه علم أنهم لا يخطئون فيما يستخرجون 
من سنته» أو أن بعضها ما اشتهر إلا في زمانهم» وليس المراد انتفاء الخلافة عن غيرهم حتى 
ينافي قوله بَكِِ: ايكون في أمتي اثنا عشر خليفة»» بل المراد تصويب رأيهم وتفخيم أمرهم. 
وقيل: هم ومن على سيرتهم من أئمة الإسلام المجتهدين في الأحكام, فإنهم خلفاء الرسول 
فى إرشاد الخلق» وإعلاء الدين» انتهى. 


امنا لسعم 


سخ سيا ' لاب رضأ 
كه *# - 


نوا ال 286 مه و مرخ ير وو لامرفعجخ م 


51010 - حَدَّتَنَا عَبْدٌ الله بْنُ عَبْدِ الرَّحْمَنِ نَا مَحَمَد بْنْ عيَينّة عَنْ مَرْوَانَ 


ان مُعَارِيةه َنْ كيين حَبْدِ الله عَن بيد عن جد أن ل ل كال يلال 
السكارث: 00 0 أغلهيار ون اله َال: : الإِنَّهُ مَنْ ا ملدية 0 


ءَ؟ 22 


ارود قئقه 7 وَمْنٍ بكي د 52-0 صلل لا ضَاهَا الله لله وَمَشُولة 4 ع1 


مِثْلُ آكَام مَنْ عَمِلَ بها لا يَنْقُضُ ذَلِكَ مِنْ أؤرَار النّاين هَيْكًاه. 


1 5 2 
3 3 
هد حديث حسن. 


قوله: (اعلم قال: أعلم) معناه على الاستقبال!١!»‏ فإن صيغة المضارع تحتمل 
الحال والاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: «اعلم»» وهو أمر معناه الفعل في الاستقبال» 
فجوابه: إني أفعل فعل العلم على حسب أمرك يا رسول الله كِ. 


ااتري ات ف مساق المرجوتي لعن التي ٠‏ لا بادا حول القلي يواوه 1 
ارشاد فرمالٌ ين جان لوكا 5 قلت: ويحتمل أن يكون أمراًمن الإعلام» أي: أخبرني» وهذا كله على 
سياق النسخة الأحمدية» وأما على سياق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه» ولفظها: 
أن النبي يَِةِ قال لبلال بن الحارث: اعلمء قال: ما أعلم يا رسول الله! قال: اعلم يا بلال» قال: 
ما أعلم يا رسول الله! الحديث؛» وعلى هذا فما بين أيدينا إما من تحريف الناسخ أو اختصار 
من أحد رواة الترمذي» وبنحو النسخة المصرية ذكره المنذري في «الترغيب»2"7» وهكذا 
في المجتبائية بدون التكرار بلفظ: أن النبي يك قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال ما أعلم يا 
رسول الله! قال من أحيا سنة» الحديث. 


[/ا/1 "7 ]جه: 3١9‏ تحفة: كلالا١١.‏ 

(1) قال القاضي عياض في «مشارق الأنوار» (81/1): كل ما أحدث بعد النِي ككل فَهُوَ بدعَةء 
والبدعة فعل ما لم يسْبق إِلَيّْهه قَمَا اس ملام شط كل 6ه 110 متتري زا خالك 
أصول السّئّن فَهُوَ صَلالّة. 

(5) «الترغيب والترهيب» (47). 


يوان العام /اه” 


ره م فاق عق 


وَمُحَمَدُ بْنُ عَْيَْة هَذَا هْوّ: مِضَّيصِيٌّ نَامِيٌ وَكَثِيرُ بْنُ حَبْدِ الله هُوَ: ابْنُ 
رون مف لكر 

- حَدََنَا مُسْلِمُ م يخ خام الأتصارث النضرء نا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّدِ الله 
شار عو أب عن عل نزي عن معي ني الشعب قل فلأ 

بِنُ مَالِكِ: َال لي رب ول الله :ايا بي إن هدرت أن ضيح وشت لس في 
ك يار أت َال لِي: ايا نَىّ ع وَذَلِكَ مِنْ سَتِي» وَمَنْ كراشي 
قد أَحْيّانَي! "و وى كن معي في الجتفه وي الحديث قط ويا 


2000-0-0 0 و9 و ع اه 07 
الا ع 22 ل اه 5 


وَتحذ ين عند له شار فق وأو فك علي ند دون 
مره َعْ الشَّئْءَ الَّذِي موققة حير 


كك 


قوله: (هو مصيصي) نسبة إلى مصيصة بفتح الميم وكسر الصاد مخففة!'. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد أن يذكر الاختلاف في ضبط هذه النسبة 
فلم يتفق لهء وقال المجد”": المصيصة كسفينة: القصعة, وبلدة بالشام» ولا تشدد. وقال 
السمعاني في «الأنساب»7؟2: المصيصي بكسر الميم والتحتانية بين الصادين المهملتين 
الأولى مشددة» نسبة إلى بلدة كبيرة على ساحل بحر الشام يقال لها: المصيصة؛ وقد استولى 
الفرنج عليها واختلف في اسمهاء والصواب الصحيح المشدد بكسر الميم. 


[7737] تقدم تخريجه في 0/9. 

.)75515 /١( غش: ضد النصح الذي هو إرادة الخير للمنصوح له. «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
في نسخة: «أحبني» وكذا فيما بعد.‎ )5( 

(') «القاموس المحيط» (ص: 087). 

.)591//1١7( «الأنساب»‎ )5( 


م 


امشوظحة و إدرض» َال َبُوالوَلِيدِ: قا عه شُعبَ:َاعَلِن نويد 
وان رَقَاع('» وَلَّا تَعْرفُ لِسَعِيدِ ب ا وان 
بطوله. 
ل روك 0 00 هَدَا الا يم 
ال ع ل جيك 
عن أنى ١34:‏ الشديق جلا ظي1 وَعَاك افش 32 مالك سنة كلاف وتشفيف 
وَمَاتَ س ك3 التتييلة ِسَنَتَيْن) كالكايكة لخدي وتُسعيرةٌ: 
(09 باب فى الانْتِهَاءِ عَم تَهَى عَنْهُ يَسُولُ الله لله 


اي ل ا »عَنْ أَبِي صَالِح عَنْ أبِي 
ُرَيْرء كَالّ: قال رَسُولُ الله #لللة: «اثدكوني مَا تركقكن» فَإَِا حَدَهه حي 
ع قَإِنّمَاهَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ ب كَكْرَةٌ بِحَئْرَةٍ سْوَالِهِه"" وَاخْتِلَافِهمْ عَلَى أَنْبيَائهما ٍ' 


هَدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
قوله:(وماتسعيدين المسيب صده وستكين) يع بذلك إمكان اللقاء بينهما 
لاتحاد عصرهما. 


فلات تاخ: خلال م: /11» ن: 15019 جه: حم: "رده" تحفة: /61؟7١.‏ 

)١(‏ قال الحافظ: وفي كلام أبي حاتم الرازي وغيره في بعض الرجال: كان رفاعاًء يعنون أنه يرفع 
الحديتٌ الموقوف. انتهى. «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» (7/ 57*0). 

(؟) قال الطيبي :)57١/7(‏ هذا في حق من سأل عبثاً وتكلفاً كمسألة بني إسرائيل في بيان البقرة؛ 
دون من يسأل سؤال حاجة» فهو مثابء لقوله تعالى: #مَسْمَلوَا آهل الذَّدٌ » [النحل: 4]» 
واحتج بهذا الحديث من يذهب إلى أن أصل الأشياء قبل ورود الشرع بها على الإباحة» حتى 
يقوم دليل على الحظرء انتهى. 


(08 بَابُ ما جَاءَ في عَالِمِ الْمَدِيئَةٍ 
١‏ الما الصاح الاب وَِسْحَاقُ بن مُويَى الأْصَار يُُ 
كَالا: ا الحاو لوس ا لسري عَنْ أ بي الرُبَيِْ عَنْ أبي صَالِجِه عَنْ 
أب هَرَير َه روَايَةٌ: ايُوشَك أن ره ف النامن 2 الوبل يرون نَ العِلْمَ قلا 
يَجِدُونَ ا أَغْلَه مِنْ عَالِمِ ادك 
هَذَا حَدِيتُ حَسَد( '» وَهْوَ حَدِيتُ ابْن عَيَينَة. 
وَقَدَ روي عَنِ ابْنٍ عُيْئَة أنّهُ َال في هَذا: 3 غالة الخريةة يئة؟: إِنّهُ مَالِكُ 
ا قَالّ بتكا فرك ؛ وَسمِعت أبن ععبيتة ال هُوَ العُمَرِيُ الوَاهِد0") 
[14- باب ما جاء فى 1 المدينة] 


قوله: (أن يضرت الاس أكياد الايل) وضرت!!! الأكاه كناية عن ظول السفر 
لمافي أسفارهم من قلة في الماء» فييبس بذلك كبده. 


[] والضرب يستعمل استعمال الأفعال العامة» وقال صاحب «المجمع»”©: ضرب الأكباد 
كناية عن السير السريع لأن مُريده يضرب كبده برجله. 


!إن في الكبرى: »579١‏ حم: ؟/ 2399 تحفة: /ا/1741. 

)١(‏ زاد في نس خة: ااصحيح). 

(؟) قال في «اللمعات» (081//1): ثم اعلم أنه كان في المدينة وغيره من البلاد علماء من الصحابة 
والتابعين وأتباعهم كثيرون كالمذكورين والفقهاء السبعة المشهورين وغيرهم من الأعلام؛ 
فتخصيصه بمالك بن أنس والعمري الزاهد لا يخلو عن شيء, ولا بد من الدليل عليه» ولا 
يقطع بذلك» نعم قد اشتهر مالك» وهو من أتباع التابعين في زمانه بالفقه والحديث والإمامة» 
وله ملازمة خاصة وجهة مخصوصة بالمدينة التزمهاء ولم يخرج منها مدة عمره إلا لحجة 
واحدة. فلا يبعد أن يذهب الظن إلى ذلك, وأما غيره فتخصيص محض بلا مخصص يوجب 
الظن» ولعل الصواب أنه يَلَِةِ أخبر بهذا الحديث من حال آخر الزمان الذي يأرز فيه الدين إلى 
هذه البلدة الشريفة» ولا يبقى على الأرض عالم إلا فيهاء والله أعلم بالصواب. 

(9) (مجمع بحار الأنوار» ("/ /91 "). 


0" 11> د سدم 


وَاسمة: عَبدُ العَِيرِبْنُ عَبِدِ الله و وَسَمِعْتُ يَحْيَّى بْنَ مُوسَى يَقُولُ: قَالَ عَبْدٌ الرّرّاقِ: 
هُوَمَالِكُ بْنُ أَذي. 


(15) بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل الفِقَهِ عَلَى العِبَادَةٍ 


١‏ - ححَدَّثََا مُحَمَّدَ يد بن إسْمَاعِيل» نا إِبْرَاهِيمٌ بن مُوسّى» قا اليد هو 
اننُمُسْلِو؛ َارَوْح ب جنا عَنْ مُجَاهِي عَنِ ان عبان قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله للقه: 
١فَقِيهُ‏ أَهَدٌ قلي الشَيْطان ف لفن عَابِد). 


+ "6 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ وَلَا تَعْرِ فُهُ إلا مِنْ هَدًا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ الوَلِيدِ بْنٍ 


6- حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ خِدَاشٍ البَعْدَادِيٌ؛ 0 
نا حَاصِمْ بن وَجَءِ بن حيو عَنْ كسس بن كفيرٍقال: : قم رَجُلْ مِنَ الْمَدِيئة 
عَلَى أبي الدَرّ ْدَاءٍِ وَهْوَيدِمَشْقَء فََالَ: مَا أَقَدَ قَدَمَكَ يا أَخِي؟ قَالَ: ريت 
يق فعتقة خخ بخول الله يلك قال: أقا فك يكلعد قال له قال: 
قَدِمْتَ لِتِجَارَةِ؟ قَالَ: لاء قَالَ: مَا جة جِنْتُ إِلّا في طَلّبٍ هَذَا الحَدِيثِ قَالَ: قَإِني 


شيشك تقول ابل مله د : امن سآ سَلَكَ طَرِيقًا يَبتَغي فِيه عِلَما سَلَكَ الله بِهِ 


5 


_- 
- 
ا 


9- باب ما جاء فى فضل الفقه على العبادة 


قوله: (فإنى سمعت رسول الله بَهِ) يحتمل أن يكون هذا هو الحديث المسؤول 
عنه» والظاهر أنه غيره» وإنما ذكر هذا الحديث بشارة له» وإظهاراً لفضيلة طلب العلم. 


[5"81]جه: 097 تحفة: 51796". 
[55417؟]د: 551ل جه 717ل حم: ه/ 5 تحفة:مه9١٠.‏ 


وا اليا ١‏ 


طَرِيمًاإِلَى الجَنَّ وَإِنَّ الْمَلَائِكَةً لَمَضَعٌ أَجْنِحَتَهَا" رضًا لِطَالِبٍ العِلَم وَإنَّ 

الات تفده قا و ااه بود جار ا تت 1< 9 0 7 1 
العَالِمَ لِيَسْتَعْفِرُ له مَنْ فِي السَّمَوَاتِ وَمَنْ فِي الأ رْضٍ حَتى الحيتانٌ في الماك 
وَمَضْلُ العَالِم عَلَى العَابِي كَفَضْلٍ القَمَّرِ عَلَى سَائِرٍ الكوَاكب إِنَّ العُلَمَاءَ 
وَرَتَةُ الأنْبيَاء إنَّ الأنْبياء لم يُوَرُوا دِيتارًا وَلّا دِرْهَما إِنَمَا وَرَنُوا لعل هَمَنْ 
اكذيواكة يج واد 1ه 

ب اه و 2-2 5 تر ّ 6 ذه ذه 0 عت عت ه ع ان عر 61 

إِسَتَادَهُ عِنَدق ينتصل: هكد دكا مَحَمُودُ بْنُ خِدَاشٍ هَذَا الْحَدِيتٌ. 


وَإِنَّمَا يُرْوَى هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عَاصٍ بن رَجَاءٍ بن حَيوَةً» عَنْ دَاودٌ بن 
- 0 _- 2 - 0 2ه مس 0 د مح 2 ا 
جميل» عن كثير بن قَيْسء عَنْ أبى الدَرداءء عن النبيت يلك وَهَذا اصح مِنْ 
حَدِيثْ مَحَمودٍ بْن خِدَاش. 


قوله: (كفضل القمر على سائر الكواكب) فيه إشارة إلى أن المعتبر من العلم 
ما وافق الكتاب والسنة, فإن القمر نوره مستفاد من نور الشمسء وليس من عنده؛ 
فكذلك يجب أن يكون نور العلم في العالم مستفاداً من نور شمس الرسالة» وأيضاً 
ففيه إشارة إلى أن أحداً من أفراد الأمة وإن كان غاية في العلو فلا يساوي نبيه فإن 
ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير وعرض له وبالواسطة؛ وهو أصالة وبالذات لنبيه» 


فكان أدون منه. 


)١(‏ لتكون وطاء له إذا مشى. وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيماً لحقه. وقيل: أراد بوضع الأجنحة 
نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران. وقيل: أراد به إظلالهم بها. «النهاية» /١(‏ 7”08), 
وقال الطيبي (؟/ 51/7): يحتمل أن يكون حقيقة وإن لم يشاهد» وأن يكون مجازا عن التواضع» 
كقوله تعالى: # وَلْخْفِض باسك لِمنِ أبّعَكَ مِنَالْمُؤِنيت 4 [الشعراء: 1؟]» وقيل: معناه المعونة 
وتيسير السعي له في طلب العلم, انتهى مختصراً. 


77" 6 و سم 


غيرة ديد ديا ماد ا أثو الالخوض + ع سعيد بن مَسْرُوقٍ) عن ابن 
شْوَعَّ عَنْ يَزِيدَ بْنِ سَلَمَةَ الْجْعْفِيٌ قَالَ: قَالَ يَزِيدُ بْنُ سَلَمَة: يَا يَسُولٌ الله إِني 
كيش يناك كيك قينا اكات ان قتي 1" وذ الدنم لزان عليه 
نَكُونُ جِمّاعًا("» قَالَ: «انَّق اللّه فِيمًا تَعْلَمُ). 


2 7 عق وم ]5 0 ا ضكق زه إن 
هَذَا حدِيث ليس إستادة بمتصل» هو عِندِي مرسلء وَلمَ يدرك عِندِي 
يد 250000 


الؤاكية ير يت كق تلتة وائق اقوء تنش يتهية تق اللو 


مت 


2 
2 


84 - حَدَكَناأَبُوكُرَيْبه نا خَلَفُ بْنْ أيُوبَ» عَنْ عَوْفِه عَن ابْنِ سِيرِينَ 
عَنْ أبي هْرَيْرَة كَالَ: قَالَ َسُولُ الله يلِك: «حَضْكَتَانِ لا جْتَِعَانِ في مُنَافِقٍ: 
ختا تنب انه في الدّين). 

قوله: (حسن سمت"'! ولا فقه في الدين) والسبب في ذلك منة الله على 
عباده ودفع أنواع المفاسد عن بلاده. وهو أن عادة الله جارية بأن الخلق تتبع حسن 
الفعال وإن لم يكن فقيهاًء وكذلك كثيراً ما يرجعهم إليه المقرر واللسن وإن لم يكن 


3 قال القاري7": أي خلق وسيرة وطريقة» وقال الطيبي”): هو التزبي بزيٌ الصالحين» وقال 
ميرك: السمت بمعنى الطريق أعني المقصدء وقيل: اللعراف هين امل البدرو و للقيدو ها قالدايت 
حجر إنه تحرّي طرق الخيرء والتزبي بزي الصالحين مع التنزه عن المعايب الظاهرة والباطنة» 
وقوله: «ولا فقه» عطف بلا؛ لأن حسن سمت في سياق النفي» فلا لتأكيد المنفي المساق. - 


781 ] طب: ؟517/57؟/ لات تحفة: 11817. 
]١"5[‏ طس: 801٠١‏ تحفة: .١55/1/‏ 
)١(‏ فى نسخة: «أن ينسينى). 

(5) فى نسخة: «جامعا». 

م2 «مرقاة المفاتيح» /١(‏ 478). 

(5) اشرح الطيبي) (؟/ 51/9). 


نوا بٌالعام ون 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌَ» وَلَا نَعْرِفُ هَذَا الحَدِيتَ مِنْ حَدٍ حد يث عَرْفِء !| مِنْ 


حديفق هَذدًَا الشَّيْخْ حَلفِ بْنِ أَيُوبَ العَامِرِيٌ؛ وَلَم م يَرُوِي عَنْهُ غَيْرَ 
محمد ين الغلض ولا أاري كيت خ 


متورعاً متصفاً بحسن السمتء وأما إذا جمع المرء هذين الوصفين» فهو غاية في كونه 
- 5 > ع رو 

مرجعا للأنام» ومعتقدا للخواص والعوام,ء فأما إذا فقة» ولم يتورع» ولم يجتهد في 
الطاعة» فأكثر النامن يُعرضون عنه: ويقولون: فلان ليس بشىء: أما ترى أنه يركب 
واجتناب المعاصي والسيئاتء فإنهم إذا لم يكن مع ذلك فقيهاً يقولون فيه: إنما هو 
جاهل مطلق لا حظّ له من العلم؛ أفترى أنه يصل إلى مقامء وإنه لا يحسن مسألة 
عن الزكاة» ما هو إلا مدحرة الشيطان, لا يعتمد بصلاته ولا بصيامه. ولا بركوعه 
وسجوده وقيامه. إلى غير ذلك» فلذلك لم يوفق الله لهذين منافقاً. 


- قال التوربشتي('2: حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلب» ثم ظهر على اللسانء فأفاد 
العمل وأورث الخشية والتقوىء وأما الذي يتدارس أبواباً منه ليتعرّز به ويتأكل به. فإنه 
بمعزلٍ عن الرتبة العظمىء لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه» قيل: ليس المراد أن إحداهما 
قد تحصل دون الأخرى. بل هو تحريض للمؤمنين على الاتصاف بهماء والاجتناب عن 
أضدادهماء وهو من باب التغليظ. انتهى. 
قلت: لا شك أن كمال الفقه ما يورث الخشية والتقوىء فقد قال النبى يَلِةِ: «من يرد الله به 
خيراً يفقه في الدين»» قال القاري”22: أي: أحكام الشريضة و البشر يعو البحا وول رضن 
بالفقه المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العملية» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوماً في شيء قاله: يا أبا سعيد هكذا يقول الفقهاء» قال: ويحك هل رأيت 
فيا قطه إنما الققبدالزاحد فى اللاتياء الراضب فى الأغرةه البضير بأمرديكه: المداوم على - 


.)١٠١ © /1١( «كتاب الميسر)‎ )١( 
.)5١١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )5( 


ا 2 4 


6 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأَعلَى؛ اسان باوكا الولية يد 
جَِيلِ» نا الاسم أب عَبْدِ الو من عَنْ بي أَمَامَة الَاهِلِيَ قال: ذُكِرَلرَسُولٍ الله كله 
يَجُلَانِ عنما عَابِدٌ وَالآحَرُ -. م يَسُولُ الله يَكلهِ: «فَضْلُ العَالِمِ عَلَى 
العَاي د كَقَضْلِي عَلَى أَدنَاكُمً). كُمَ قَالٌ > سُولُ الله ككيِ: «إنّ الله وَمَلَائْحَتَهُ وَأَهْلّ 
نوات ولا رين 1ه ىالل في شرا بل الخرق الضارة عن كلل 
التايى ال 


0 - ما أقق د 27 عن 9 
14 9 اخ 
ل هه زلا - ٠‏ هو 5 


قوله: (أحدهما عابد) ويعلم الضروري من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلك لكنه لم يشتغل بالمزيد من العلم إذ لو لم يعلم ذلك القدر أيضاً لما كانت 
عبادته معتدة بها. 
قوله: (والآخر عالم)!'! أي: ليس يشتغل بنوافل الصيام والصلاة» وإنما وقته 
بعد أداء الفرائض والسنن الرواتب مشغول في تعلم العلوم وتعليمهاء إذ لو لم يأت 
بهذا القدر من العبادة لكان فاسقاً 9 كُمَمَلِالْحمَارِكَحَمِلُ أَسَفَارَا # [الجمعة: 0]. 
- عبادة ربه» انتهى. لكن المراد في حديث الباب هو المعنى المصطلح المختص بالأحكام 
الشرعية كما يظهر من كلام الشيخ» ويدلٌ عليه العطف وأصله المغايرة» ولفظ «تجتمعان» 
بالثنية: 
3 حكى صاحب «المجمع)١'‏ عن الشيخ علي المتقي: اتفق المحققون على أن أفضل الأعمال 
ما ينفع بعد موته» كالباقيات الصالحات الوارد في الكتاب العزيزء والسبعة الواردة في 


الحديث من تعليم» وإجراء نهر» وحفر بئر» وغرس نخلء وبناء مسجدء وترك مصحف أو - 


[554؟] طب: ١١‏ للا 17ؤلاء تحفة:/5901. 
)١(‏ انظر: «مجمع بحار الأنوار» (7/ 5515). 


نوا اب العام خض 


فياك انك ميدن ابن الام كرك فيلك لقال 
الوعداس تلظ عار وام لاض يناس بكرن لازاه 

71 - حَدَّتَنَا عْمَرُ بْقُ حَفْصِ ص الشّيْبَانِيُ البَضْرِيُ» نا حَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ 
عَنْ عَمْرو بْنِ الحَارثء عَنْ دراج عَنْ أبِي المَيكم نأي تيد الخذري: 


سس فير مس سم 


حَن رم سُولٍ الله كل كَالَ: «لَنِْ 0 يَشْبَعَ الْمُؤْمِنُ مِنْ خَيْرِيَسْمَعْهُ حَنَّى يَكُونَ مُنْتَهَاهُ 
7 


ُُ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌَ عَرِيبٌ. 
قوله: (حتى يكون منتهاه الجنة) أي: حتى الموت. فإن منتهى تحصيله العلوم 
إنما هو الموتء لكنه عبر عنه بالجنة لما أن قبر المؤمن روضة من رياضها. 


- ولدء قال: ونشر العلم أفضلها فإنه أبقى» إذ مثل النخل والبئر يمحى بعد مدة» والعلم يبقى 

أثره إلى يوم الدين» قال: وله أسباب كتدريس» ووقف كتاب وإعارته» وإعطاء كاغذ؛ أو 
مداد» أو قلم» والعمدة فيه تعليم عامي أو صبي الهجاء حتى يتفرع [عليه] علوم جمة» كغرس 
شجرة يتفرع عليه أغصان وأثمار» ومما يدل على فضل التعليم والتعلم حديث: فضل عالم 
يصلي المكتوبة ثم يجلسء الحديثء وغير ذلك من الروايات. 

قال: ثم رأيت كثيراً من الجهلاء المتصوفة يدّعون سلوك الطريق إلى الله» وهم ليسوا عليهاء 
وينكرون التعلم والتعليم» ويمنعون أصحابهم عنهماء كأنهم أعداء العلم والعلماء» ولا 
يعلمون أنه يضرٌ بإيمانهم» ويحتجون بكون النبي ذل أميّا ولا يعرفون أنه صاحب وحي 
ومعدن علم» وربما يحصل للجاهل بشغل ذكر أو اسم بعض صفاءء فيغترٌ ولاايدري أن له 
آفات بغير علم كالحلول والاتحاده وربما يحتج بعض الجهال بقول المشايخ: العلم حجاب 
الله الأكبر» ولا يدري أنه حجة عليه فإن مثله بترك العلم بهذا كمثل من عق شخضا لخر 
بأنه وراء جدار فيقول: الجدار حجاب فيتركه» فانظر هل أحد أحمق منه» وكان يجب عليه أن 
يقطع الجدار» ويصل إلى المحبوب»ء وإنما وصفوه بالحجاب الأكبر لأنه يحتاج في قطعه - 


[85"؟]ك:هلاالاء حب: 9407 هب: ١1/5‏ ك2 تحفة: 0605 5. 


ع لكين لدي 


لولميا : لضا را 


1 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَمَرَ عْمَرَيْنٍ الوَلِيدِ الكِنْدِيٌء نا عَبْدُ الله بن تُمَيْرِ 


عَنْإِبْرَاهِيمَ بن الفَضْلِ» موقيو الت جيك وقول قَالَّمَسُولٌُ الله كَكه: 
«الكَلِمَةٌ الحِكْمَةٌ صَالَّةُ التزمنة فَحَيْتُ وَجَدَهَا فَهْوَ أَحَقٌ يهَا). 


قوله: (ضالة المؤمن) فإن!'! النفوس قد جبلت على الفطرة» وهي مبدأ لكل 
خير ومنشأ لكل حسنة» لكن كثافات البهيمية والدار الدنيوية منعتها عن ملاحظة 


- إلى مشقة شديدة» كما قال أبو يزيد: عملت فى المجاهدة ثلاثين سنة» فما وجدت أشد من 
العلى وتاردهة ولولة اتملاف الغلماد لتعيهه رأيضاً إثما كرد جاب لمن طليه لالفاتخز 
وحطام الدنياء وأيضاً مثل من ترك العلم كشخص يدعي محبة أحد فأرسل المحبوب إليه 
كتاباً يتضمن طريق وصوله إليه» وهو يطرح الكتاب ويظن أنه حجابء فلا شك أنه ينسب 
إلى الحمقء فالقرآن والحديث وعلوم الدين تعرف طريق الوصول إلى الله. 
ثم اعلم أن العلم ظاهر وباطن» وللظاهر مقدمات كالفنون العربية» ومقاصد كالتفسير والفقه 
والحديث. والباطن علم الأخلاق كالإخلاص والتوكل والتواضع وغيرهاء وضدها كالكبر 
ونحوهاء وكل منها إما فرض عين أو فرض كفاية» ويطلب كل ذلك من مظانه. وبالله 
التوفيق» انتهى. 

3 لله در الشيخ ما أجاد في توجيه إطلاق الضالة على الحكمة» وهذا أوجه مما ذكر الشراح من 
التوجيهات. قال القاري7): قوله: «ضالة الحكيم»؛ أي: مطلوبه» قال السيد جمال الدين: 
يعني أن الحكيم يطلب الحكمة, فإذا وجدها فهو أحق بهاء أي: بالعمل بها واتباعهاء أو 
المعنى أن كلمة الحكمة ربما تفوه بها من ليس لها بأهل» ثم وقعت إلى أهلها فهو أحق بها 
من قائلها من غير التفات إلى خساسة من وجدها عنده. أو المعنى أن الناس يتفاوتون في 
فهم المعاني» فينبغي أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك الحقائق على من رزق فهماً» كما لا 
ينازع صاحب الضالة في ضالته إذا وجدهاء أو كما أن الضالة إذا وجدت مَضْيَعةَ فلا ترك - 


[/7"1]جه: 4159 تحفة: 7595 .1١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)4173*/١1(‏ 


انوا ب العام ب 
لي يق ف إل مِنْ هَذَا الوَجْهِء وَإِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمَصْلٍ 


تلك الفضائل» فنسجت عليها عناكب الذهول والنسيان» ولكن كلما وقف عليها 
باطلاع من غيره أيّا ما كان فهو أحق بها لأنها كانت له» وإنما ذهبت من عنده لسوء 
اختياره وقلة تحفظه وتذكاره. 


- بل يُؤْخذ ويتفحص عن صاحبها حتى تُرَدَ عليه كذلك السامع إذا سمع كلاماً لا يفهم معناه 
ولا يبلغ كنْهَه فعليه أن لا يضيعه وأن يحمله إلى من هو أفقه منه» فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لا يفهمه أو كما أنه لا يحل منع صاحب الضالة عنها فإنه أحق بهاء كذلك العالم إذا سئل 
عن معنى لا يحل له كتمانه إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه. انتهى. 


/ا” 


ا 
؟؛ - أَبْوَابُ الْإِسْتِفدَانِ وَالْآدَابِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - يَابٌ مَا جَاءَ ذ فى إِفْشَاءِ السَّلاءِ 
4 - حَدَّكنَا أب متاوك عن الأغتير.خن أي صَالِحِء عَنْ 


-ه 


0 َالَ رَسُولُ الله يل: «وَالَذِي نَفْسِي بيدلا تَدْخُلُوا الجَنّةَ حَتَى 
- أبواب الاستئذان"'! والآداب عن رسول الله عل 


-١‏ بَابُ مَاجَاءَ فى ِفْشَاءِ السَّلَاءِ 


قوله: (لا تدخلوا الجنة) لعلهنفى!"بصيغة النهى, وهكذا قوله: «لاتؤمنوا» والمراد 
بهما معناهما الإخباري لا الإنشائيء أو يقال: إن العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة 


[1] قال القاري"!؟: بسكوة الفمزة وييدل ياءئ معناة طلب الإذن: والأصل فيه قوله تعالى: 
« يا ادبن اميأ لا سد لوا بويا غَبرَ عن حَوّ تَسْتَأَنْسُوا» الآيات [النور: 77]» قال 
ع ار مر ا 0 
أو الاستئذان؟ والصحيح تقديم السلام» فيقول: السلام عليكم أدخل؟ انتهى 

[؟] وبذلك جزم القاري إذ قال بعد البسط في اختلاف النسخ”*؟؟: لعل الوجه أن النهي قد يراد به 
النفي كعكسه المشهور عند أهل العلم» وقال أيضا: ولعل حذف النون للمجانسة والازدواج؛ - 


[1558]م: 5 دم جهارىت حم: / "9١‏ تحفة: ١ 31١‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 
(؟) «مرقاة المفاتيح) (/ /اىة ). 


49 ااشرح الطيبي) (لل/رهه"). 
(5) «مرقاة المفاتيح» (/ /141). 


١0م‏ ل ب ب سحب اليم ادر 
تُؤْمِنُواء ولا توْمِئُوا حَتّى تَحَابُوا ألا دنحم عَلَى أَمْر دا نكم َعَلتُمُوُ تَحَابَبِتَة؟ 
أَمْشُوا الاك كه لمكا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
؟ - بَابٌ ما ذْكِرَ في فَضْلٍ السَّلاع 

8- حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بُنُ عَدْ عبد الرَحْمَرِ ن» وَالْحَسَين بن محم مُحَمَّدِ الْجَرِيرِيُ”) 
فتحذفها تحقيقاً كما في قوله تعالى: #وَلَم نك تَأَيِكٌ رسكم كم ايت # [غافر: 
وقول الشاعر: ألم يك بيننا بلد بعيد)؛ ثم قوله: «لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا»» 
هذه المقدمة بديهية الثبوت مسلمة الفِرّقٍ كلّهاء بقي الكلام في المقدمة التالية لها فتقول: 
لاريب في أن الإيمان يوجب الحب بالإيمان» ثم بواسطته مودة المؤمنين والإخللااص 
معهم, ثم لذلك عوارض وموانع خارجية توجب زيادة تلك المودة أو نقصانهاء ولذلك 
قلناة لوقل المؤمى من نديت إيمالة تكشب كنة لكرفه اركب مامز مأمون بخلافة» 
فعلم بقتله أنه ليس له المحبة بالإيمان في درجة من الدرجات لا قليلة ولا كثيرة» وعلى 
هذا فوجب السعى فى ازدياد هذه المودة التى هى مناط الإيمان الموقوف عليه دخول 
الجنة» فلذلك قال النبي يَِِ: «ألا أدلكم على أمر لو) إلخ. 


[1 - بَابُ ما ذُكِرَ في قَضْلٍ السَّلّاء] 


-ت والمعنى: لا تؤمتون إيماناً كاملا حتى تحابوا ببحلف إحدى التائتين وتشديد الموحدة 


المضمومة:؛ أي: حتى يحب كل منكم صاحبه؛ انتهى. 


[54؟]د: 19م حم: 54/ 519) تحفة: .1١481/4‏ 
)١(‏ في هامش الأصل: كذا في النسخة الدهلوية بالجيم» لكن في نسخة صحيحة بالحاء المهملة. 


ببوما 


أنه واب لاتكذان و لاداب حت تت 97 31977 
البَلْخِي قَالا: اميد بْنُ كَثِيِِ عَنْ جَعْمَرِ بْنِ سُلَيْمَالَ الصْبَعِيَّ» عَنْ عَوْفِ 
هر ا ا م 

لسَّلَامُ عَلَيْكُمْ قَقَالَ النّبن كَلله: اعَشْراء 5 ثم جَاءَ أ فال اكد مُعَلَيكُمْ 
وخا شط وق اعفرون جا 000 السَّلَامُ عَلَيْكُمْ 
تخت الله وَيَرَكاتُهُه فَقَالٌ اتن 4 يلهِ: «كلانُونَ). 

ايك حَسَنَ عَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْنِ مِنْ حَدِيثِ عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ. 

وَفي البَابٍ عَنْ أبي سَعِيدِ وَعَلِيّ» وَسَمْلٍ بْنِ حُنَيْف. 

م - بَابُ ما جَاءَ فى أنَّ الإسْيِئْدَانِ تَلَاثُ 
- حَدَّتَنَا سَفْيَانُ بْدُ بْنُ وكيع» تا 0 غيه الأغلى خ غز الأخلىء عَنٍ 


الجُرَيْرِيه عَنْ أبي نَضْرَك عَنْ أبِي سَعِيدٍ قَالَ: أ بف خلى خدر 
فَقَالّ: المّلامُ عَلَيْكُْ أأَذْكُل؟ فقال عمد ع : وَاحِدَة كُمَّ سَكْتَ سَاعَةٌ كه كُمَّ كَالَ: 
قوله: (فقال النبي بَكِ: عشر) فإن الحسنة بعشر أمثالها. 
*- باب ما جاء فى أن الاستئذان ثلاث 
قوله: (قال عمر: واحدة) لعله رضي الله تعالى عنه كان١'!‏ مشتغلاً في مهمٌ 
[1] كما ذكره الحافظ من رواية للبخاري(2): أن أبا موسى استأذن على عمر بن الخطاب فلم 
يؤذن له وكأنه كان مشغولأ» فرجع أبو موسى ففزع عمر الحديثء وفي رواية لمسلءم7) - 


اقام: 0م اود 6 جه: رةه حم: 219/7 تحفة: ل 
() (صحيح البخاري) .)3١55(‏ 
(5) (صحيح مسلم) .)7١1817(‏ 


اا ااا كبك د 


السَّلامُ عَلَيِكُمْ أأَدْخْلُ؟ َال عْمَرُه ِلتانء ثم سَكت سَاعَة ققال؛ السَلامُ 
فتك نذا تال غةه غتز: كلاطه ف ويه فقال حمر للبواب: عاض 
قَالَّ: كه َالَ: عَلَيّ به قَلَمّا جَاءَهُ َالَّ: ما هَدَا الَّذِي صَبَعْتَ؟ قَالَ: انه 
كاذ السّدةه وائله فاب على قا ِبْرَهَانٍ وَبَيْتَةٍ أز لأَفْعَلة بكَء قَالَ: ة 


له فأراد أن يدعوه إذا فرغ منه» فلم يفرغ منه إلا وقد ذهب أبو موسى لما لم يسمع 
بالإذن» وكان عمر رضي الله تعالى عنه مع اشتغاله بما كان قد كان تنبه بندائه حتى قال 
لغيره: إنه استأذن مرة واحدة» ويمكن أن يقال: إنه رضي الله تعالى عنه أراد أن يعمل 
بالسنة كما كان النبي بَكِةِ فعل معه حيث أذن له بالدخول بعد ما استأذنه ثلاث إلا أن أبا 
موسى لم يصبر بعد الثلاث فراح» فلما علم عمر رضي الله عنه بذهابه رذه» وطلب منه 
العذر في الذهاب. فلو قال أبو موسى: إنه بدا لي أن أرجع لم يك له عليه سبيل» لكنه 
قال: عملت السنة أو امتثلت السنة» طلب منه شاهداً على كون ذلك سنة؛ لا لأن عمر 
رضي الله عنه لم يك يعتبر خبر الواحد كما زعمها'! بعضهم. بل لما أن أبا موسى قد 
كان اتهم إذ ذاك» فإنه وإن كان صحابياً إلا أنه لم يك معصوماًء فلعله قال ذلك خشية 


- عنه قال: استأذنت على عمر أمس ثلاث مراتء فلم يؤذن لي فرجعتء ثم جئته اليوم» 
فدخلت عليه» فأخبرته أني جئت أمس فسلمت ثلاثا ثم انصرفتء قال: قد سمعناك» ونحن 
حينئذ على شغل» فلو ما استأذنت حتى يؤذن لك» وجمع الحافظ بين مختلف ما روي عنه 
في هذا بأن عمر لما فرغ عن الشغل الذي كان فيه سأل عنه» فأخبر برجوعه. فأرسل إليه فلم 
يجده الرسول في ذلك الوقتء وجاء هو إلى عمر في اليوم الثاني. 

[1] قال القار ل لل ل 
صدق خبره عنده» وقال الطيبي”"': تعلق بهذا الحديث من يقول: لا يحتج بخبر الواحد» - 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (م/ردادرة). 
0( شرح الطيبي) ٠(‏ ا/لهه١").‏ 


ها بده 6“ 


شن فلار قال انقو الأنضار 1 مغلم الاي يحَدِ 
سُولٍ الله ككةه؟ ألم يَقُلُ يَسُولُ الله #له: «الاسْتِئْدَانُ كَلّاث: َإِنْ أَذِنَ لَكَء 1 
ازجع تَجعل القوم روه الأب سيد حي سَعِيوٍ: كم رَقَعْتُ رأ بِى إِلَيْهِ فَقُلْتٌ: 


2 


ما أَصَابَكَ في هذا وليه مَرِيكُكَ. قَالَ: قأتَى عْمَرَ فَأَخْبَرَهُ بِدَلِكَ 


اس 
2 


وما 
-5 


مَآأن سص ست سب 7777 يي /ا 


-ه 


فَقَال ما كدة غنية يدا 
ا 5 
في الاب عَنْ عَلِيٌ» وم طارق مولا سَغْدِ 


من الصولة العمرية» أو اجتهد برأيه فعبر عنه بالسنة لثبوته منهاء ولئلا يجترئ كل أحد 
على بيان الحديث. إذا رأى أمثال هؤلاء الكرام الموثوقين بهم يطلب منهم البينة) 
وبذلك يعلم أن شهادة المتهم غير مقبولة» وأن الاستيثاق في الأخبار مستحسن. 

قوله: (ألستم أعلم الناس) أي: من أعلم الناسء أو المراد بالناس أكثرهم ممن 
لم يك ملازما له يكنِ. 


قوله: (ما أصابك”» إلخى ني أننها كما ترويهاء وكان مزاح'!! الصحابة 


- وهو باطلء فإنهم أجمعوا على الاحتجاج بخبر الواحدء ووجوب العمل به؛ ودلائلهم أكثر 
مما تحصىء وأما قول عمر فليس معناه رد خبر الواحد» لكن خاف مسارعة الناس إلى القول 
على النبي ب بما لم يقلء كما يفعله المبتدعون والكذابون» وكذا من وقع له قضية وضع فيها 
حديثاً على النبي م فأراد سد الباب لا شكا في روايته: ومما يدل على أنه لم يرد خبره لكونه 
خبراً واحداً أنه طلب منه إخبار رجل آخر حتى يعمل بالحديث؛ ومعلوم أن خبر الاثنين خبر 
واحد» وكذا ما زاد حتى يبلغ التواتر» لأن ما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء انتهى. 

[1] قال الحافظ"'؟: وفي رواية أبي نضرة فقال: ألم تعلموا أن رسول الله يكِ قال: «الاستئذان 
ثلاث»؟ قال: فجعلوا يضحكون, فقلت: أتاكم أخوكم وقد أَقْزِعَ فتتضحكون؛ انتهى. 


2غ «فتح الباري» 8/11 ؟). 


أ ا اما 17171111771 : 4 


أن مشغوه وذ وى ذا عّأنشا عن أبي نرة وأ 0-0 
اكخند 1 بْنُ مَالِكِ بْنِ فَطَعَةٌ 


جر لها هل اخ م 3 


- حَدَّدََا مَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ» نَا عُمَرُبْنُ يُودْسَ» عَنْ ِمّة بْنٍ 
0 0 ني ابن بيه كني مرب الطاب قال: «النداكتك 

ا عد 0 دعاك الختية. 

انكر حْمَرْعِدْدَئا عََى بي مُوسَى بن رو أنه نّهُ قَالّ: (الاسكدان 
تَلاتُء شه قد َلك وَإِلّامَارْجعْ» وَقَدْ كان عْمَرُاسْتَأكنَ عَلَى الي كل كلاما 
د 1 وو و ٠عَنٍ‏ التَبيت كَل أَنُّ قَالَ: 
«قَإِنْ أَذِنَ َك وَإلا قا فَارْجِعٌ). 

؛ - بَابٌ كَيْفَ رد السَّلّاءِ؟ 

غورة دنه 
خبوكق عرو الناترقيغق ى خريةقال: رو الققحة ور أله عه 
رضي الله عنهم مثل أن قالوا: الآن فتضرب يا أبا موسى. إلا أن أبا سعيد كان أصغرهم 


فلم يكن ليسيء الأدب معه رضي الله عنه. 
لادعوان كت 5 الك غ1 


55 - حَدَتَنَا إِمْحَاقُ بْنُ مَنْضُورِ نا عَبْدُ الله بْنُ نميا عُمَيْدُ 


3 تقدم تخريجه في 7551. 
[5]خ: ١هدك'يى”‏ م: /1ة"؟ د: كهلى حه: «كءل تحفة: 7579/17 .١‏ 


)١(‏ في نسخة: (نا». 


| > 2ه 


جايس في تاجَة الْمَمْجِدٍ مَصَلَى كُمَّ جَاءَ قسَلمَ عَلَيِْ ققَالَ رَ سُولُ الله كلللة: 
١وَعَلَيْكَ»‏ ارْجعْ قَصَلَّ فَإِنّكَ لَمْ مُصَلَا. #3 الشيية بطوله. 


ا حيية شت ور بتي 3 سَعِيدٍ القَطََانُ هَدَا الْحَدِيْتٌ عَنْ 


2 


لاما ا 


ذانبا 


5 


عُبَيْدِ الله بْنِ عْمَرَ عَنْ سَعِيدٍ الْمَْبرِيٌ» ققَالَ: عَنْ بيد عَنْ أبِي هُرَيْرََ وَحَدِيثُ 
يَحْيَى بْنِ سعد ضح 
قوله: (وعليكء ارجع'') إلخ» فعلم''' جواز الرد بتلك الكلمة أيضاً. 


]١[‏ بصيغة الأمره وما أشار إليه المصنف من طول الحديث هو حديث مشهور فى كتب الأحاديث 
قوةايه لسرت اسع أسونات الووا نانع سكمير ا ودطر ل )و انبهد لين الثانهاء فلن 
واجنات الصلة مو الاعدال وغيرة. 

]١[‏ لكن يشكل عليه أن الوارد في أكثر طرق هذا الحديث من روايات الصحاح: البخاري وأبي 
داود وغيرهما بلفظ: عليك السلام بتمام الكلمة» فالظاهر أن الاقتصار على قوله: وعليك 
من تصرف النساخ. 
نعم قال الحافظ ١7‏ بعد ما بسط الروايات في الرد على الذمي بلفظ: عليكء أو: وعليك: استدل 
به على أن هذا الرد مخصوص بالكفار» فلا يجزئ في الرد على المسلم» وقيل: إن أجاب بالواو 
أجزأ وإلا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إنه كاف في حصول معنى السلام لا في امتثال الأمر في 
قوله: #هَحوأباحسَنَ هآ أَوردُوه] 4 [النساء: 87]» وكأنه أراد الذي بغير واوء أما الذي بالواو فقد 
ورد في عدة أحاديث منها في الطبراني عن ابن عباس:جاء رجل إلى النبي يك فقال: سلام 
عليكم» فقال: وعليك ورحمة الله» وله في «الأوسط)» عن سلمان: أتى رجل فقال: وعليك. 
قال الحافظ: لكن لما اشتهرت هذه الصيغة للرد على غير المسلم ينبغي ترك جواب المسلم 
بهاء وإن كانت مجزئة في أصل الردء انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”': قال النووي: اتفق 
أصحابنا أن المجيب لو قال: عليك بغير واو لم يجزء وإن قال بالواو فوجهانء انتهى. قلت: - 


)١(‏ «فتح الباري» 5/١ ١(‏ ة). 
(0) انظر: «فتح الباري» ١(‏ اا 


ااا يي 010000خذظ2 
ال 0 
ددا على بن التؤر الكيف لد 1 3 6ه 


- 


نأي زات عن عام ل ؟ يأوحاتة لأعيدا تاك : سول الله كله 
قَالّ لَهَا: (إِنّ جبريل يقر نُك السّلام)» قَالْت: و عَلَيّهِ السَّلَامُ قت امد له 


إلا ام ار م مر ع عاق عي # 

وق لبان وال ماك زر بوه عن ححلوة. 

0 س ان تن -ه 0 امير 3 2 ص 1 ا ع 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَاهُ الزهْرِيٌ أَيْضَاه عَنْ أبِي سَلَْمَهَ عَنْ 


- بَابُ مَاجَاءَ في فَضْلٍ الَذِي يَبْدَ 


ع فنا اعم 


54 - حَدَّكَنَا عَلِيُ بْنُ حَجْرِ نَا ران 
الرَهَاوي اودري اك واي كاين عن بي أنامة قل قِيلَ: يار" شل الله 
اليَجُلَانِ يتقان 6 0 ِالسَّلَامِ؟ قال أَوْلاهُمًا باللّه). 


دا 


7 - بَابُ ما جا في فَضْلٍ الَذِي يَبْد 

ل 0 

- وقد أخرج أبوداود: "ولاغرار في صلاة ولا تسليم»» وفسر بوجوه منها ما في ١المجمع/!2):‏ 
غرار التسليم قول المجيب: وعليكء ولا يقول: السلام» انتهى. 


[7599]اخ: 1ك م: /ا 5 5”, د: ”الام ن: “ةثل جه كقد7, حم: 5/ هه. تحفة: 
لاا ١‏ . 

[75594]د:/91ام حم: 0/ ؛؟ 0ل تحفة: 5459 . 

.)59/5( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


أبوَاث الاتتئنان والاداتب ٠‏ اس طهلا” 


مسو قل ١‏ ع 20خ ١‏ :ها امت 
3 


الراكب يسلم على الماشي الحديث, فعلم أن محمل الحديث الآتي''' هو ما إذا التقيا. 


[1] الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب؛ لأن ما أفاده الشيخ هو محمل حديث الباب عند الشراح لا 
محمل الحديث الآني ويمكن أن يكون رأي الشيخ خلافاً للشراح» فيكون معنى كلامه أن 
مقتضى الحديث الآتي هو التفصيل وهو الأدبء لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان 
أكثر أجراً لحديث الباب» ويمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضاً بأن يراد بالحديث الآني 
هو هذا الحديث المذكور هاهنا وإن كان بعيداء لا حديث: «الراكب يسلم على الماشي». 
وتوضيح كلام الشيخ كما يخطر في البال أن ظاهر حديث الباب هو فضل من بدأ بالسلام أي 
ما كان راكباً كان أو ماشيء صغيراً كان أو كبيرأء ومقتضى الحديث الآني في باب تسليم 
الراكب هو الترتيب» فلعل الشيخ أشار بذلك إلى الجمع بينهما بأن محمل حديث الباب 
هو ما إذا التقيا معاً فى سحالة واحدة كآن يكونا ماشيين أو راكيين: ومحمل حديك الترقيب 
ها ذا لم يكوا #فناويين. 
قال الحافظ”١‏ بعد ما بسط روايات الترتيب من تسليم القليل على الكثير» والراكب على 
الماشي» والماشي على القاعدء والصغير على الكبير» والمار على القاعد: أي: سواء كان 
المار ماشياً أو راكب وتبقى صورة لم تقع منصوصة:؛ وهي ما إذا تلاقى ماران راكبان أو 
ماشيان. وقد تكلم عليه المازري فقال: يبدأ الأدنى منهما الأعلى قدرا في الدين إجلالا 
لفضله؛ لأن فضيلة الدين مرغب فيها في الشرع» وإذا تساوى المتلاقيان من كل جهة» فكل 
منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام؛ كما في حديث المتهاجرين من «أبواب 
الأدب)7) للبخاري؛ وأخرج أيضاً في «الأدب المفرد) بسند صحيح من حديث جابر قال: 
«الماشيان إذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فهو أفضل»» وأخرج الطبراني7'" بسند صحيح عن - 


)001( «فتح الباري» .)15/١ ١(‏ 
(؟) «الأدب المفرد) (995). 
(؟) «المعجم الكبير) (80)» و«المعجم الأوسط) (/0745. 


0 الل 7 
- بَابُ مَا جَاءَ فى كْرَاهِيَة إِمََارَةٍ اليّدِ في السَّلاءِ 


6- حَدََّنَا فُكَيْبَةٌ »نا ابْنُ ل لْهِيعَة» عَنْ 2 0 
وَسُولَ الله لَه الَيْسَ مِنَا مَنْ َب َيِه لا تََبّهُواباليهُودِوََا التَصَارَى» 


- 


َِنَّ تسْلِيمَ اليَهُودِالِعَارَة الأصَاد بع وَتَسْلِيمَ النَصَار” بى الإقار بال كُقٌ). 


ا 


- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ إِمَارَةٍ اليّدِ في السّلام 


أي: مكتفياً بها مقتصراً عليهاء فأما إذا كان التلفظ بلفظ التسليم أيضاً فلا:'!» 
وبذلك يعلم أن التصرف في شيء بالنقص والزيادة يخرجه عن التشبه. 


- الأغر المزني قال لي أبو بكر: لل لي رح ارات 
رفعه: (إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام»» وقال: حسنء وأخرج الطبراني”'' من حديث 
أبن الدرداء قلنا: يا رسول الله إنا نلتقي فأينا يبدأ بالسلام؟ قال: «أطوعكم لله انتهى. كأنه 
أشار إلى أن محمل هذه الأحاديث هو التساويء وإليه أشار العيني”" إذ قال: وإذا تساوى 
المتلاقيان من كل جهة فكل منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام, انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع أيضاً بأن الترتيب هو من الآداب لرعاية الحقوقء فلو بدأ بالسلام من 
ليس عليه البداية كان أحق بالأجر؛ لأن الإفشاء فيه مرغوبء وفعله يدل على كونه أحرص 
على الإفشاء المقصود. 

[1] صرح بذلك الطحطاوي على «المراقي» قبيل باب ما يفسد الصلاة» إذ قال7؟): وفي رسالة 
المصافحة للشرنبلالي عن شيخ مشايخه الحانوتي: التحية بالركوع واسترخاء الرأس مكروهة 


[7746] طس: 8٠١‏ *الاء تحفة: 5 9/817 

.)0 191 أخرجه الترمذي نحوه (73595). واللفظ لأبي داود‎ )١( 
ْ .)١968٠0( (؟) «مسند الشاميين»)‎ 

() «عمدة القاري» كه" 3). 

(4) «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: .)77١‏ 


اردوزء زات ه 
2 و 


سالملا'ل 


اك 


هَدًَا حَدِيثٌ إِسْتَادًا ضَعِيف: وَرَوَى اد بْنُ الْمُبَارَكِ هَدَا الحَدِيتَ عَن ابْنٍ 
لَهِيِعَةَ فَلّمْ يَرْفَعْةُ. 


- يَابٌ مَا جَاءَ ذ فِي التَّسْلِيم عَلَى الصَّبْيَانِ 
- حَدَكَنَا أَبُوالخَطَابٍ زياد بْنُ َحْيَى الْبَصْرِيٌ 00 
حَمَّاد ا شْعْبَةُ عَنْ سَيّارِقالَ: كنت أَمْهِي مَعَ تايتٍ اباي مر َلَى دبي 
0 م عي دعسن - 


00 - 7 ضر ع يار ل تر 2 5 ع ٠#‏ مز ف 8 2 
م حَدِيتْ صَحِيحٌ ةيحد عن ل وَروق عن خير وجة 
20 


عن أثي. 
نا فكي »يا جَعَْرْبْنُسُلَيْمَانَه عَنْ تَابِتِ» عَنْ أَذّيه عَنٍ الب ل تَحُوه. 
9 - بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْلِيم عَلَى التّسَاء 


لوكو ح بك فنا لوقت واكنة املد نك التعازقه قا خقة اكبيد 1 
9 - بَابٌ ما جَاءَ في الدَّسْلِيِمِ عَلَى النَّسَاءِ 
أي: إذا لم يخف فتنة فيه» ومقتضى عقد المؤلف ترجمة الباب بتلك الألفاظ 


- لكل أحد مطلقاًء ومثله السلام باليد. كما نصت عليه الحنفية» قال الشرنبلالي بعد: ومحل 
كراهة الإشارة باليد إذا اقتصر عليهاء وذكر حديثاً يفيد أنه بَكِةِ جمع بين اللفظ والإشارة. 


لاخ ا تام 14د فى الكبرى: 848 جه: لاد لل حم: "'/ رده 
تحفة: 573 . 
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لواح ا كاي كر ل 52 3 كه ةقد تُحَدّتٌ أَنَّ 


َسُولٌ الله كَل مَرّ في الْمَسْجِدٍ يو مقطو بق التسالر لخرت كارك وثده 
بالمخليب بويع الخبيو اه 


ا مااي 
َال أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ: لا بَأسَ بِحَدِيثِ عَبْدِ الحَمِيدٍ بْنِ بَهْرَامَ عَنْ تَهْرِبْنٍ 
را مالس ضور 6 َهْرٌحَسَّنُ الحَدِيثِ وَقَرَّى أَمْرَه وقَالَ: ا 


- 
37 


فِيهِ ابْنُ عَوْنِ» ثُمّ رَوَى عَنْ هِلالٍ بْنِ أبي رَيْنَسَّه عَنْ شَّهِرِ بْنِ حَوْشَّبٍ. 


أنه لم يكن النبي يَكِدٍ اكتفى بالإشارة دون التسليم» وإلا لقال: باب الإشارة على النساء 
بالتسليم» فعلم بذلك أن معنى قول الراوي في بيان حاله يَكِِ: «فألوى بيده بالتسليم» 
أنه َك أشار بيده متلبساً بلفظ التسليم ومتكلماً به» لا كما قال الشراح من أن الجار متعلق 
بالفعل المذكور هاهناء إذ على'' ' هذا التقدير يحتاج إلى تقدير» وهو التلفظ بالسلام مع 
أن الذي بَينَا أَسْلَمُ من الاحتياج إلى تقدير» ويرد عليه أيضاً أن التسليم بالإشارة لما لم 
يك معهود أهل الإسلام» فكيف يقال: ألوى بيده بالتسليم إذ لا تسليم بالإلواء إذاً. 


قوله: (ثم روق عن هلال بن أي يني إلخ. لفظة «ثم) غ111 بوازةة 


[1] علة لمختار الشُرّاحء يعني اختاروا تعلق الجار بالإلواء لئلا يحتاج إلى تقدير وهو المراد 
بقوله: مع أن الذي بَيّنا أي: الذي اختاره الشراح سالم من التقدير» لكنه يرد على مختارهم أنه 
يخالف تبويب المصنف. ويرد عليه أيضاً أنه ليس بمعهود في السلام عند المسلمين» واختار 
المحشي أيضاً مختار الشيخ إذ قال: هذا محمول على أنه َكِِ جمع بين اللفظ والإشارة؛ لأن 
أبااداود روى هذا الحديث فقال في روايته: سلّم عليناء كذا قاله النووي7''» انتهى. 


[7 ]لعل الباعث للشيخ على هذا التوجيه مع احتماله الظاهر من التأخير الزماني ما يظهر من كتب - 


(١)انظر:‏ «المجموع) (:/رعملمه). 


أهارء الا 


ا لحاماء 5 و 02 ححا ا ا 11 1 


-ه 


حَدَكَا يو افده كا ا النَضْربْنُ شْمَيْلِ عَنِ ابْنِ عَوْ قوق كال[ ورا ترك 
قال الركافة قال التذك ترك ان لقثا به 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في التّسْلِيم إِذَا دَخَلَ بَيْتَهُ 


- حَدَكنا أَبُوحَاتِم الأنصَارِي المَصْرِي مما 5 لعب 
أبن عبد عبد لله اناري عن أيه عَنْ عَلِيِ بن يي ا سَعِيدِ بْنِ الْمُسَيِّبِ 
َالّ: َل أنس: َالَ لِي رَسُولُ الله يلةه: «يا بْيَ إدا عله ع اديت اك 
يَحُون بَرَكةَ عَلَيْكَ وَعَلَى أَهْل بَيِْكَا. 


ا 8 جاص و اس ل 
١ 2‏ 


على معناها من التأخير الزماني» بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روى عنه. 
والجواب أنه كان يروي عنه ثم لما حَدَتٌ لشهر بعد ذلك سوء الحفظ في آخر عمره 
تركه ابن عون وتكلم فيه» ونقل الطعن فيه عن رجال آخرين؛ لكنا'' لم نجد من 
العلماء تصريحاً بالطعن فيه غير ابن عون. 


- الرجال أن طعنه متأخر عن الرواية» ففي تهذيب الحافظ”'': قال ابن المديني: حدث ابن 
عون عن هلال بن أبي زينب عن شهر» فساره شعبة» فلم يذكره ابن عونء وقال معاذ بن معاذ: 
سألت ابن عون عن حديث هلال عن شهر» فقال: ما تصنع بشهر إن شعبة ترك شهراًء انتهى. 

]1١[‏ وفيه أنه ضعفه غير ابن عون أيضاً لا سيما شعبة» كما بسطه عنهم الحافظ في «تهذيبه» لكن 
مواتزء لاسر د كلاق ذو يارد يد انرو 19 


.5/4 تقدم تخريجه في‎ ]١119[ 
.0775/5( «تهذيب التهذيب)‎ )( 
.)119/١1( لك شرح صحيح مسلم)‎ 


:ا سس اي 
١‏ - بَابٌ السَّلَاءِ قَبْلَ الكلَاع 
8 - حَدَّثَنَا المَضْلُ بْنُ الصَّبَّاح نا سَعِيدُ بْنُ ذَكْرِيّه عَنْ عَنْبَسَةَ بن 
موحي لحرن لجيه محر ل التكيير كن كابياٍ 
عَيْدٍ اللّه قَالَ: قَالّ مَسُولُ الله كَلله: «السَّلَامُ قَبْلَ الكلاع). 
وَبهَدَا الإسَْادٍ عَنٍ البَبىَ كل َالَ: «لا تدْعُوا أَحَدَا ِلَى الطّعَامٍ 1210 
هَذَا حَدِيتٌ مُنْكُنٌ لات تَعْرِفُة إلا مِنْ هَذَا الوَجْهٍ 
مُحَمَّدا يَقُولُ: عَذْبَسَةُ بْنُ عَبْد الَحْمَنِ ضَعِيفُ فِي الحَدِيثٍِ 
ذَاهِبٌ وَمْحَكَّد ين واد مُمْكمُ الحَدِيث: ْ 


- بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يّةِ التَّمْلِيم عَلَى الدَّمَيّ 
- حَدَّكَنَا قُكَيبَةٌ تهنا عَبْدُ العَِيزِبْنُ مُحَمّدِه عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِ 
د أن رَسُولَ الله كل قَالَ: الا تبْدَؤُوا الْيَهُود وَالنَصَارَى 
السام وَإَِا لَقِيكُمْ أَحَدَهُمْ في طَرِيق فَاضْطرُو؛ إلى اطي 
0 
كيام ركنا سعيد ث 2 عَبْدِ اليَحْمَنِ الْمَخْرُومِنٌ» تَنَاسْفْيَانُ عَنِ الزُهْر: يًُّ 


- بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ َه التَسْلِبع عَلَى الدَميّ 


هر “8ه أ 
سمعهت 
2< 


[599؟]ع: ”ىل تحفة: 701/5. 

[ا7]م: لاك د: 50م حم: ؟/ *"” تحفة: 71/95 .١‏ 

1 ١ا1اخ:‏ بايئفة م: موكال”, جه: 759ل ن في الكبرى: 2٠١717‏ حم: 55” تحفة: 
11 


عَنْ عوك عَنْ عاق 6 قث إن ا م الود وا على ل ققائر 
السَامُ عَلَيْكَ فَقَالَ النَبِنُ كلله: تايمك قََالَتْ عَائْمَةُ: فَقُلْتُ: ء 

السام وَل َال الي ك: ايا عَائْمَة إِنَّ اللّه د كاتس لاخر كا 
قَالَتْ عَائْمَةٌ دُمَةُ:أَلَمْ نَسْمَعْ مَا قَالُوا؟ قَالَ: «قَدُ قُلْتُ: ليك 


َف البَاب حَنْ أبِي بَصْرَء الغقَارِيّه وَايْن عم وَأَذيٍء وَأبِي عَبْدِ السْمَن 


5 .ع قرم 4 مت عت ل ع 9 
6 
5-9 عر ب عن ع 


قوله: (يا عائشة إن الله يحب الرفق) إلخ؛ يرد عليه أن الرفق حيث سب النبي كلل 
أحد غير سائغ؛ والجواب"' أنه لم يكن سبّاء إنما هي كلمة يشفي بها الحقود صدره. 


[1] وأجاب عنه القاضي عياض في «الشفا)”١'‏ بعد ما بسط الكلام على قتل ساب النبي يِه فإن 
قلت: لم لم يقتل النبي مَل اليهودي الذي قال له: السام عليكم وهذا دعاء عليه؟ ولا قتل 
الآخر الذي قال له: إن هذه قسمة ما أريد بها وجه الله» وقد تأذى النبي بَكِةٍ بذلك» وقال: «قد 
أوذي موسى بأكثر من هذا فصبر)؟ ولا قتل المنافقين الذين كانوا يؤذونه في أكثر الأحيان؟. 
فاعلم ‏ وفقنا الله وإياك ‏ أن النبي تل كان في أول الإسلام يستألف عليه الناس ويميل 
قلوبهم إليه» ويحبّب إليهم الإيمان» ويزيّنه في قلوبهم» ويداريهم» ويقول لأصحابه: إنما 
بعثتم مُيَسّرين ولم تبعثوا مُتَفْرِين» ويقول: لا يتحدث الناس أن محمداً يقتل أصحابه» وكان 
يِدٍ يداري الكفار والمنافقين ويغضي عنهم» ويحتمل من أذاهم» ويصبر على جفائهم ما 
لا يجوز لنا اليوم الصبر لهم عليه» فلما استقر وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه 
واشتهر أمره كفعله بابن خطل ومن عهد بقتله يوم الفتح» ومن أمكنه قتله غيلة من يهود 
وغيرهم» وبواطن المنافقين مستترة وحكمه يَلَِةِ على الظاهرء وأكثر هذه الكلمات إنما كان 
يقولها القائل منهم خفية» ويحلفون عليها إذا نميت» ويحلفون بالله ما قالواء ولقد قالوا كلمة - 


)١(‏ «الشفا» (5:/ 05-595 ه). 


ولا يضر المؤمن!" سيما النبي ب فأنى يؤثر دعاؤهم عليه َه ومن هاهنا يعلم 
أن الرفق في أمثال هذه المواضع أي: حيث سمع سب النبي ذكَلِةٍ أو غير ذلك لا 
يجوزء ألا ترى ما اعتذرت به عائشة رضي الله عنها حيث قالت: أو لم تسمع ما 
قالوا؟ فكانت تعلم أن الرفق لا يجوز هناك» ولو علم النبي بَكِْةٍ لما منعني عن سبهم 
وشتمهم. إلا أن النبي يَلةِ أمرها بالرفق لما أنه لم تك سيا" لا لأن السب وسوء 
الآدب في شأنه لا يوجب الشدة والتعزير على القائل. 


- الكفرء وبهذا أجاب بعض أتمتنا عن هذا السؤال» وقال: لعله لم يثبت عنده يَكِةِ من أقوالهم 
ما رفع» وإنما نقله الواحد ومن لم يصل رتبة الشهادة» وعلى هذا يحمل أمر اليهودي في 
السلام» وأنهم لَوَوَا به ألسنتهم» فلم يبينوه» ألا ترى كيف نبّهت عليه عائشة» ولو كان صرح 
بذلك لم تنفرد بعلمه؛ ولذا نبّهِ عليه الصلاة والسلام أصحابه على فعلهم ليا بألسنتهم؛ وطعنًا 
في الدين» ويقال: السام عليكم ليس فيه صريح سبء ولا دعاء إلا بما لا بد منه من الموت 
الذي لا بد من لحاقه جميع البشر. 
وقيل: بل المراد تسأمون دينكمء والسأم والسآمة الملال» وهذا دعاء على سآمة الدين ليس 
بصريح سبء ولذا ترجم البخاري على هذا الحديث «باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبى بلدا قال بعض عامائنا: وليس هذا بتعريض بالسب. وإنما هو تعريض بالأذىء والأولى 
ف ذلك كلدو لأكلير برع بعلاء الرستر و سس التأيف والمذا زالاعلى اللون لعلهم يوسونة 
ولذا ترجم البخاري على حديث القسمة «باب من ترك قتال الخوارج للتألف. ولئلا ينفر 
الناس عنه)» انتهى مختصرا. 

]١1[‏ كما يدل عليه ما في «المشكاة!١'»‏ من رواية البخاري: «قالت: أو لم تسمع ما قالوا؟ قال: أو 
لى اديع ما تلك ودوك مارو ارجات لي ترود ود تاجات لي قي 

3 أي: صريحاًء كما تقدم في كلام القاضي عياضء أو يقال: كان من باب المداراة وتأليف - 


.)5517"8( (مرقاة المفاتيح»)‎ )١( 


ونلا 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في السَّلَام عَلَى مَجُلِيس فِيهِ الْمُسْلِمُونَ وَغَيْرْهُمْ 


8 ههه 


6 - حَدَتَنَا يَحْيَى بن مُوسَى» ا حَبدُ الرَرَاقِ» تا مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِي» 
عَنْ غْْوَة أن أسَامَةبْنَ ريد أَخْبَرة: أن لبي ول مَرَبمَجْلِيس فو لاي 
الْمُسْلِمِينَ وَاليَهُودِ كمَلَمَ عَلَيْهِمْ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

14> باب تجاه فى تشليع الاكب على الشاشى 


1 مور ع اج “قن 


7 سول تق الت 0 
ابْنُ عْبَادَهَ عَنْ حَبِيبٍ بْنِ اللَّهِيِ عَنِ الحَسَنِء عَنْ أبي هْرَيْرَتَ حَنِ لنب لل 


٠‏ - باب ما جاء السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم 


قوله: (فسلم عليهم) أي: ناوياً بتسليمه المؤمنين» وهكذا يفعل حيث اضطرٌ 
إلى ابتداء أهل الذمة بالتسليم» وإن لم يكن ثمة مسلم ينوي الحفظة والكتبة والجان. 


- القلب» كما تقدم مبسوطاء ومسلك الحنفية في مسألة الباب مافي «الدر المختار»''2: ويسلّم 
على أهل الذمة لو له حاجة وإلا كره» هو الصحيحء كما كره للمسلم مصافحة الذمي» ولو 
سلّموا على مسلم, فلا بأس بالرد» لكن لا يزيد على قوله: وعليكء كما في «الخانية»» ولو 
سلّم على الذمي تبجيلاً يكفر؛ لأن تبجيل الكافر كفر» قال ابن عابدين: قوله: لا يزيد على 
قوله: وعليك؛ لأنه قد يقول: السام عليكم» أي: الموت»ء كما قال بعض اليهود النبي كَل 
فقال له: وعليكء فردّ دعاءه عليه» وفي «التتارخانية»: قال محمد: يقول: وعليك, ينوي بذلك 
السلام لحديث مرفوع أنه بَكَِةٍ قال: «إذا سلموا عليكم فردوا عليهم»» انتهى. 

[05”اخ: ككه؛ م:8ولا١ء‏ ن في الكبرى: 7٠6لا‏ حم: 0/ 037017 تحفة: 1١9‏ . 


]ع : 01م 6 حم:"/ ٠ه‏ تحهة: ١ه؟؟١.‏ 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ 1١7‏ 5). 


الكومّب الدَرَي 
َالَ: اَم الرَاكِبٌ عَلَى الْمَاشِي؛ وَالمَاشِي عَلَى القَاعِدِء وَالقَلِيلُ عَلَى الكثِيرا» 
وََادَ اد بْنُ الْمْكنّى في حَدِيئِه: , ونشلة الذهية غلى الكبيرنة. 
وف البَابٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ شِبّلِء وَقَصَالَةَ بْنِ عْبَيّيِ وَجَابِرٍ 
هَدَا حَدِيتٌ كَدْ روي مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ أبِي هُرَيْرَ 
َال أَيُوبُ السَخْتمانيُ يوش بن عبد عْبَيْيِ وَعَلِيُ بْنُ زَيْدِ: إِنَّ الحَسَنَ لَمْ 


2ه سه 


يَسمُعْ مِنْ اف شريرة 


مع لإا س 886 هو ج67 ع وسئم هو 


ا يه و عر ا 
هَانِئْ الحَوْلانِيٌ؛ عَنْ أبِي عَلِيّ الجَدْيّ عَنْ ى' قَضَا بيده أن وقول الله عله 
َالَ: لاساوساض مطل ا 


7 كاك الما ا در كا عند الله ا النقانف ا : 
سود بن نصر نَا مَعمَر» عَنْ 


هَمَام بْنِ مُتبّهه عَنْ أَبِي هْرَيْرة عَن النَبِ َل قَالَ: عله صغم علَى الكبير: 
امار َلَى القاعِيِ وَالقَلِيلُ عَلَى الكثير». 


وَعَذَا كيبي صَحِيحٌ”". 


01 


2 


[4 70" إن في الكبرى: ٠ ١4‏ حم:19/5 تحفة: ا 

[5١ل/اك]خ:‏ الكت د: 1948م حم: 7/ 15لا تحفة: 1551/9 . 

)١(‏ قال النووي: هذا الأدب إنما هو فيما إذا تلاقى اثنان في طريقء أما إذا ورد على قعود أو قاعد فإن 
الوازفييدا بالمساا يكل باه سواه كان صقا أرقي كليل اوكا انتهى. «مرقاة المفاتيح) 
(0/ 98 3). وانظر: «المجموع) (5919/5). 

(0) في نسخة: ااحسن صحيح). 


لامك لإقوكذان والأمارئ بح | 7ت 47/1 

١‏ - بَابٌ التَّسْلِيم عِنْدَ القِيّام وَالمُعُودٍ 
20 - حَدَّنَنَا قُكَيْبَة ُتَيبَهُ كا اللَيْتُه عَن ابْنٍ عَجْلَانَ عَنْ سَعِيدِ الْمَفْبْرِيٌّه عَنْ 

أبي هْرَيْرَة أن سول ل الله له َالَ: «إدَا ادْتهَى أَحَدُ كم إِلَى مَجْلِي فَلْمُسَلَه إن 

وك امقيس اا الإناقة تاتعل كنيع الأرل ,لعل يق الأجيز. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ وَقَدْ روي هَدَا الحَدِيتُ عَنِ ابْنِ عَجْلَانَأيْضَاه عَنْ 
سَعِيدٍ الْمَفْبرٌِه عَنْ أيه عَنْ 5 هُرَيْرَةه عَنٍ النَبِيَ كَلله. 

5- يَاب الا كدان تيَالة البَيْق 


امعد خدننا ملي دي م اراد مر 


جه 


أل صر في اليد بك : 1ك عن أغلد نقذ لي ع5 لب 
م الي 81 الوإتفتاة با نكا لاا قاط شاي 
١‏ - بَابٌ التَّسْلِيم عِنْدَ القِيَام وَالفُعُودٍ 
قوله: (ثم إذا قام فليسلم) إلخ» والحد في تكرار تسليم الغائب ترك المواجهة» 
فإذاغاب من النظر ثم عاد كر التسليم, ثم إذا قام ليذهب سلّم تسليم الرواح والرخصة. 
5- ياب الاب شيلدان فَبَالةٌ الْبَيّت 
قوله: (ففقا عينيه ما غيرت عليه) أي: لم أغير فعله ولم أمنعه عن ارتكاب 


[5١/ا؟]د:ض‏ مام حم: تحفة: 2.١7"‏ 
[007] حم: "'/ه/ *“ه ل تحفة: .١1١9509‏ 
)١(‏ في هامش الأصل: في المسموع : (عينه)» وكذلك في نسخة. 


ا لبا 


َإِنْ مَرّ الَجُلُ لُ عَلَى بَابٍ لا سِثْرَآ لَهُ غَيْرَ مُعْلَق فَتَكرَ قَلَا حَطِيَةَ عَلَيْه إِنَمَا 
الخَطِيئَةُ عَلَى أَهْل البَيْتِ). 


فق الثاب غيل أي خرييك راي أقامة ا 
هَذاكويث كرية» لا تر عع عي 
لوقتو اللاختن البيئ اشثة: عَيْدُ الله لله بن يَزِيدَ. 


ذلك لأنه لم يفعل بأسأء ويمكن في معناه''' غير ذلك؛ ويروى «ماعيرت عليه بالعين 
المهملة» وهو ظاهر المعنى» ثم هذا تغليظ بحت عند الإمام الهمام» ولو ارتكب 
أحد ذلك ففقأ عينيه تؤخذ منه الدية ولا يقتص منه لما عرت شبهة بلفظ الحديث» 
والحدود تتذرئة بالشهات؛ بخلاف الأموال فإنها ثثيت بشبهة أرقا ءولفظ الحديف 
وإن كان لا يصرح كوه تفايمارتشدي لكان اا لاحن ذو حرنيه زان مذهب 
الإمام» فإن إتيان الحد لو كان على حقيقته لما سقط عن الرجل بتأخره عن الثقب 
الذي اطلع منه. بل فقأ عينه بالخروج عن البيت» فإن الزاني وكذا غيره من مرتكبي 


3 لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعنى الدية» ثم اختلفت نقلة المذاهب من 
الشراح وغيرهم في بيان مسالك الآئمة في ذلك» ولعل ذلك مبني على اختلاف الروايات 
عنهم؛ وما يظهر من كلام أكثرهم أن دمه هدر عند الإمام الشافعي في أصح قوليه والإمام 
أحمدء لا عند المالكية والحنفية. 
قال القاري27: قال ابن الملك: عمل به الشافعي» وأسقط عنه ضمان العين» قيل: هذا بعد 
انج تلم يريع و ضح قوليه أنه كيان مطاف الإطلوق اندي ف التي . 


وحكى الشيخ في «البذل2"7» عن الحافظ وغيره مذهب المالكية القصاص. لكن ما فى - 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح) الا). 
(؟) «بذل المجهود) .)05/8/1١7(‏ 


4 


أله أدا “2 1 
2 


18 نبغ ل سلم ل( 


دان ااا 583 


٠‏ - بَابٌ مَنِ اظَلَعَ في دَارِ قوع بغَيْرِإِذ نهم 


- 
ع 
ئَ أ 


- حَدَنَنَا مُنْدَانٌ كاوق ني عن تخسر الي 0 
النَبِىَ كك كَانَ في بَيْتِه قا ا تنوم [اتديب اتن 9 م الجر 


ا قاض ع قا .عن و 
١ 8 1‏ 
هوه تت م هه 7 


5 ل ا ا 
السَّاعِدِيٌّ: أنَّ رَحُلآ اكلَعَ عَلَى رَسُولٍ الله َك مِنْ جْحْرٍ في حُجْرَةٍ البَِيَ كلك 


الحدود إذا أقلعوا من فعلتهم» وفرغواء أفيسقط الحد بذلك الإقلاع» فكذا كان هذاء 
فعلم أنه تقريع وتوبيخ» نعم قد حدثت بألفاظ الحديث شبهة توجب درء القصاص 


- «الشرح الكبير»”' للدردير القصاص في العمد, والدية في الخطأء إذ قال: نظر من كوّة أو 
غيرهاء فقصد عينه أي: رميها بحجر ونحوها ففقأها ضمنء يعني اقتصّ منه على المعتمد» 
وإ لا بات بالرقى عيعار| وعدردة فاسان بعتن لا توم تقلك يباقي ‏ ناعالبهالدرةة التزى: 
وقال الشلبي في هامش الزيلعي'"': من نظر في بيت إنسان من ثقب أو شِقٌّ باب أو نحوه» 
فطعنه صاحب الدار بخشبة أو رماه بحصاة فقلع عينه يضمنها عندناء وعند الشافعي وأحمد 
لا يضمنها لروايات الباب, ولنا قوله يَكِة: «في العين نصف الدية»» وهو عام؛ ولآن مجرد النظر 
لا يبيح الجنابة عليه كما لو نظر من الباب المفتوح» وكما لو دخل في بيته ونظر فيه» ونال من 
امرأته ما دون الفرج لم يجز قلع عينه» انتهى. وكذا قال ابن عابدين» وزاد: ولآن قوله كَلة: - 


41١137اخ:‏ 17 'كمم: لهاك د: الاامين: علق حم: ١/8/7‏ ١ل‏ تحفة: ١‏ "؟لا. 
[4١/اكاخ:‏ 6974 م:155اكءن: 4869 حم: ه/ “الل تحفة: 5805. 

.)440 المشقص: نصل السهم إذا كان طويلًا غير عريض» «النهاية» (؟/‎ )١( 

لك (الشرح الكبير» للدردير (5/5ه”7). 

(") انظر: «حاشية الشلبي على تبيين الحقائق» (5/ .)١١١‏ 


3-5 .يجيي لببل_مبع أل 


وَمَعَ الي كله مِدْرَاةً" ب تي َقَالَ الكَبِيْ كله: الأفركت أت كلاه 
لع 3 يها ش فيك نما جَعِلَ الأطوتدان من أَجْلٍ البَصَرا. 
وَفي البّاب عَنْ أبي هْرَيْرَة 


و 


هذ -ه و ع 2 5 
0 4 


- بَابٌ التَّسْلِيمِ قَبْلَ الاسْتَمْدَانٍ 
٠‏ - حَدَتَنَا سُفْيَالُ بْنْ وكيع» نا رَوْحٌ بْنْ عْبَادَهَ عَنِ ابْنِ جْرَيْجِ قَالَ: 
أَخْبَرَن عَمْرُوبْنُ أبي سُفْيَانَأنَّ عَمْرَوبْنَ عَبْدِ الله بن صَفْوَانَ أخْبرك أَنَّ كلد 
لوحف اهب أن صَفْوَانَ بْنَ ممه بعك بَعقَهُ لبن وَل" وَصَعَابيس إلى الي 
ل وَالئَّينْ ل بأعْلَى الوَادِي» قال: فَدَحَذْتُ عَلَيْهِ وَل أَسْتَأذن ولمْأسَلَّهفَقَالَ 


ع «لايحل دم امرئ مسلم» الحديث» يقتضي عدم سقوط عصمته» والمراد بما روى أبو هريرة 
المبالغة فى الزجر عن ذلك انتهى. 
وفي «الدر المختار»”؟' عن «القنية»: نظر في باب رجل ففقأ الرجل عينه لا يضمن إن لم 
يمكن تنحيته من غير فقئهاء وإن أمكنه ضمنء وقال الشافعي: لا يضمن فيهماء ولو أدخل 
رأسه فرماه بحجر ففقأها لا يضمن إجماعاًء وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجهاء انتهى. - 


[7:: 7ه ن في الكبرى: 57/78 حم: */ 5 251 تحفة: 1١1517‏ . 

33 العدر اال يديع من شرون ار نعف على فكان سر مع أنفاك الحشط كار ل ط سيرع 
به الشعر المتلبد» ويستعمله من لا مشط له. (النهاية» (؟/ .)١1١©‏ 

(؟) اللبأً: هو أول ما يحلب عند الولادة. «النهاية» (5/ .)771١‏ 

(*) هي صغار القثاء» واحدها ضغبوس. وقيل: هي نبت ينبت في أصول الثمام يشبه الهليون» 
يسلق بالخل والزيت ويؤكل. «النهاية» (؟/ 69). 

(5) «الدر المختار» (5/ ٠ه‏ ه). 


وان 575 575757ُ575ٌُاسْ5 1سُْسُُّْ5شسٌُْ592ليلات تت تت تت :)0 
8 يخ كفل ملام عَليِكْمْ أذخل"" وَذْلِكَ بَعْدَ بكةكا أن صَعْوَانُ. 


عر لوي اكيت اي صَفْوَانَ وَلَمْ يَقُلْ: سَمِعْتُهُ 
ا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ جْرَيْج' وَرَوَاهُ 


3862 هاو ضراع 


0 دكا َيه بن قر أن ع الله ني #النتاتقة ناه اع 
مُحَمَّدِ بْنِ الْمُدْكوٍنِ عَنْ جَارَِالَه استَأدنتُ عَلَى النِِّ كله في في دَيْنِ كان عَلَى 


5 


يلاد ١م‏ مَنْ هَذًا؟) فَقُلْتٌ: 51 : دأكا أتا». كا؟ 0 


8 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ظرُوقٍ0" اليّجْلٍ أَهْلَهُ لَيْلاَ 


- حَدَّننا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» نا سُفْيّانُ بْنُ غيَيْتَةَ عَنٍ الأَسْوَدٍ بْنِ قيس 
عه مث الك كه حاء 3٠١‏ اه عله كراش * أذ رثلث ف ١‏ الما آعله 
عَنْ تُبَيْحج العَتَرِيّ عَنْ جَابرٍ: أنَّ الى كي تَهَاهُمْ أنْ يَظْرُقُوا النّسَاءَ لَيّلا. 


أدخل رأسه فرماه إلخ» بأن حمل الثاني على ما إذا لم يمكن تنحيته بغير ذلك؛ والأول على 
ما إذا أمكن. 


ال ك: م: 156ل د: اماق جه: ١4‏ /اللل حم: 2759/7٠‏ تحفة: 5" 

١ :‏ ام ماود “لالا”. ن فى الكبرى: 0 حم: 2599/9 تحفة: ا" 

)١(‏ كل آت بالليل طارق» وقيل: أصل الطروق: من الطرق وهو الدق» وسمي الآني بالليل طارقًا 
لحاجته إلى دق الباب. «النهاية» (/ .)١71‏ 


لمجتت 2 61 


وَفي البَاب عَنْ اثي» وَابْنِ عَمَرَ وَابْنِ عَباي. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَقَد رُوِيِ مِنْ عير مَجْهٍ عَنْ جَابرٍ عَنٍ النبيّ كلل. 

وَكَدْ روي عَنٍ ابن عَبَّااي: أنْ الي َل تَهَاهُم أن يَظرُُوا التّسَاء ليلا قَالَ: 
ََ قَ رَجَُانِ بَعْدَ هي رَسُولِ الله ل َجَدَ كُلَُ وَاحِدِ مِنْهُمَامَعَامْرَأَيهِ يجلا 


- بَابٌ ما جَاءَ في 5 تَثْرِيبٍ الكتاب 


0 حمر امت وا ل ال يد 


و و 0 الريَيّرِ 
فوجاين 531 سُولَ الله يل كَالَ: «إدَا كُتَبَ أَُحَدُكُمْ كِتَابا َليتدبك20 فَإنَهُ 
ع 0 
أنْجَحُ لِلْحَاجَةٍ جة) 


771١ [‏ ]جه: ؟/الالاء تحفة: 71/49. 

)١(‏ قال الطيبي :)3١5/87/١١(‏ أي: يسقطه على التراب حتى يصير أقرب إلى المقصد. قال أهل 
التتحقيق: إنما أمره بالإسقاط على التراب اعتمادًا على الحق سبحانه في إيصاله إلى المقصد. 
وقيل: المراد به ذر التراب على المكتوبء قلت: ويساعده ما نقله الإمام الغزالي في «منهاج 
العابدين»: أن رجلا كان يكتب رقعة» وهو في بيت بالكراءء» فأراد أن يترب الكتاب من جدران 
الببت» وخطر بباله أن البيت بالكراءء ثم إنه خطر بباله أنه لا خطر لهذاء فترب الكتاب فسمع 
هاتقًا يقول: سيعلم المستخف بالتراب ما يلقى غدًا من طول الحساب. وقال المظهر: قيل: 
معناه فليخاطب الكاتب خطابًا على غاية التواضع» والمراد بالتتريب: المبالغة في التواضع في 
الخطاب. «مرقاة المفاتيح» (/1/ .)5946٠‏ 

() قال السيوطي في «قوت المغتذي» (؟/ 8454 ): هذا أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ 
سراج الدَّين القزويني على ١المصابيح»‏ وزعم أنه موضوع. ثم أشبع الكلام ردًا على القزويني» 


ل .2 


سلملا'ل 


- ١ 


ناا 


0 ل ا تَعْرِقُةُ عَنْ أبي الرُبَيْرِ إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. وَحَمْرَةُ 
هوّ:ا بْنُ عَمْرِو النَصِيبِئُ؛ وَهُوَ صَعِيفٌ في الحَدِيثِ. 
- بَابُ 


ومو 


تلفق - حَدَتَا فكَيِبَة يبنا غَيْدُ انله1 م ريه عَنْ مُحَمَّدِ 
أنه ن ادن َنأ سَغيه عَن يقالي قال. تكلش على 1 سُولٍ الله يكل وَيَيْنَ 
20 َسَمِعْثهُ يَقُولُ: ١ضع‏ القََمَ عَلَى أَذنِكَه نه أ ا 


[" - باب] 


قوله: (ضع القلم على أذنك) أي: إذاا'! فرغت من كتابة وتريد أخرى فضعه 
موضع الأرض على أذنك, لكونه بدن فى لاني ف"! بالتتي الذي كفي كال 
فإنه يسمعك!'' مضامين تنتفع بها. 


]١1[‏ يعني لما كان للقلم اشتراك اسمي بالقلم الذي كتب مقادير كل شيء» وللأسماء أثر في 
المسميات غالباًكما سيأتي» فكان لكل قلم أثر في وسعة المعلوماتء والأذن محل للاستماع؛ 
فوضع القلم على الأذن مفيد في وسعة المعلومات» وهذا ألطف مما سيأتي من كلام الشراح. 

[] وطالما يكون للأسماء أثر في المسميات» ولذا كان النبي بك يغير الاسم القبيح» وروي عن سعيد 
ابن المسيب أن جده حزناً قدم على النبي يك فقال: «ما اسمك؟» قال: اسمي حزنء قال: «بل أنت 
سهل»؛ قال: ما أنا بمغير اسماً سمانيه أبي» قال ابن المسيب: فما زالت فينا الحزونة بعد انتهى. 

[] وقال القاري7": وقيل: السر في ذلك أن القلم أحد اللسانين المترجمين عما في القلب من - 


.737/57 :ةفحت]؟7/١5[‎ 

)١(‏ وقع في الأصل: ١عبَيْدَ‏ الله وهو خطأ. 
(7) في نسخة: «للمالي» أي: الكاتب. 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (ل/ كلاة). 


سي 72792727 اس 1 06 0ك 
كتاحييث لانت َه إل : مِنْ هَذَا الوجه» و الا م 1 
دَاذَانَ وَعَ معد حر اتاد ن يُصَعَمَانِ. 


؟؟ - بَابٌ في تَعْلِيم السَرْيَانِية ني 


6 - حَدََّنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ أنا عَبْدُ الَحْمَنِ بن أبِي الزّنَادِ عَنْ أيه 
ا عن مَسُولُ الله كله 
نْأكهَ 1 كلتات ون كقاب يورك وقال: اإِنّى وَاللّه ما آمَنْ يَهُودَ عَلَى كِتاب)؛ 
َالَ: ل سو 


6 


ِلَى يَهُو: د ك5 3 لم 65 ه “وَإِذَا 3 يها اليه َرَأَتُ لَهُ كِتَابَهُمْ. 


[1: - بَابُ في تَعلِيم السُريَانِيّة] 
قوله: (فما مربي نصف شهر) إلخ» يستنبط من هاهنا ما أعطى الله أصحاب 
رسوله يك من سرعة الفهم وقوة الحفظ وإن لم ينقل إلينا علومهم, أفلا ترى أفرادهم 
كانوا يسمعون منه كَل أحاديث عديدة» ثم يستنبطون منها حكم ما يرد عليهم من 
تفاصيل المسائل! 


- الكلام وفنون العبارات. فتارة يترجم عنه اللسان اللحمي المعبر عنه بالقول» وتارة يعبر عنه 
بالقلم وهو المسمى بالكتابة» وكل واحد من اللسانين يسمع ما يريد من القول وفنون الكلام 
من القلب. ومحل الاستماع الأذن» فاللسان موضوع دائماً على محل الاستماعء» والقلم 
منفصل عنه خارج عن محل الاستماع» فيحتاج في الاستماع إلى القرب من محل الاستماع 
والدنو إلى طريقه ليسمع من القلب ما يريده من العبارات وفنون الكلام» وحاصله أن القرب - 


[16/ا؟]د: ه كلل حم: 2185/5 تحفة: 717/1. 


/551 
وقد روي مِنْ غَيْرِهَدَاالوجْه عَنْ ريد : لاو لمعي 
اب بْنِ عُبَي عَنْ َي بن َاِتٍ يَفُولُ: أمَرَي وَسُول الله ب أن أكعَلْمَ السرْيَانِية. 
*؟ - بَابُ ما جَاءَ في مُكَاتَبَةِ الْمُشْرِكِينَ 
7 - حَدَثَنَا يُوسُفُ بْنُ حَمَّادٍ البَضْرِيٌُ» تا غئة الأغل وغ تسن 
عَنْ قاد عَنْ أَنّي بْن مَالِكِ: أن وَسُولَ الله وَل كُكَبٌ قَبْلَ كا و 
وَإِلَى فَيْصَرَوَإِلَى النّجَائِيَوَإِلَى كُنَّ جَبارِيَدْعُوهُمْ إَِى الله» وَلَيْسَ بِالنّجَاشِيَ 
لذي صَلَى علب لبي 88 
دان كت عد يُحُتَبُ إِلَى أهل الشَّرْكِ؟ 
لاسكا ار لحر لاق ال مارك لامر يقي 
الزُمْرِيٌّ قَالَ: أَخْبَرَنٍ بيد الله بن حَبْد لله ينعمب عَنٍ ابن عا أنه 
ََه: أن حِرَقل أَرْسَل إَِيّهِ في تَمَرِ مِنْ فرَيْشٍ» 


- الصوري له محل تأثير من المقصود المعنويء انتهى. ولا يذهب عليك أن لفظ الحديث 
على النسخ التي بأيدينا: «فإنه أذكر للمملي»» وفي «المشكاة» عن الترمذي: فإنه أذكر للمآل» 
وبسط عليه الكلام القاري» فارجع إليه لو شئت. 


[15لا؟ام: ١/5‏ ,ء ن فى الكبرى: و25 حم: /٠‏ 21177 تحفة: و١١‏ . 

[/ الاكاخ: لا مالالا د: 5 ١ه‏ ن فى الكبرى: /865ه. حم: /١‏ ؟"” تحفة: 5/869. 

() «كسرى» لقب كل ملك من الفرسء و«قيصر» من ملك الرومء و«النجاشي» الحبشة» «شرح 
الطيبى) (// 15 7559). 


14 اْوَرَي 
انوا مجر بالا أت كر الحَدِيت» قال: : كُمَدَعَا بِحِتَابٍ رَسُولٍ الله كلل 
فَعْرِىَّ َإِذّا فِيه: : اليم الله البَحْمَّنٍ الرَحِيمِ؛ من مح الله و 4 تيون 


هِرَفْلَ عَظِيمِ الرُومِ» السَّلَامُ مُ عَلَى مَنِ اتَبَّعَ الهُدَى أَما بَعْد). 
كذاشيية حَسَنَُ صَحِيحٌ 3 سُفَيَانَ اسْمَهُ: صَخْرُ بْنُ حَرْبٍ. 
ه» - بَابُ ما جَاءَ في حَْمِ الكِتَابٍ 


- حَدََّنَا إِسْحَاقٌ بْنْ مَنْدُ حي الا لوقي في يك 
عاد عَنْ أَكيس بْنِ مَالِكِ قَالَ: ا ث الله يق أن يَحُْكُبَ إِلَى العَجَمِ قِيل 
لَه إن لعجم لا يَْبَُونَ إِلّا كبا عَليِْ اك » فَاصْطَتَمَ خَائماء قَالَ: نَكَأئي 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
5 - بَابٌ كيف السَّلَام؟ 

ؤالا» - حَدَثنا سد 1121 الله ولحاضاه اراصوية 
نَابِتٌ البَْنِيٌ» ا اذ لي يْلَىء عَن الْمِقْدَادٍ بْن الأَسودٍ قال: أَفْبَلْتُ أنا وَصَاحِبَانٍ 
لي قَدْ دَهبَث أَسْمَاعْناوَأبْصَارئَا مِنَ الجَهِْ اد 

لنب له فَيْسَ أَحَدُ حَدُ يَمْبَلْنا »تأتينا لبي يه قأتى ينا لَك مدا كلا" أَغثر 
كان الي كه «احتلبوا هَذًَا النَبّنَا» فَكُنَا تَحْتَلِبُه ؛ قي انوت ل ران تصيبَة» 


[14ا؟اخ: اه ”5د 15:ءن: 0١‏ ”هم حم: 2158/7 تحفة: 1754 . 
[7119]م: هدهل حم: 5/ ال تحفة: ١١055‏ . 


(١)في‏ هامش الأصل: صوابه: «ثلاث). 


ل .2 


وََرْهَم " لِرَسُولٍ الله 86 5 و نجي م رَسُولُ الله يل من اللَيْلٍ قَيْسَلَمَُْلِيما 
لا يُوقِ النَائِم» اي كب الدنجة قصل لكأي كرجا تجذرية 


2 و 


- بَابُ مَاجَاءَ في كُرَاهِيَة التّسْلِيم عَلَى مَنْ يَبُولُ 
- حَدَّتَنَا مُنْدَانٌ وَنَصَرٌ بْنُ عَلِيٌ) قَالَا: ا بو مد لومي 
عيه ام دو وا 0 0 
لني كل وَهْوَ يَبُولُ ة لد شه عَلَيِْ النّبنُ كَل السَّلَامَ. 
نواد (وقو مول قلميرة قلي تدلييذاك 1ه اللي لابجوزعان القافي 
حاجته من البول والبراز» ولا على الطاعم» وكذلك''' على من يقرأ القرآن» وأما لو 


04 
م 


نوا لهات سس 84 


١ 
لن آد‎ 
سيت‎ 


13 وحكى صاحب «الدر المختار»”"' نظماً جمع فيه من يُكره عليه السلامٌ فقال: 
سَلامك مَكْرُوءْعَلَ مَنْسَتَسْمَعُ' وَمَرْبَسْدَمَابدِي يسو وبل 
مُصَل َال ذَكِرٍ وَمْحَدَّثٍ خَطِيب وَمَنْيضْفِي إِليْهِمْ وَيَسْمَعْ 
مُكَرّرٍ ففِفْهٍ جَالِسٍ لِقَصَاقِهِ وَمَنْبَحَنُواني الفقدَعْهْمْلِينْتَُوا 
فون آضَا أَوْ مُقِِم مُدَرٌسٍ كَذَاالْأَجْتَينَاتُ الْمَييَّاتُ أْمْنَعٌ 
وَلْمَابُ شِطْرَئْج وَشِبْه بخُلْتِهم د 
َع كارا أيِضَا وَمَكْشُوفَ عَوْدَةٍ مَنْهُوَفي تحال التَمَوْطٍ أَشْنَعْ 
وَدَعْ آكِلا إلا إذَا كُنْت جَائِعًا ا لس بن 
عدت الست ا ا قَهَذدَا خِنَامٌ وَالرَْاءَةُ تَلْمَمُ ‏ - 
71 تقدم تخريجه: في: .1١‏ 


)١(‏ في نسخة: (يرفع). 
(؟) «الدر المختار» .)51١57/1١(‏ 


ا ين ا 1 
جححخحتب ج 7‏ 72 تبت ري ل١6‏ 
موب الدرِبب 


-ه 
2 


حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْي التَيْسَابُورِيُ» نا محمد بن يُوسف» عَنْ سَفْيّانٌ) 
عَن الضَّحَّاكِ بْن عَْثْمَانَ» بِهَذَا الوِسْتَادٍ تَحَوَهُ. 
وَفي البَابٍ عَنْ عَلَْقَمَةَ ْنِ المَغْوَاءِ وَجَابنٍ وَالبَرَاءٍء وَالمُهَاجِرِبْنِ قُنْمُذٍِ 
ااحييث 2 صَحِيحٌ. 
8 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة أَنْ يَقُولَ: عَلَيْكَ السَّلَامُ مُبًَِْا 
2- حَدَكََا ُوَيْدهَاعَبدُ الهم حَالِدٌ الحَذَاك عَنْ أي تَمِيمة المُجَيْيِيَ 
عَنْ رَجُلِ مِنْ قَوْمِهِ قَالَ: د طَلَبْتُ النَِىَ كله كَل أَقْدرْ 00 عَلَيْه فَجَلَسْتُ» فَإِذَا تَمَرّ 
سلّم أحد على هؤلاء لم يجب عليهم ردّه؛ إلا أن3'! المستحسن للقارئ أن يسكت 
8 - باب ما جاء فى كراهية أن يقول: عليك السلام مبتدثاً 
قوله: (طلبت النبي تَلِ) وكان حضوره لإرادة الإسلام, إلا أنه لم يكن يعرف 
النبى َك فلذلك قال بعد ذلك: ولا أعرفه. 
- وفي المجمع”': وقد يستدل بهذا الحديث على أن مسلّم قاضي الحاجة يستحق الجواب 
بعد الفراغ» وحكى الطحاوي أنه يتيمم ويجيبء وحكى النووي الاتفاق على عدم استحقاق 
الجوابء انتهى. 


]١[‏ وقد حكى ابن عابدين”' أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطبة» أو الصلاة» أو قراءة 
القرآن» أو مذاكرة العلم وغيرهاء وأنه لا يجب الردّ في الأولين لأنه يبطل الصلاة» والخطبة - 


[11/ا7]د: 4١084‏ حم: 2515/4 تحفة: 71117 . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار) 0 1). 
إه6 «رد المختار على الدر المختار» .)5١1/4/1(‏ 


1 زم عى ١‏ | م 


واب فك سلرمت' ز) ير 


هُوَ فِيهمْ وَلَا أغرفة وَهْوَيضْلِح بيه لما َع قا مَعَهُ بَعْضهُمْ فَقَالُوا: و 
ول اسن نف كاك قلت عَلَيكَ السَّلَامُ يَا ر. الست 


و 


يَشُول اللدهعَلبكَ القلام يَا سول الله قال:دإنّ عَلَيْقَ القلام كدر الميهاء 


21 


.١ ب‎ ٠ دذآات‎ 


ج- 0 


قوله: (تحية الميت) ا 
خصّها شعراء العرب وفصحاؤهم بالآموات كما تشهد به أشعارهم» فلا يناسب 


- كالصلاة» ويردون في الباقي لإمكان الجمع بين فضيلتي الرد وما هم فيه من غير أن يؤدي 
إلى قطع شيء تجب إعادته؛ انتهى. 

[1] وحكى القاري'١'‏ عن بعض العلماء أنه لم يرد به أنه ينبغي أن يُحَيّا الميت بهذه الصيغة» إذ قد 
سلم يَلئِةٍ على الأموات بقوله: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين»» وإنما أراد به أن هذا تحيّة 
تصلح أن يُحَيّا بها الميت لا الحي» وذلك لمعنيين: أحدهما: أن تلك الكلمة شرعت لجواب 
التحية» ومن حق المسلم أن يَحَيّا صاحبه بما شرع له من التحية» فيجيب صاحبه بما شرع له من 
الجواب, فليس له أن يجعل الجواب مكان التحية» وأما في حق الميت فإن الغرض من التسليم 
ع اصيميره الجادى والبجراي حر سوه الله زه امام عي ركد الصيضيين. 
والآخر: أن إحدى فوائد السلام أن ب سمع السلّم السلم عليه اإعداء لقظ السسلام ليحضتل 
الأمن من قبل قلبه» فإذا بدأ بعليك لم يأمن حتى يلحق به السلام» بل يستوحش ويتوهم 
أنه يدعو عليه» فأمر بالمسارعة إلى إيناس الأخ المسلم بتقديم السلام» وهذا المعنى غير 
مطلوب في الميت» فساغ للمسلم أن يفتتح من الكلمتين بأيتهما شاءء وقيل: إن عرف العرب 
إذا سلموا على قبر قالوا: عليك السلام, فقال النبي يل عليك السلام تحية الميت على وفق 
عرفهم وعادتهم, لا أنه ينبغي أن يسلم على الأموات بهذه الصيغة» انتهى 
فعلى الأخير يحمل على عرف خاص أو على جهل الرجل بالعرف. والجاهل بمنزلة الميت» 
فما أحسن موقع كلامه يد «عليك السلام تحية الميت»؛ وفي «المجمع)”'2: هذه إشارة 
إلى ما جرت به عادتهم في المراثي كانوا يقدمون ضمير الميت على الدعاء» وذلك لأن - 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» 2 / لاه ره ؟). 
ل «مجمع بحار الأنوار) 5/6 .)0١‏ 


للم 2 دم 

بل عَلَىَ فَقَالَ: «إذا لَقِيَ اليَجُلُ أَحَاه اللدادان الشلام 1ك 
ع اللّه كاه فم ود علَيَ ال لل كل 7 1 الله مَعَلَيْكَ 
ته انوي 


55 


3 


وَكَدْ رَوَى هَدَا الْحَدِيتَ أَبُوغِمَاٍِ عَنْ بي تَهِيمَةَ الهُجَيْمِيَ عَنْ أبِي 
ا َال: أَتِيْتُ النّيتَ يله كَذَكْرَ الحَدِيكّ» وَأَبُو 
كميمة ْم سْمَهُ: ظرِيف بد 


ذكرها للأحياء» ويمكن أن يقال وإن كان بعيداً: إن عليك السلام تحية الأموات!!! 
من أهل الجاهلية» فلا يناسب ذكرها في الإسلام لأهله. وإضافة التحية إلى الميت 
على التوجيه الأول إضافة المصدر إلى مفعوله» وعلى التوجيه الثاني إلى فاعله. أي: 
كان أهل الجاهلية يحيون به فيما بينهم» وقد ودع الإسلام هذه التحية. 


قوله: (ثم ردّ على النبي مَلِ) تأخيره يَِةِ في ردّه عليه مشعر بأن الرد لم يكن 
واجباً"'' عليه وإلا لسارع إليه قبل كل شيء» فعلم أن الذي يجب ردّه هو التسليم الذي 


- المسلّم على القوم يتوقع الجواب بعليك السلام» فلما كان الميت لا يتوقع منه جواب جعلوا 
السلام عليه كالجواب. 

13 ] وهذا توجيه قريب من التوجيه الأخير في كلام القاري» والمعنى أن الميت جنس يراد به جهلة 
العرب. فإن الجهلاء أموات حقيقة» وفي «المجمع2”": أراد بالموتى كفار الجاهلية؛ انتهى. 

[1] والمسألة خلافية» قال النووي7"©: يكره أن يقول المبتدئ: عليكم السلام؛ فإن قاله استحقٌّ 
الجواب على الصحيح المشهورء وقيل: لا يستحق» وحكى ابن عابدين عن الشرنبلالي أنه - 

)١(‏ زاد بعده فى نسخة: «وعليك ورحمة الله). 


0 «مجمع بحار الأنوار) ١5/5‏ 1). 
() «شرح النووي» (1/ 7945). 


مان 92-57١7‏ 27ت تل ْ+؟779لْ77الْظاظاظظاظابسلللسشسش ‏ 1 


بتؤاب ل سلرمت ي) ر | 


-ه 


2 58 ود قن ال ع 5 0 2 ١‏ 
4 - حدتتا يتيك الخد ين غلة» كا أو أسَامةء عن أى غقار الثك 
3 550 000 هد . + ار صرق 2 ل ع 0 و 111 
أَتَيْثٌ النَبِىَ كل قَقلَْتُ: عَلَيْكَ السَّلَامُ فَقَالَ: ١لا‏ تقُل: عَلَيّكَ السَّلَامُ وَل 
قُلْ:ا سَّلَامُ عَلَيك”» وَذْكْرَ قِصّةٌ طويلَة. 


2 ا 20 9 
4 2 : 
هو 0 م هه :5 


يكون على وجه السنة» وأما إذا سلّم بتغيير لا يجب رده؛ وأيضاً فقد علم بذلك أن التغيير 
كما يكون بتبديل الكلمات يكون بنقض ترتيبهاء ثم إن رده يَِةٍ عليه بعد ذلك كان منة 


- لا يجب الردّ على المبتدئ بهذه الصيغة» فإنه ما ذكر فيه أنه يك رد السلام, بل نهاه وهو أحد 
احتمالات ثلاثة ذكرها النووي» فيترجح كونه ليس سلاماء وإلا لرد عليه انتهى. 
قلت: لكنه يرد عليه حديث الباب فتأملء ثم ما أشار إليه المصنف من القصة الطويلة في حديث 
البات هن ماف «المشكاة ٠"‏ برواية أبن داوه عن أبى جري قال؛ أنيث المدينةة قرايت ريد 
يعدو النانى عق رآية لا يقول قينا إلا حلدروا عن حي 0 قالوا: هذا رسول الله 
قال: قلت: عليك السلام يا رسول الله مرتين» قال: ١لا‏ تقل: عليك السلام» عليك السلام تحية 
الميت» قل: السلام عليك»» قلت: أنت رسول الله؟ فقال: «أنا رسول الله الذي إن أصابك ضر 
فدعوته كشفه عنك» وإن أصابك عامٌ سنةٍ فدعوته أنبتها لك» وإذا كنت بأرض قفر أو فلاة 
فضلّت راحلتك فدعوته ردها عليك»» قلت: اعهد إلىّء قال: «لا تَسُبنَ أحداً»» قال: فما سببت 
بعده حا أولة قيدا؟ ولا عير ا ولا ماققال: فولا تحقرن شيعا من المعروفه وأن تكلم شاك 
وأنت منبسط إليه وجهكء إن ذلك من المعروف. وارفع إزارك إلى نصف الساقء فإن أبيت 
فإلى الكعبين» وإياك وإسبال الإزار» فإنها من المخيلة» وإن الله لا يحب المخيلة» وإن امرؤ 
شتمك وعيرك بما يعلم فيكء فلا تعيره بما تعلم فيه» فإنما وبال ذلك عليه)» انتهى. 


[71/ا؟]د: هلا ١‏ ؛ء ن فى الكبرى: /ا/ا 3٠ ٠‏ حم: 29/0 تحفة: 7137. 


)١(‏ في نسخة: (عليكم). 


(؟) «مشكاة المصابيح» .)١191١(‏ 


4ح قار 

خاي يدب 0 ا عَبْدُ الصَمَد بن عبد لوث كا 
عبذابله ْنُ المُتنَى؛ لتقام 14 عيذ عَبْدِ الله عَنْ أَذّين بْنِ مَالِكِ: أَنَّ مَسُولَ الله ككل 
7 0 ال 0 


2 - 2 ضاي هذ 2 و9 -ه و 


منه عليه وتفضلاً فكذلك حكم التسليم والرد على من سلّم غير موافق للسنة» ولعلك 
دريت من هذه الأحاديث ما في البدعات وإن قل!'' خلافها من الكراهة والشناعة. 

قوله: (كان إذا سلم سلم ثلاثاً) إلخ» ليس المراد ما يتبادر منه أنه بكِ كان 
كلّما سلّم سلّم ثلاثاء وكلّما تكلم تكلم ثلاثاء فإن هذا المعنى يردّه كثير من الروايات 
والحكايات, بل المراد أن الثلاث كانت منتهى تكراره إذا أراد ذلك في الأكثر, فكان 
إذا سلم ولم يسمع أحد. أو أراد أن يتكلم فيفهم ولم يسمعه المخاطب أعادهاء 
وكانت الإعادة لا تجاوز الثلاث» وهذا المعنى خال عن التكلفات» نعم قد ثبت 
في بعض المواضع تكرار الإعادة فوق ثلاث لكنه نادر فلا يحكم عليه» ويمكن في 
توجيه تكرار التسليم ما قال المحشي أيضاً"". 


]١[‏ يعني وإن لم تكن البدعة بتمامها خلاف السنة» بل يكون فيها شيء يسير من خلاف السنة» 
وقوله: من الكراهة بيان لما في قوله: ما في البدعات. 

["] ولفظه: أي: للاستئذان» ا د ل ا بالأول» 
ولايثلث إذا حصل بالثاني» ولفظ (إذا» يقتضى التكرارء فالوجه أن الأول للاستئذان» 
والثاني للتحية» والثالث للوداع» والمراد بالكلمة الجملة المفهومة المفيدة» كذا في 


«المجمع)”). حٍِ 


[177]خ: 5 تم: 0 حم: 17/9 ال تحفة: ٠٠ه.‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (1/ .)١١‏ 


« - بَابُ 


4 - حَدَّتَنَا الأنُصَارِيء ا مَعْوُ ا مَالِكُه عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ 
أبِي طَلْحَةَهعَنْ أي مُركه عَنْ أي وَاقِدٍ اللي أنَّوَسُولَ الله كه َْتَمَا هو جَالِسٌ 
في الْمَسْجِد وَالنَاسُ مَعَك َكَل كلاكة تقرء كَل اثتان إلى رَُولٍ الله قله 
وَدَهَبَ وَاحِدُ فَلَماوَقَهَا عَلَى رَسُولِ الله يل سَلَّما فَأمَاأَحَدُهُمَا قَرَأَى فُرْجَةَ 
في الحَلْقَةِ كَجَلَّسَ فِيهَاه وَأما الآحَرُ فَجَلَسَ حَلْفَهُمْ وَأمَا الآحَرُ قَأَدْبَرَ داجب 


َلَمَا مَرَعَ رَسُولُ الله يل قَال: «ألا أُخْبرَخُمْ عَنٍ الثَمَر الكَلَائة؟ أ 


[59- بابز 


كا 


- قلت: وزاد في «المجمع» عن الكرماني: كان ذلك أي: التثليث في أكشر أمره؛ انتهى. فهذا توجيه 
ثالث؛ ويؤيد ما أفاده الشيخ لفظ الترمذي في «شمائله)”١'‏ برواية أنس: «كان رسول الله كك 
يعيد الكلمة ثلاثاً لتعقل عنه). 
قال القاري”'؟: المراد هاهنا ما لا يتبين مبناها أو معناها إلا بالإعادة» وفي الاقتصار على 
الثلاث إشعار بآن مراتب الفهم ثلاث: الأدنى والأوسط والأعلى. 
وقال المناوي: الأولى للإسماعء والثانية للفهمء والثالثة للفكر, أو الأولى إسماعء والثانية 
تنبيه» والثالثة أمرء [فيه أن] الثالثة غاية» وبعده لا مراجعة» وحمله على ما إذا عرض للسامعين 
نحو لفظ فاختلط عليهم؛ فيعيده لهم ليفهموه؛ أو على ما إذا كثر المخاطبونء فيلتفت مرة 
يميناً وأخرى شمالاً ليسمع الكلء ردّه العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصصء لكن 
نازعه الشارح بأنه لا يحتاج إلى توقيفء وقوله: «لتعقل» للإعادة بقصد حصول المعنى 
للمخاطب تنبيهاً على أن الإعادة كانت في مقام الحاجة؛ انتهى. 


.)5١5( «الشمائتل المحمدية)‎ )١( 
.)9/5( «جمع الوسائل»‎ )١( 


0111111 57 
ا 


َأَوَى إِلَى الله كَأَوَاهُ الله وَأَمّا الكَرُ فَاسْتَحْيا فَاسْتَحْيّا الله مِنْهُ وَأَمّا الآَكَرُ 


اق د ا د لك 6 
فاعرّضٌ فاعرّضصض الله عَنة). 
0 -ه و ع عر 2 22 و 


وَأَبُووَاقدٍ اللي اسْمُهُ: سْمهُ: الحَارِثُ بْنُ عَوْفِه وَأَبو مره مَْلَ 
بِي طَالِبٍ وَاسمَة: يَزِيدُ وَيُقَالُ: مَوْلَ عَقِيلٍ بْنِ أبي طَالِبٍ. 


1 


- حَدَنَنَا عَلِيُ بن خُجْرِ كا شَرِيكُ عَنْ سِمَاكٍ بْنِ حَرْبِ» عَنْ 
جَابِرِبْنِ سَمُرَةَ قَالَ : كن ًا أكْا النّىَ كله جَلَسَ م نا حَيْتُ يَنْتَهي. 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَقَدْ رَوَاهُ يُعَيْربْنُ مُعَاوِيَةَ عَنْ سِمَاكِ. 


قوله: (#ابمعيا كاهيا اللد منه) يحتمل وجهين!". أحدهها: أن الرجل 


[1] ويؤخذ الاحتمالان معاً من كلام العيني إذ قال(١2:‏ قوله: فاستحياء أي: ترك المزاحمة كما 
فعل رفيقه حياء من النبي يك وممن حضرء قاله القاضي عياضء ويقال: معناه استحيا من 
الذهاب عن المجلس كما فعل رفيقه الثالث» ويؤيد هذا المعنى ما جاء في رواية الحاكم: 
ومضى الثاني» فلبث؛ ثم جاء فجلسء انتهى. 
وقال النووي/": قوله: فاستحيا أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله تعالى ومن النبي كَل 
والحاضرينء أو استحياء منهم أن يعرض كما فعل الثالث» فاستحيا الله منه أي: رحمه ولم 
يعذبه. بل غفر ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه بدرجة صاحبه الأولء انتهى. 
قلت: وهذا على المعنى الثاني دون الأول كما أفاده الشيخ» وهو ظاهر. 


37751 ]خ: كك م:1076" ن في الكبرى: ٠‏ حم: 2319/6 تحفة: ١5‏ 158. 
[5 777 ]د: 4875 ن في الكبرى: 2.549 حم: ه/ا1ى تحفة: .7١1/7‏ 
)١(‏ «عمدة القاري» (؟/ 73). 


(؟) (شرح صحيح مسلم) (/1/ 415). 


أبواث | انان والاداب ٠‏ ا فم 


- بَابُ ما جَاءَ مَا عَلَى الجَالِيس في الطَّلرِيقٍ 


2 
08 


جي وا ا ا 


ةا و بن غَيْلَانَ نا ا عَنْ م عَنْ ا إِسْحَاقَ» 


ممه م وى معو 1 


عَنِ البَرَاِ وا يتشتشة عِذك أن وول الله لامر يتانين يق الأنضار وَهْدْ لوس 


استحيا أن يشقٌ الصفوف ويخطي أعناق الجلوسء أو كره أن يدخل بين اثنين فيؤذيهماء 
فجلس''' خلف الحلقة حياء» فلم يدخل بينهم» فمعنى استحيا الله منه جازاه على 
حيائه» وعلى هذا فأجره أوفر من أجر صاحبه الذي دخل في الحلقة» والوجه الثاني: 
أن يقال: إن الرجل قد كان أخذ في الذهاب, فلما مشى قليلاً أو كاد أن يزول عن 
موضعه استحيا من الله في أن يترك مجلس نبيه وهو يعظ الناسء أو استحيا من الناس 
أن يكون جلس معهم؛ وهم جلوس في مجلس وعظه يِه واستتحياء الله تعالى على 
هذا التوجيه معناه إثابته وإشراكه في الأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم السخط 
عليه» لكنه موقوف على ثبوت ت'" أنه أراد أن لا يجلس فجلس بعد تراخ ومهلة. 


[: - بَابُ مَا جَاءَ ما عَلَى الجَالِيس فِي الطّرِيقٍ] 


[١]وبوب‏ البخاري في «(صحيحه)» على هذا الحديث «باب من قعد حيث ينتهي به المجلس» ومن 
رأى فرجة في الحلقة فجلس فيها» قال الحافظ”١:‏ فيه استحباب الأدب في مجالس العلم؛ 
وفضل سدَّ خلل الحلقة» وجواز التخطي لسدٌّ الخلل ما لم يؤذ أحداًء فإن خشي استحبٌ 
الجلوس حيث ينتهي كما فعل الثاني» وفيه الثناء على من زاحم في طلب الخيرء انتهى. 

[1] وقد ثبت برواية الحاكم» كما تقدم في كلام العيني» وقال الحافظ؟': وقد بين أنس في روايته 
سبب استحياء هذا الثاني فلفظه عند الحاكم: ومضى الثاني قليلاً ثم جاء فجلس. فالمعنى 
أنه استحيا من الذهاب عن المجلسء كما فعل رفيقه الثالث» انتهى. 

[175؟] حم: 4/ 0387 تحفة: 1841. 


.)١61//١1( «فتح الباري»)‎ )١( 
.)١16ا//1( الباري»‎ حتف١‎ 25) 


لت تت ا 1 ا 1 دَرَى 
في الطّرِيقِء فَقَالَ: «إِنْ 0 بُدَّ فَاعِلِينَ و َيُدُوا السلا وَأَحِيئُوا التظليف 
وَاهدُوا السَّبِيلٌ). 

فق الواواضق أى رز واي الك لاعن 

وَكَذَا خَدِيث بحس 

١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْمُصَافَحَةٍ 

ل بيد العلل 3 يد عُبَيْد الله عَنْ كين بن مَاِكٍ 
َالَ: َالَ يَجْلَ: يا وَسُولَ | الله جُلُ مِنَا يَْقَى أَحَاه أو صَدِيقَهُ أَيَنْحَنِي لَه؟ قَالَ: 
«لإ» قال أََيَلْتَرمُهُ . 0-0 0 «لا)» قَالّ: فَيَأَخُدُ بِيَّدِهِ ووَيْصَافِحَة؟ َالَ: انَعَمُ). 


لااخريث خم 
قوله: (إن كنتم لا بد فاعلين) في الحديث!'! اختصار كما يجيء في موضعه. 


وات واو و[ ةف . التطنانكة؟ 


]١[‏ ففي «المشكاة)”' برواية الشيخين عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «إياكم والجلوس بالطرقات»؛ 
فقالوا: يا رسول الله َكيةٍ مالنا من مجالسنا بد تتحدث فيهاء قال: «فإذا أبيتم إلا المجلس فأعطوا 
الطريق حقه)» قالوا: وما حق الطريق يارسول الله؟ قال: «غض البصرء وكف الأذىء ورد السلام» 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)» انتهى. 


والتحديف أخبر جه ابو داود؟ يرواية أب عا ثم أخرج عن أبي هريرة فى هذه القصة قال: - 


[/ا لاا ]اجه: ”الالال حم: “وك تحفة: 2.8717 

)١(‏ في نسخة: «أفيلزمه». 

(؟) هي مفاعلة من إلصاق صفح الكف بالكفء وإقبال الوجه على الوجه. «النهاية» (/ 5 07. 
(3) «مشكاة المصابيح» (5550 55١ 455١‏ 4). 

(5) «سئن أبي داود) (4811/:48155/801). 


لقانت لمتكدان اذا ب #آ#آ#آ#آ 2 س7 و ا 


4 - حَدََنَا سْوَيْدٌ ا عَبْدُ الله نا هَمّامه ع ال سي 
ابن مَالِ: لت نَحَمَ 

#وبمسكتقها اخنة نة قية عَبدَةَ الصّبّىُ نا يَحْيَى د بْنُ سُلَيّم الطَائِفَيُ» عَنْ 
فياك عَن مور عن حَيكْمَة َن وَل عن الى م َسْعُويِ عَنِ اللي 6ل 
قَالّ: ١‏ مق كمام القجيّة الأّْدُ يليوا 


قوله: (الأخذ باليد) اللام فيه للجنسء فلا تثبت الوحدة'!» والحق فيه أن 
مصافحته كلد ثابتة باليد وباليدين, إلا أن المصافة يد واندية لماكاتث قعار أفن 
الأفرنج وجب تركه لذلك. 


- «وإرشاد السبيل»» ثم روى عن عمر في هذه القصة قال: «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال»» 
انتهى. ولمسلم ١7‏ من حديث أبي طلحة: كنا قعوداً بالأفنية تتحدث فجاء رسول الله بلِةٍ فقام 
علينا فقال: «مالكم ولمجالس الصعدات! اجتنبوا مجالس الصعدات»» فقلنا: إنما قعدنا لغير 
ما بأسء قعدنا نتذاكر ونتتحدث. قال: «فأما لا فأدوا حقهاء غض البصرء ورد السلام» وحسن 
الكلام»» انتهى. 

]١[‏ ولذا بوب البخاري في «صحيحه): «باب الآخذ باليد»» وذكر فيه حديث ابن مسعود بلفظ: 
«وكفي بين كفيه»» وأنت خبير بأن الحجة في فعله يل لا في فعل ابن مسعود»ء وحكى 
الحافظ7'' عن ابن بطال الأخذ باليد هو مبالغة المصافحة» وذلك مستحب عند عامة العلماء» 
وإنما اختلفوا في تقبيل اليد» فأنكره مالك» وأنكر ما روي فيه» وأجازه آخرون. انتهى. وقال 
أيضا: قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحبها مالك بعد كراهته. 


11"']خ: *5”", تحفة: ه١٠5 .١‏ 
[9؟7/ا؟ ]| تحفة: .9551١‏ 


.)5151( ا(صحيح مسلم)‎ )١( 
.)05/11١( (؟) «فتح الباري»‎ 


واالبجبتتملبس77ب 2 7س ري يريب اال 


موب الدريي 


2 


كه إلا مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بن سُلَيْمِ عَنْ 
فيان وَمَأَنْتُ مُحَمَدَ بن إسْمَاعِيلً» عَنْ هَدَا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْدّهُ مَحْفُوطَا 
وقَالَ: نما أَرَاَ عِنْدِي حَدِيتَ ماوع لطر كر حي د هي 
ابْنَ مَسْعُودٍ عَنِ النَّبِيَ كَل كَالَ: ا تموإلا لنضل أو تشائرة ل 
وَإِنَما زوك عَنْ مضو عَن أبي إِسْحَاقَ» عَنْ عَبْدٍ البَّحْمَّنِ بْنِ يَزِيدَ أو 
غَيْرِِ قَالَ: امِنْ تَمَامِ التَّجيَّةٍ الأَخْدُ ياليّدِا. 


وَعَذَاٍ حَدِيثٌ غَرِيبٌ» امخخ 


قوله: (إنما أراد عندي حديث سفيان) إلخ» لأن الثابت بهذا الإسنادة"'! إنما 
هو هذا الحديث لا ذاك. 


- وقال النووي: المصافحة سنة مجمعة عليها عند التلاقي» وقال بعد ذكر الروايات الواردة 
في المصافحة: ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبية والأمرد الحسنء انتهى. 
وهكذا ذكر استثناءهما العيني» وحكى القاري ١7‏ عن النووي: وينبغي أن يحترز عن مصافحة 
الأمرد الحسن الوجه. فإن النظر إليه حرام؛ وقال أصحابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسَّه 
بل مسّه أشد» فإنه يحل النظر إلى الأجنبية إذا أراد أن يتزوجهاء وفي حال البيع والشراء ونحو 
ذلك. ولا يجوز مسّها في شيء من ذلكء انتهى. 
ثم المشهور على الآلسنة أن المصافحة عند الوداع لم يثبت وليس بصحيح. فإن الروايات 
في ذلك عديدة» ذكرت في محلها من كتب الروايات. 

]١1‏ يعني أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية» والصواب في حديث التحية 
الوقف. قال الزيلعي في «نصب الراية»2'7: فيه رجل مجهولء وقال الحافظ في «الفتح)7): 
في سنده ضعف, وحكى الترمذي عن البخاري أنه رجح أنه موقوف على عبد الرحمن بن 
يزيد أحد التابعين» انتهى. 


)0052 «مرقاة المفاتيح) (0/ 5955). 
)١(‏ «نصب الراية» (5/ 75355). 
(©) «فتح الباري» (05/11). 


ج12 أ" ه 
0 ر 


س اساي ل 


51١١ 


لن آأد 
زاب 


عه ل 


3 - حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بُنْ َضْرِ نا 2 عَبْدُ الله» نا يَخْي بنُ أيُوبَ» عَنْ 
عُبَيْدِ لله بْن زر عَنْ عَلِيّ ين يزيد عَنِ الاسم بي عَبدٍالرَّحْمَنِء عَنْ أبي 


1 ع ع 


1 57 سول الله جك كَالّ: ) بلم اراي كد ساك ل 
عَلَى جَبْهَته طقال عا فو ل ا ا 1 تَمَامُ تَحِبْتَكُمْ بَيْنَكُمْ 
امة ه )| 

هذا إِسْادٌلَمْس بالقَوي» َال مُحَمّدُ: عبَيْدُ الله بن رَْرِيِقةُ وَعلِيُ بن 
0 م ا ونم الرَحمَنٍ وَيَكُنَى الاعرايس وَهْوَ 


و 


5 
0 


عو م 1 ب بْنُ وكبع» وَإِسْحَاقٌ بْنُ مَنْدُ مَنْصُونِ قَالَا: نا 
عذال ىلت عي أل عأ اناف عو اننا ف ب فل 
قال و لسلا مِنْ مُسْلِمَيْنِ يَلتَقِيًا ن تيتضافكان الايد لَهُمَا قَبْلَ 


0 22 اس و 2 و ممه 0 يت ع 
وهد حدذيث حسن عريب من حديت بى إسحاق عن لا 


عن هر 


وَيَرْوَى هذا الْحَدِيث مِنْ غير وَجِهٍ عَنٍ البَرَاءِ. 


قوله: (يده على جبهته) إذا لم يكن مخالفاً للأدب» أو علم من حال المريض 
قوله: (إلا غفر لهما) أي: صغائرهما. 


[] حم: 0/ 25069 تحفة: .49٠‏ 
[1/ا؟ ]د ١711م‏ جه "لال حم: 15 »2 تحفة: .1١1/49‏ 


١‏ 1تاتاُْاااتتت ل ا 2 ل 


؟" - بَابُ ما جَاءَ في الْمُعَائقَةِ وَالقبْلَة 


هه 


716 - حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُإسْمَاعِيلَء نا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يَحْيَى بْنِ مُحَمّدٍ بْنِ 
عَيّادِالْمَدِينِيُ تي أَبِي يَحْبَى بْنُ مُحَمَِّ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ إِسْحَاقَه عَنْ مُحَمَّد 
ابْنِ مُسْلِمِ الزُهْرِيّ» عَنْ عُرْوَةَ ْنِ الزبيِْ عَنْ حَائْمَةَ قَالَثْ: قَدِمَ رَيْدُ ْنُ حَارَِة 
الْمدِيئة وَوَسُولُ لله له في تي كَأََهُ فرع البَابَ» َم لير سُولُ الله عَكلنه 
اي ال ا ا قَاعْتَتَقَهُ وَََلَهُ 


آل 


>0 تَعْرفُةُ 9 هر 


[عم - بَابُ مَا جَاءَ في الْمُعَائَفَةٍ 0 تَقَةِ وَالقُبْلَةِ] 


قوله: (ما رأيته عرياناً قبله ولا بعده) أي: خارجاً' من البيت كما رأيته اليوم» 
والافكاتك كثي ا ماكراة مجرخافرق السرة 


[1] وعلى هذا فلا يرد ما أورده الشراحء قال القاري7'': إن قيل: كيف تحلف أم المؤمنين على 
أنها لم تره عريانا قبله ولا بعده من طول الصحبة وكثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قيل: 
لعلها أرادت عرياناً استقبل رجلاً واعتنقه. فاختصرت الكلام لدلالة الحالء أو عرياناً مثل 
ذلك العري» واختار القاضي الأول. 
وقال الطيبي'"': هذا هو الوجه لما يشمٌ من سياق كلامها رائحة الفرح والاستبشار بقدومه» 
والمراد بقوله: «عرياناً يجرّ ثوبه»» أي: رداءه من كمال فرحه؛ وكان ساتراً ما بين سرته 
وركبته» لكن سقط رداؤه عن عاتقه. فكان ما فوق سرته عرياناًء انتهى. 


[7 1/9" ]| تحفة: ١55131١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (/ ؟؟:). 
29 «شرح الطيبي» /٠١(‏ لكل) 


م 
+" - بَابُ مَا جَاءَ في قُبْلَةِ اليد وَالنَجْلٍ 

فلك أل كبن فاضئة الماك ردت وار ساق ة» عَنْ شُعبَة 

عن غتروائ 856 عن غَبو الله إن شلسة عن سنوت بن عمال كاله كال 

يَهُودِي لِصَاحِيِه: ل 0 ؛ مَقَال صَاحِبَةُ: لا تقل تبئ؛ إِنهُ لو 


ل 
2 


تيقك كا لازي لطن تنا سول الله فسا حَنْ تع آَاتٍ بات 
فَقَالَلَهُمْ: الا شُمْرِكُوا باللّه شَيْته وَلّا تَسْرِقُواء وَلَا تَرنُو بو لتر تاج 
حَوّع الله إل بالق لا تَدشُوا ببَرِيِء إِلَى ذِي سُلَطَانٍ لِيَقثُلَهُ 0ه تَسَحَرُواء 
١‏ :كأ اكه وله قنوان) خط دول نيليا الفِرَارَيَوْمَ الزّحْفِه وَعَلَيكُمْ 

صّةٌ اليهُودأَنْلَا تَعْدُوا في السّبّت) قَالَ: فيلا يديه وَجْلَيهوقالوا َه 


*” - باب ما جاء فى قبلة!'! اليد والرجل 


1 قال صاحب «الدر المختار»7": التقبيل على خمسة أوجه: قبلة المودة للولد على الخدء وقبلة 
الرحمة لوالديه على الرأسء وقبلة الشفقة لأخيه على الجبهة» وقبلة الشهوة لامرأته أو أمته على 
الفم؛ وقبلة التحية للمؤمنين على اليد وزاد بعضهم: قبلة الديانة للحجر الأسود, وقال أيضاً: لا 
بأس بتقبيل يد العالم والمتورع على سبيل التبرك والسلطان العادل» وقيل: سنة» وتقبيل رأس 
العالم أجود, ولا رخصة في تقبيل اليد لغير العالم والعادل على المختار» طلب من عالم أو زاهد 
أن يدفع إليه قدمه ويمكنه من قدمه ليقبله أجابه» وقيل: لا يرخص فيه» وكذا مايفعله الجهال من 
تقيل يد نفسه إذا لقي غيره فهو مكروه بالإجماع., يعني إذا لم يكن صاحبه عالما ولا عادلا ولا 
قصد تعظيم إسلامه ولا إكرامه. وكذا ما يفعلونه من تقبيل الأرض بين يدي العلماء والعظماء 
فحرام؛ والفاعل والراضي به آثمان لأنه يشبه عبادة الوثئن» وهل يكفر؟ إن على وجه العبادة 
والتعظيم كفر» وإن على وجه التحية لا وصار آثما ومرتكبا للكبيرة» انتهى بزيادة واختصار. - 


710775 ] جه: © ٠/ا",‏ ن في الكبرى: 8565 , حم: 4/ 2779 تحفة: 4101١‏ . 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ 5-117 /73). 


لصتا و 


نج دسي 'ن'لا 


دري 
000 
. إِه 
ل 


5 


2 5 فالس لتقيف أَنْ تَتَعُو عون قَالّ: قَالُوا: إذكاقة دعا رثة 
ال له لكان ِنْ بعال د أذ تَقُثُلَنَا اليَهُود. 


[ 


وَفي الَبَابٍ عَنْ يَزِيدَ ب بْنِ الأسْودء وَابْنٍ عْمَنَ وَكَعْبٍ بْنِ مَالِكِ 

1لحشييت د صَحِيحٌ. 

قوله: (إن داود دعا ربه) إلخى أوردا على دعواقها ولباب لال أو يقال: اعتذرا 
عن قبول الإيمان عذرين: الأول منهما نقلي» والثاني عقلي» وكانوا فيهما كاذبين» 
وكذب الأول منهما ظاهرء وكذب الثاني أن من آمن من اليهود لم يقتل. 


١‏ وفي «الفتح7١2»‏ عن النووي: تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه أو علمه أو شرفه أو صيانته أو 
نحو ذلك من الأمور الدينية لا يكره بل يستحب. فإن كان لغناه أو شوكته أو جاهه عند أهل 
الدنيا فمكروه شديد الكراهة» وقال أبو سعيد المتولي: لا يجوزء انتهى. 

3 أي: دعوة داود عليه السلام وقتل يهود» وجعل القاري الثاني ثمرة الأول إذ قال("2: دعا 
ربه بأن لا ينقطع من ذريته : نبي إلى يوم القيامة» فيكون مستجاباًء فيكون من ذريته نبي ويتبعه 
اليهود» وربما تكون لهم الغلبة والشوكة. وإِنّا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا اليهود» أي: إذا ظهر 
لهم نبي وقوة» وهذا افتراء محض على داود عليه السلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بَعْتٌ 
ميحد كلل آله خائم التبيين» أنه يسك ب الأديالة قكيف بدضر يبخلوك ما أخير الاية نين 
شأن محمد يَِةِ؟ ولئن سلّم فعيسى عليه السلام من ذريته» وهو نبي باق إلى يوم الدين؛ انتهى. 
: نم المراد ين تيع آيات إما المعجزات التي ظهرت على يدموسي هليه السالامة لقوله 299 
«لا تشركوا» إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام مستأنف ذكره تكميلاً وتتميماً للفائدة» أو المراد 
الأحكام العامة الشاملة للمِدّلٍ كلهاء فذكر العاشر خاصة لليهود زائد على الجواب كما بسطه 
القاري والمحشيء وسيأتي الكلام على ذلك في كلام الشيخ أيضاً في تفسير سورة بني إسرائيل. 


)01( «١فتح‏ الباري» (اكا/لاه). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (1//ا١؟).‏ 


ككؤان لماي ”> | !> >؟7؟7< وو ا 


ىق - بَابٌ ما جَاءَ في مَرْحَبًا 


17 ركنا إِسْحَاقُ سن مُوسَىٍ الأثمنا ري 5 ا مَعْنُه نا مَالِكُه عَنْ 


أي اللطر: نأا مر مَل ماني بذْت أبي طالب أخبر أنه سَيع م حان: 


كقُول: 5 دهي هَبْتُ إِلَى ر. سُولٍ الله يِلٍ حَامَ عور : جَدَنْهُ يَعْتَِا وَقَاطِمَة سر 
ِتَوْبِ) الت اه قَقَالٌ: المَنْ هَذه؟) قُلْتُ: نا 1 هَانِئْء قال «سنئكيًا ع 


هَانِوع) قَدَ وَقضة فن ! لحَدِيثْ 
1 ا 0 
وهذا حديث صَحيح. 


معلاه - حَدَّدََا 8ك حت نه اجن اناا نا مُوسَى بن مَسْعُودٍء 


0 عن أبِي لسْحَاَه عَنْ ُضْعَب بْنِ سَعْوِه عَنْ عِكْرمَة بن أبي جَهلٍ 
قَالَّ: قَالَ يَسُولَ الله ييه يَوْمَ جِنْتُهُ: «مَرْحَبًا بالراكبٍ التهاجرا: 
[6" - يَابٌ ما جَاءَ فى مَرْحَبًا] 


قوله: (فوجدته يغتسل) لعله لم يكن شرع بعد في الاغتسالء أو كان قد فرغ 
منه» وعلى كل ذلك يطلق عرفًا #فوجدته يغتسل10'؟ وهذا لئلا يستشكل كلامه عرياناً. 

قوله: (بالراكب المهاجر) المهاجر هاهنا إنما هو التارك بيته وإلا فالهجرة 
الاصطلاحية!"' لم تك إذاً. 


]١[‏ يعني على كلا الاحتمالين يصح إطلاق قولها: «فوجدته يغتسل» مجازاء وهذا شائع؛ 
ويحتمل أن يكون الإطلاق على الحقيقة واغتساله يَكْةِ كان متزراء وستر فاطمة كان لما فوق 
الإزار» وعلى هذا فلا إشكال في التكلم» والقصة التي أشار إليها المصنف هي ما في رواياتها 
المفصلة من أمانها بعض أحمائها وصلاته يَكئِةِ الضحى. 

[1] لأنه مكي, ومكة صارت دار الإسلام» وقد قال النبي يَكِ: «لا هجرة بعد الفتح»» اللهم إلا أن - 


3:1 ]خ: 4 اهل م: الطرفرة نْ: هو" حه: 06 حم ل تحفة: .1١186١1١8‏ 
[ه/ا؟]اك: وه :١ه‏ هب: 8598 تحفة: /ا١ .1٠١‏ 


اع 1101111 
وَفي الَبَاب عَنْ بِرَيْدَة وَابْنٍ ن عَبَّايس وَأبِي جُحَيْفَة. 


هَدَا حَدِيثٌُ لَيْسَ إِسْنَادُهُ بصَحِيِح لاخ تَعْرِفُهُ مِثلَ هَذَاإِلَا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى 


رَرَوَك عَبْدُ البحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّه عَنْ سُفْيَانَه عَنْ أبي إِسْحَاقَ مُرْسَلا 
لويم الع سر ا وَسَمِعتٌ مُحَمَّدَ بْنَ بَشَارٍ 


-_ 


ان سَى بْنُ مَسْعُودٍ ضَعِيفٌ في الْحَدِيثْء قَالَ مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ: وكُتَرْء 
كَثِيرًا عَنْ مُوسَى بْنِ مَسْعْودٍ ثُمَ تَرَكثُةُ 
2020 


هم - بَابُ مَا جَاءَ فى تَّشْمِيتِ العَاطِين”) 
2 0 5 00 حت رات 2 2 
75 - حَدَّنَنَا هناد نا ابو الاحوض؛ عن ابي إِسحَاق» عق الحَارِثْء 
م - بَابُ مَا جَاءَ في تَّشْمِيتِ العَاطِي 
- يقال: إن هجرته كانت من اليمن؛ وهى إذ كانت دار كفر» وذلك لأنه كان أَولّا شديد العداوة - 


[0/5؟] جه: 59 1 حم: 1/ 28/8 تحفة: 44 1١١‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: بْوَابُ الأَدَب عَنْ رَسُولٍ الله يكللة. 

(؟) قال في «اللمعات» (// ١‏ اعلم أن التشميت جواب العاطس بيرحمك الله وقد جاء 
بالشين المعجمة والمهملة كما قيل» والمعجمة أعلى وأفصح. وهو مشتق من الشماتة بمعنى 
فرح الأعداء والحساد لوجود البلية» ومعنى التشميت إزالة الشماتة بناء على أن باب التفعيل قد 
يجىء للإزالة» فاستعمل للدعاء بالخير لتضمنه ذلكء. فمعناه جنبك الله عن الشماتة وأبعدك» 
أو المح لحمب عد انان بز لبجل غيا مشمك زد ولاك 11ن] نابي اام لسري كنا 
قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شماتتهم وزالت» وقيل: الشوامت هي قوائم الدابة كما ذكر في كتب 
اللغة» فكأنه دعا بثبات قدمه في مقام الطاعة والعافية» وأما التسميت بالسين المهملة فهو - 


> 
- 
م 


غ2امسا١!‏ مس امازل 


عَنْ عَلِيّ قَالَ: ندر ول الله 6 لم على تسل بيك مث بالمَعروق: يُسَلمُ 
عَلَيهِ إِذّا لْقِيَهُ و يُجِيبَهُ إِذَا دَعَاه وَيْشَمُتَةُ إِذَا عظسّء وَيَعُودْهُ إِذَا مَرِضَء وَيَتبِع 
جتاوثة ِذَا 6 و 2 مَا د 5 لِنَفْسِه). 


وَفي البّابِ عَنْ ف 0 وَأَبِي كلانه ين فقن 


لقي اا تن 2 


د 5 07 0 درك عله تَحَلَمَ بَعْضُْهُمْ ذ - 3 


2 02 


/ا/؟ - حَدَّكَنًا قَكَيبَة َتَيبَةُ بْنُ سَعِيرِء نا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى المَخْرُوبية 
الت عن تعد أي تمم اقئة َنأ ع أِي فزن قال 


قوله: (ست بالمعروف) أي: متلبسة بكونها معروفاً وخيرا ثم لاا يضر كون 
بعضها فرض كفاية أو واجباً أو سنة أو غير ذلك. 


- لرسول الله َك تبعاً لأبيه أبي جهلء وكان فارساً مشهوراًء فهرب يوم الفتح باليمن» فلحقت 
امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي بَكِِهِ فلما رآه قال: مرحبا بالراكب المهاجرء 
فأسلم بعد الفتح وحسن إسلامه. كذا في «المرقاة)7١'»‏ وعلى هذا فإطلاق المهاجر عليه 
يحتمل الحقيقة أيضا. 


10 ]مخ ؟ اككءن: وك حم: */ الال تحفة: 2.١705‏ 

- من السمت بمعنى طريق أهل الخير وهيئتهم فكأنه دعاء بكونه على السمت الحسن والهيئة 
الحسنة» وذلك لأن العاطس قد يقبح منظره وهيئته بالعطاس» وقال في «النهاية» (؟/ 91 7): 
التسميت الدعاء. 

)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (0/ ١ش‏ ه). 


ااا ؟؟بب بحسب !يكين | 
وَيَشْهَدَُهُ إِذَا ماع لحي هُ إذًا دغاة َهْمَلَّمُ عَلَيْهِ دا لْقَيَهُ ود ََمَحة اذا عَطْسَء 


آذآ 


وَيَنْصَحٌ لَهُإِدًا غَابَ أَوْمَهِدًا. 


ل وى لحريو القيضن وارويو 0 يد عَبْدَ العَزيز 


دامر 5 


ا عَطَمَّ 
- حَدَكَنَا حُمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة ناز ِيَادُ بْنُ الرّبِيع؛ نا حَضْرَمِيٌ مَوْلَ 
آل 5 ف 0 أن و 0 1 به الحدد 
ا ع 4 الله كلك يه ةلد 
قل خالا 
هَدَا حَدِيثٌ عَرِيبٌ لا تَعْرِفُه إلا مِنْ حَدِيتْ زِيَادِ بن الرّبيع. 
نم دئاق مات القاطش تاعفة] 
قوله: (الحمد لله على كل حال) هذا اللفظ داخل في القول» وليس قيداً 
للقول. 


[7/ا؟] ك: ١591لاء‏ طس: /559, هب: 5 //28 تحفة: /1/515. 

)١(‏ قال فى «اللمعات» (//817): نبّه على أنه ينبغى فى الذكر والدعاء الاقتصار على المأثور من 
غير مياه أ ريشص»:فالريامفق هل تقصناة فى لحرن كما لازاه فى الأذاة يعد اهليل ! 
محمد رسول الله يَكِلْك وأمثال ذلك كثيرة. 


4م 
ا" - يَابُ ما جَاءَ كيف دُمَمَّتُ الْعَاطِسُ؟ 
ا ااا بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بن م مَهْدِىُء نا سَفْيَانُ 


عَنْ حَكِيم بْنِ دَيْلَه عن أبي 504 أو الى عل أي نيى فل كَانَ 
اليَهُودُ يتَعَاطَسُونَ عِنْدَ عِنْد اليّين أل ينجو أَنْيَقُول لَه يَِحَئُكُمْ يَرْحَم َيَقُولُ: 
١يَهْدِيكُمُ‏ الله وَيُضْلِحُ بَاأَكُمْ). 

وَفي البَابٍ عَنْ عَلِيٌ» وَأِي أيُوبَ» وَسَالِم بن بي وَعَبْدِ الله ين جَعْمَرٍ 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 

مكات ا لو اننا نا سْفْيَانُ عَنْ مَنْضُورِ 
عَنْ هلال بْن ياف عَنْ سَالم بن عْمَْيِ أذ زرو ل 
35 وج التزود كقان كلاه حاكن قال فق يعلى انمه 23 


ربع دوات ماج كنك انف القاطش؟] 
قوله: (عليك وعلى أمك) وجه المناسبة!'! فيه أن التسليم على الأم لكونه 


]١[‏ قال ابن الملك: نبَه بذلك على حماقتها حيث سرى فيه من صفاتهاء فافتقر إلى الدعاء 
بالسلامة» قال القاري7١؟:‏ لا وجه لنسبة الحماقة إلى ذاتها الغائبة» بل إنما دعا لهما بالسلامة 
لكن على طبق كلامه حيث وقع في غير موقعه؛ نعم قد يقال: الأوجه في وجه تخصيص الأم 
أنه كناية عن تربيتها إياه دون أبيه» فإنهن ناقصات العقل والدين لم يعرفن تفصيل الآداب» 
بخلاف الآباء فإنهم لمعاشرة العلماء يعرفون غالباً مثل هذه الأشياء؛ انتهى. 


711 ]د: 6 حم: 5/ ٠ع‏ تحفة: ١087‏ 9؟. 
[5/اك]د: اندم حم: "/ لا تحفة: اكقظضة 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (// 914). 


كس ف سم 
اضرق لحودب 4 


اليَجُلَ وَجَدَ في تَفْسِيء فَقَالَ: ماني لَمْ أَكلُ إلا مَاقَالَ الي كه عطس رَجُلُ 
داكي ل السَّلامُ عَلَيكُمْ فَقَالَ انث كَلله: 0 
إِذّا عَطَْسَأُ حَدُكُمْ فلَيقلَ: الحَمْدُ لله و العالبي و ا لمن فاته 
بتعقات الو ةا و زالله لي وَلَكُمًا. 

لاك بترو كيين كَدْ أَدْحَلُوا بَيْنَ حِلَالٍ ابْنٍ 

ااة سد لك تخئ ب خيلاق ‏ سه لانن 
و الله كك كَالَ: اقل باغطرأءة كرك اس لحن 
ولي قُلٍ الَّذِي ير ا َك الله ولول هو يَهْدِيكُمُ الله وَيُضْلِحُ بَاَكُمًا. 

علتاكفتة زا العا تا 11 جه جَعْمَِ نا شْعْبَةُ عَنٍ اد ا اذى 

بِهَذَا الوِسَتَادٍ تحوة 


ويمكن أن يكون إشارة إلى أن أمك هى التى علمتك هذاء ولو كنت ممن علمه 
الرجال والآباء لما فعلت هذاء فسلام على معلمتك هذه. 


قوله: (عن ابن أبي ليلى) هذا''' هو محمد بن أبي ليلى. 


[1] منسوب إلى جده؛ فإن المشهور بابن ليلى أربعة نفر كما في «التقريب»: عبد الرحمن بن أبي 
ليلى» وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه عبد الله بن عيسىء والمراد هاهنا محمد إذ يروي عن 


[71] حم: 2419/0 تحفة: ا" 


لاجوتزان وَالاما 


/ؤانبا)! ‏ للسكلال 


ل ميض 
هَكَدًا رَوَى شُعْبَّةُ هَدّا الحَدِيتٌ عَن ابْنِ أبِي لَيْلَى وَقَالَ: ىق 0 
ع عن الي 8 8 لل خيانا: 


5-0 


ا امار م دن قال كا 
يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَطَانَه عَنِ اد بن أبِي ليْلَى؛ عَنْ أَخِيهِ عِيسَى؛ عَنْ عَبْدِ اليّحْمَنِ 
ابن أبِي لَيلَىء عَنْ عَلِيٌ» عَن المي ل حو '*! 

8" - بَابٌ ما جَاءَ فى إِيْجَابٍ النَشْمِيتِ بِحَمَّدٍ العَاطِسس 


- حَدَّنَا ابْنُ أبي عْمََ نا سُفَْانُ عَنْ _ ا ليمك ال عن أي 
ابن مَالِكِ: أن مَجُلير عَطْسَا عِنْدَ م سي للشومالالقت 


َقَالَ الَّذِي لم يِمَمَتْةُ: يا يَمُولَ الله شَمّتٌ هَذَا وَلَمْ تُمَمَْنى بي فال رَسُولُ اله ل 
«إنَهُ حَمِدَ الله وَإِنَكَ لَمْ تَحْمَدَه). 


[4 - باب مَا جَاءَ في إِيِجَابٍ النَّشْمِيتِ بِحَنْدٍ العَاطِي] 
قوله: (إنه حمد اللّه) فعلم وجوبه''! بحمد العاطسء وإن لم يحمد 


1 قال الحافظ27: وقد ثبت الأمر بذلك» قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوجوب» ويؤيده 
حديث أبي هريرة» فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته» وذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة 
لذلك. ثم قال: وقد أخذ بظاهرها ابن مزين من المالكية» وقال به جمهور أهل الظاهر» قال 
ابن أبي جمرة : وقال جماعة من علمائنا : إنه فرض عين» وقواه ابن القيم في حواشي ي السنن» - 

[#]جه: الالال حم: 21١١ /١‏ تحفة:714١1.‏ 


0741 ]خ: ال م: ١5؟*0ه‏ جه: 7 الاق حم: ”*/ ٠ءل‏ تحفة: الام/. 
)١(‏ «فتح الباري» ٠(‏ كل 


2222-١‏ م11 


ا 08 ع بس 0# الست 9 
3 2 


ؤع* 2 منة!'! وتة + ١‏ 1 


00 
فم 
02 


فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريحء وبلفظ الحق الدال عليه» وبلفظ «على» الظاهرة فيه 
وبصيغة الأمر التي هي حقيقة فيه» وبقول الصحابي: أمرنا رسول الله يل قال: ولا ريب أن 
الفقهاء أثبتوا يخرب اقياة كثيرة بدون مجموع هذه الأشياءء وذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفاية إذا قام به البتعض سقط عن الباقين» ورجحه ابن رشد وابن العربي» وقال به الحنفية 
وجمهور الحنابلة» وذهب جماعة من المالكية إلى أنه مستحبء ويجزئ الواحد عن الجماعة» 
وهو قول الشافعية» والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة على 
الوجوب لا تنافي كونه على الكفاية» فإن الأمر وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية 
يخاطب به الجميع على الأصحء انتهى. 

وقال العيني”7١2:‏ ظاهر الأحاديث الوجوب. وبه قال أهل الظاهرء وقال بعض الناس: إنه فرض 
عين» وعند جمهور العلماء من أصحاب المذاهب الأربعة أنه فرض كفاية» وقال جماعة من 
المالكية: إنه مستحبء انتهى. وحكى ابن عابدين7' عن «تبيين المحارم»: تشميت العاطس 
فرض على الكفاية عند الأكثرين» وعند الشافعي سنة» وعند بعض الظاهرية فرض عينء انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد الله قال الحافظ7"): 
أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحكم عام» وليس مخصوصا بالرجل الذي وقع له 
ذلكء وإن كان واقعة حال لا عموم فيهاء وورد الأمر بذلك فيما أخرجه مسلم من حديث 
أبي موسى بلفظ: «إذا عطس أحدكم فحمد الله فشمّتوه» وإن لم يحمد الله فلا تشمّتوه»» قال 
النووي: مقتضى هذا الحديث أن من لم يحمد الله لم يشمت. 

قال الحافظ: بل هو منطوقه» لكن هل النهي فيه للتحريم أو للتنزيه؟ الجمهور على الثاني» 
انتهى. وقال أيضاً قبيل ذلك: وفي الحديث أن التشميت إنما يشرع لمن حمد الله» قال - 


«عمدة القاري» (575/55). 
«رد المحتار» (5/ ١5‏ 5). 
١فتح‏ الباري» ؤم ١‏ كك 


رخصا 


9" - بَابٌ ما جَاءَ كم يُمَمَّتُ العَاطِسُ؟ 


سُوَيٌْ أن عبْدُ الله أنَا عِكْرِمَة : بن عتارو ع 
0 شول الله كي ونا َاهِت قال مَسُولُ 


ل انه - 


ليلد 0 


بيه لَه عطس وَل عه و 
6 اللّهاء 5 ثم عَطَسَ 0 فَقَالرَسُولَ الله يَلِيِ: «هَذًا رَجَل مَرْكُومَ) 


و9 
- 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
حَدَّتََا مُحَمّدُ بْنُ بَنَّاِ ا يَحْيَى بْنُ سَعِيدء نَا ع 0 
يا بْنِ سَلْمَة عن بيده عَنٍ النَبِىَ كَيِِ نَحْوَهُ إ أَنَهُ قَالٌ لَهُ 
مَزْ م). هذا أَصَحُ من خوية ابْنٍ المكاراف 
وَقَدْ رَوَى سُعْبَةُ عَنْ عِكْرِمَةَ بْن ع عَمَّارِهَدَا الحَدِيتٌ نَحْوَّ رِوَايّةِ يَحْيَى 


أبن سَعِيدِ. 
ي نا محمد بن 2 نَا شعْبَة 


اتيف از 0 بْنُ الحَكم البَصْرِيٌ 


عَنْ عِكْرِمَةَ بْنِ عَمَّاِ ِهَذًا. 
0 . 0 
العطاس أو بعده بمرة أو يتيده رات عر لمكي اميه 0 


ابن العربي: هو مجمع عليه انتهى. وحكى ابن عابدين ١7‏ عن «تبيين المحارم»: إنما يستحق 
له 


ا 
ع 
ب 
06 
1 6 


0 


النعمة لا يستحق الدغاء؛ انتهى. 


[11755]م 541 د: لا"لقأق جه: ؟ "03 حم: 5/ » تحفة: ١ه‏ 


.)5 ١5 /5( «رد المحتار»‎ )١( 


البعاره بين اناا 


[1] فإن الروايات في ذلك مختلفة جدًّا كما بسطها الحافظء ثم قال(١2:‏ حكى النووي عن ابن 
العربي أن العلماء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه: أنت مزكوم في الثانية أو الثالثة أو 
الرابعة؟ على أقوال» والصحيح في الثالثة» قال: ومعناه أناك لست ممن يشمت بعدها لأن 
الذي بك مرضء وليس من العطاس المحمود الناشىح عن خفة البدن» فإن قيل: إذا كان 
مريضاً فينبغي أن يشمت بطريق الأولى لأنه أحوج إلى الدعاء من غيره؛ قلنا: نعم لكن يدعى 
له بدعاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطسء بل من جنس دعاء المسلم للمسلم بالعافية» 
وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه يكرر التشميت إذا تكرر العطاس إلا أن يعرف أنه 
مزكوم فيدعو له بالشفاء» وتقريره أن العموم يقتضي التكرار إلا في موضع العلة وهو الزكام؛ 
وعند هذا يسقط الأمر بالتشميت عند العلم بالزكام؛ لأن التعليل به يقتضي أن لا يشمت من 
علم أن به زكاماً أصلاً وتعقب بأن المذكور هو العلة دون التعليلء انتهى. 
قلت: وما أفاده الشيخ من مراتب التشميت لم أجده في عامة كتب الحنفية بل ظاهرها 
تسوية الثلاث. ففي «فتاوى قاضيخان)7'': ينبغي لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت 
العاطس إذ تكرر عطاسه في مجلس إلى ثلاث مراتء فإن عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 
يحمد الله في كل مرة» ومن كان بحضرته إن شمته في كل مرة فحسنء وإن لم يشمته بعد 
الثلاث فحسن أيضاًء انتهى. نعم ذكر الطحطاوي على «المراقي»7 من «شرح الموطأ» 
للقاري: أنه يجب تشميت العاطس مرة واحدة» وما زاد فمندوب» ولو لم يشمت أولا كفاه 
واحدة كسجدة التلاوة» انتهى. 


)001( «فتح الباري» ٠(‏ رك ك). 
() (8/5/ا). 
() «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: 516). 


مرا 

44 - حَدَََّا لانن دقار الكو نإشخال بن شر الشلوة 
عن ختدزن إشكاق ثن بي طلْحَة نَم عَن أَبِيها قالَ: َال ” ول الله كله. 
القت العاطس ا" قَإِنْ دَادَ قَإِنْ حلت قشيذة وإن هت قَلا). 


اعيية غريث وإقناذا شجهول. 

١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في خَمْضٍ الصَّوْتِ وَتَخْمِيرٍ الوَجْهِ عِنْدَ العطاين 

3 07 »نَايَحْيَى ا , 
ل 2000 صَونَة 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (فإن زاد) إلخ» أي: بغير المزكوه!"". 


1 م 


[1] وبذلك جزم الحافظ”'' إذ قال: يعني الذي لا ينشأ عن زكام لأنه المأمور فيه بالتحميد 
والتشميتء ويحتمل التعميم؛ انتهى. واختار العيني الثاني» ثم ما قال المصنف: إن إسناده 
مجهول تعقبه الحافظ في «الفتح»» وقال: أما رواية الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق عن 
أمه عن أبيهاء كذا سماه عمر ولم يسم أمه ولا أباهاء وكأنه لم يمعن النظر» فمن ثم قال: إسناده 
مجيول» وكل نين أثه لبس بنجهولوتوآن الصواديسين بخ اسحاق لاعس ة اعون اوقد 
ذكر قبل ذلك رواية أبي داود من طريق يحيى بن إسحاق عن أمه حميدة أو عبيدة» وحسن 
إفقاكةه وقال؟ النسيه عنيدة: 


[75:5؟]د:"”٠ه‏ تحفة: 9٠/اه١.‏ 
زه:/ا؟]د: 59٠٠م‏ حم: ؟/ 4 ", تحفة: آ/ه؟١.‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» )5017//١1١(‏ و«عمدة القاري» (37107/557). 


١‏ - يَابٌ ما جَاءَ إِنَّ الله يُحِبٌ العْطاس وَيَكُرَه التَّكَاوُبَ 


اي بْنُ أبي عْمَن ا سُفْيَانُ عَن ابْنِ عَجْلَانَ عَنٍ الْمَقُْرِيٌ؛ 
عَنْ أبِي هُرَيْرَة أن وَسُولٌ الله ل قَالَ: «العْطَاسٌ مِنَ اللّهء وَالتَّكَاةُ بمِنَ الشَيْطَانِء 
تإنا لكت اكاك كُمْ مليَصَعْ يَدَُ عَلَى فيه وَإِذَا قَالَ: آ: آم فَإِنَّ الشَّيْطانَ 
يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِه وَِنَّ الله يُحِبّ العُْطاسَء وَيكَرَهُ التَقَاوْبَ» فَإِدَا قَالَ البََجُلّ: 


سم 


1 ة إِذا تَكَاءَتَ» قَإِنَّ | لشَّيْطَانَ 1 يَضْحَكُ مِنْ جَوْفِدا. 

هَذَا خَدِيِتُ حَسَة 

ءا - حَدَّمَنَا الحَسَنُ د بُُ بْنُ عَلِيَ الخَلّالُ تا يَزِيدٌ بُُ بْنُ هَارُونَه أخْبَرَفٍ 
الى البمظر مَعِيدِ بن أبِي سَعِيدٍ الْمَفْبْرِي عَنْ أيه عَنْ أبِي هْرَيْر 
َالّ: قَالَ يَسُولُ الله كله: «إنّ الله يُحِبُّ العُطاسّء وَيْرَهُ التَّاوُبَ» فَإِدَا عطس 
أحَدكُمْ قَقَالَ: الحَمْدُ لله َحَوٌ َحَوٌّ عَلَى كُلّ مَنْ سَمِعَه أن يكو له يَتَحَماف اللده 
ب التَّكَاوُبُ» َإِذَا كثاءت التفيناة ده ما استطا و كو هاه هام 
َإِنّمَا لِك مِنَ الشَيْطانٍ يَضْحَكُ مِنْها. 

هَدًَا ريك صَحِيحٌ) وَعَذَا أَصَحُ مِنْ حنمة ابْنِ عَجْلَانَ وَابِنْ أي 
ا لايم عور مره 


لملع 


ع ا ا 0 2 
قوله: (العطاس من اللّه) أي: يرضى به لما أنه يورث النشاط والتنبه ويعقب الحمد. 
(والتثاؤب من الشيطان) أي: مرضي به لإيراثه غفلة ولاذكر عقيبه. 


[5/ا؟اجه: 58 حم: 6/7" تحفة: 17054 .١‏ 
1/ا؟ ا اخ: 01 دن دم حم: 8/١‏ ؛»؛ تحفة: 717 2.١57"‏ 


7 قال محمد : 1 جلا حَاِيُ سيد الْمَقبْق َك : بَعْصَهَا سَِ سَعِيةُ 
لها عَنْ سعد عن لي غزةزة 


دوت مالتساو ااتاكوي الات 


1 


8 -حَدَكَنَا غَلِءُ بن حُجْر تا شريكه عن أب اليقكانه عَنْ غَدِيٌ 
وكوائة قابوه عن أبيده غة دي مكمه قال» «الشطاس وَالنْمّاسٌ وَالتقاوت 
في الصَّلَاة وَالحَيْضُ وَالَيْءٌ وَالرُعَاف مِنَ الشَّيْطانِ). 

هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لَا تَغْرِ فْه إلا مِنْ حَدِيثِ شَرِيكِه عَنْ أَبِي اليَنْطَانٍ. 

اس ا اه 3 0 في الصَّلَاةٍ مِنَ الشَّيْطانِ] 


قوله: (العطاس والنعاس) إلخ» العطاس في الصلاةا'! من الشيطان لما أنه 
يوجب قاذ نا من الصلاة. 


1] قال الحافظ(١؟:‏ هذا الحديث سنده ضعيف» وله شاهد عن ابن مسعود فى الطبرانى لكن 
لم يذكر النعاس» وهو موقوف وسنده ضعيفء. وفي شرح الترمذي: لا يعارض هذا حديث 
محبة العطاس لكونه مقيداً بحال الصلاة» وقد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للمصلى 
ليشغله عن صلاته» وقد يقال: إن العطاس إنما لم يوصف بكونه مكروهاً في الصلاة لأنه لا 
يمكن رده بخلاف التثاؤب» ولذلك جاء في التثاؤب: «ليرده ما استطاع» ولم يأت ذلك في 
العطاس» وأخرج ابن أبي شيبة عن أبي هريرة: (إن الله يكره التثاؤب ويحب العطاس في 
الصلاة»» وهذا يعارض حديث جد عدي» وفي سنده ضعف أيضاً وهو موقوفء انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع بينهما بالكثرة والقلة» ويستأنس ذلك بما ذكر الحافظ من رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن قتاده: سبع من الشيطان» فذكر منها شدة العطاس. 


[75؟] جه: 3479 تحفة: 47 76 
)١(‏ «فتح الباري» ٠(‏ الا ك). 


ااا 00 36 

2207 اياي عرو اك يوك ار 

لشوقاات جة عق قال لا أذري وو عن يَحْيَى بْنِ مّعِينِ قَالَ: اسْمُة: دِيئَارٌ 
ع - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ 5 


اا اي ب “0-0-0774 
نَّ مَسُولَ الله كل قَالّ: «لا يع ُقِيمُ أُحَدُكُمْ أَحَاهُ مِنْ تخليو ة لك تيبا 


لخن صمل 2200 


[ 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ممصي ارد َا عَبْدُ الرَرَاقِِنَا مَعْمرٌ عَنٍ 
امف أي ا و سُولُ الله :الا يُقِيمُ أُحَدُكُمْ 
أَحَاهُ مِنْ مَجْلِسِهِ ثُمَّ يَجْلِسٌ فِيها. قَالَ: وَكَانَ الرَّجُلُ يَقُومُ لابن عْمَنَ كما 
[*؛ - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيد] 


]1١[‏ الحديث أخرجه البخاري في «صحيحه). وبسط الحافظ الكلام على الروايات في الباب 
والأقاويل في ذلك. وحكى عن النووي أن ما نسب إلى ابن عمر ورع منه. وليس قعوده فيه حراماً 
إذا كان برضا الذي قام لكنه تورع لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله استحيا منه. فقام عن غير 
طيب قلبه» فسد الباب ليسلم منه» أو رأى أن الإيثار بالقرب مكروه أو خلاف الأولى؛ انتهى17). 


375" ]خ: ١عم:‏ لاا حم: */"“» تحفة: ١5هلا.‏ 
[60 انظر ما قبله. تحفة: 59155. 
(١)انظر:‏ «فتح الباري» .)54/١١(‏ 


5205 


ع 
ع ممه 


33 000 رَجَعَ إِلَيْه 


عووم ةنا لاك 1 كالة + بْنُ عَبْدِ الله الْوَاسِطِئُ» عَنْ عَمْرِوبْنٍ 
يَختو عَن مين يشت بن حب عَنْ عه ومع بن حبانَ عن َب 
ابْنٍ حْدَيْقَة أن رَسُولَ الله يك قالَ: «الرَجُلْ أَحَنْ بِمَجْلِسِ وَإِنْ خَرَح لِحَاجَتِهِ 
3 غاة فَيو عي قُّ متجلبييها: 

هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

َف الْبَّابِ عَنْ أبي بَحْرَةٌ وَأبِي سَعِبدٍ وَأبِي هْرَيْرَة. 


5 باجا في كزاهةة هِيّة الجُلُوين بَيْنَ التَجُلَيْن بِعَيْر إِذْنهمًا 
عيية د 42م + عوك اكه لد أ أسَامَةُ بْنُ ريد بي عَمْرُو بْنْ 
. نيه عن يي غن عبد لهي ذو أن ُو الل 1 قال ليجل 


ا أنْ يفرق جَينَ ن الي ! إل بإِذْنِهمًا). 
هَدَا عيية ا 


[5؛ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الجُلُو بَيْنَ اليَجُلَيْنِ بِغَيْرِإِذْنِهمً 
0 '' وإذا تركاها فلا 


3] وبنحو ذلك فسر صاحب «المجمع)"!' إذ قال: لا يزاحم رجلين فيدخل بينهما؛ لأنه ربما 
ضيّق عليهما في شدة الحرء انتهى. ومال القاري”"' إلى أنه قد يكون بينهما محبة ومودة - 


[761] حم: */ ؟” لال تحفة: .1١ ١/945‏ 
[؟هل/ا؟اد: :؟584» حم: "/ "١‏ تحفة: كهكم. 
)١(‏ مجمع بحار الأنوار» (5/ 18). 

.)ها١‎ ١ «مرقاة المفاتيح» (م/‎ )١( 


ان حك حتت ا تت 2515 1111 
وَقَدْ رَوَاهُ عَامِرٌ الآحوّل» عَنْ عَمْرِبْنٍ شُعَيّبٍ أَيْضًا. 
- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هيه القتيو بتك ال 


اه 


عوبا» - حَدَدَنَا سُوَيْدُ نا عَبْدُ الله أََا شُعْبَكُ عَنْ قَتَادَكَ عَنْ أَبِي مِجْلَرٍ: 
اج ينل دوق لود جاتر ع ان تحت ل * 
لاي ا ار 


3 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ واب ويخلرائةة لانيق حميك 


اا لحي وس 
06 - حَدََّنَا عَبْدُ الله بُنُ عَدْ عَبْدِ المَحْمَرٍ ##اعذان كتاذ دل صلدة 


نا يكز م فلن أعث انيز مِنْ وَسُولٍ الله مَل 
لورلا زان رق توالعا ب لتقي باكر روا 


- وجريان سر وأمانة» فيشقٌ عليهما التفرق بجلوسه بينهماء انتهى. وعلى كلا التوجيهين لا 
يشكل ما تقدم من إخباره يِل عن ثلاثة رجل منها من جلس في الحلقة فآواه الله كما لا يخفى. 


71/1 ]د: 4877 حم: / 0385 تحفة: 118/9. 

1761 ]تم: مارفرة حم: */ "كن تحفة: 51376. 

)١(‏ قال الطيبي :)070717/1١(‏ ولعل الكراهية للمحبة والاتحاد الموجب لرفع التكلفة والحشمة» 
يدل عليه قوله: «لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله يدا قال الشيخ أبو حامد: مهما 
تم الاتحاد خفت الحقوق فيما بينهم مثل القيام والاعتذار والثناء» فإنها وإن كانت من حقوق 
الصحبة لكن في ضمنها نوع من الأجنبية والتكلف. فإذا تم الاتحاد انطوى بساط التكلف 
بالكلية» فلا يسلك به إلا مسلك نفسه؛ لأن هذه الآداب الظاهرة عنوان الآداب الباطنة وصفاء 
القلب» ومهما صفت القلوب استغنى عن تكلف إظهار ما فيهاء فالحاصل أن القيام وتركه 
بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص. انتهى. 


كحددزات ه 
هه سالملا'ل) ير 


حرس 


لن آأد 
غاب 


حب و ب 4 اع 2 عد 98 > و 


ع #8 


ل ل ا 0 


صَفْوَاقَ. 4 رك تال ْلَه شك يَُولَ الله 3 يفوأ 0 
يكمثل 1 َه التَجَالُ قِيَامّا و | قليتيرا مَفُعَدَهُ مِنَ النّارِا. 


خذكنا عقاك فا أو لتاق عق كيبب إن القيبي عن أبى يجلره عن 
مُعَارِيَ عَنِ لني كا تخوة 0 
8؛ - بَابُ ما جَاءَ في تَقْلِيم الأَظقَارٍ 
7 - حَدَّنَنَا الحَسَنٌ د بْنُ عَلِىٌ الْحُلْوَانِيُ وَغَيّرٌ وَاحِدِ قَالُوا: كا 
ماران أنا مغ مَعْمنُ عن اليه عَنْ معد بن السْسَيّبِء عَنْ أبي هُرَيْر 
لقال سو ل الله يَك: «حَمْسٌ مِنَ الفِظْرَة: الإسْتِحْدَادُ وَالخِتَانُ» وَقَصَ 2 
الشَّارِبء وَتَتْفْ الإِبْطء وَتَقْلِيمُ ليم الأظقار؛ 


ع 


هذا حَدِيثٌ سن 0 
1 2 0 كُتَيْبَة وَهَنَّادٌ قَالَا: نا وَحر ع» عَنّ رَكْرِيًا بْنِ أبِي وَائْدَةٌ 


عن مَضعب إن اقيق عن طلق بن حبيب» حَنْ عَبْدِ الله بن الؤبيْنه عَنْ 


اه 


زهه/ا؟]د: 5ه حم: ١/5‏ تحفة:55/8١١.‏ 
[؟ةلاتاخ: 89 م: لاا دنار 1اةين: 4 حه: 553235 حم: 0 تحفة: 5؟”"١.‏ 
[/ا/1؟]م: كك د *م ل 5م جه: 2039137 حم:5/ 0117307 تحفة: 1518/4. 


ا ا لكك الت 


مو لميا ص 


َه أَنَّ الَّىَ كل َالَ: عَشْرٌ مِنَ الْفِظْرَة: فص الشَّارِبِء وَإِعْفَاءُ اللَّحْيَةء 
وَالسوَاك والاشينقان: وَقَصَُ الأظفَانِ 0 البرَاجم» وَتَتَفْ الوبطء 0 
3 0 


القائقه واتيقاضٌ القاية َال رَكْرِيًا: كال خطعة: وابيف المافرة 
نَكونَ | 1 


0 ل 0 الل 0 2 اة 0 


عا 4 
2 


8 


0 


وَهَذَا حَدَيف حسة. 
قال أبُو عِيْسَى: وَانْقاض الماو: هو الاسيلجاء يَالْمَاء 


؛ - بَابُ ما جَاءَ في تَوْقِيتٍ تَقْلِيمِ الأَظَْارِوَأَخْذِ الشَّاربٍ 
0 - حَدَنََاإِسْحَاقُ بْنُ مَنْضُورِ تا اعرد الصمدة ١‏ للم 


مُحَنٍ صَاحِبُ الدقِيقِ ودرا الجن عن أبس بن مايه عن لني 
ا ع لَبَْة تفْلِيمَ الأظفَاِ وَأَخْدَ الشَّارِبِء وَحَلْقَ العَائَةِ 


[5؛ - بَابُ ما جَاءَ فى تؤقيت تذليو الأظقار وان الشارب] 


أ 


3 


قوله: (في كل أربعين ليلة) كانت الرخصة في بلادهم, وأما في ديارنا''' فلا 

]١[‏ وذلك لأن المقصود النظافة» فكلما تزداد الشعور يحتاج إليهاء وهذا يختلف باختلاف البلاد 

والطباع والرجال» ولذا قال صاحب «المجمع): لا تتجاوز عن أربعين لأن المختار أنه يضبط 

الحلق والتقليم والقص بالطول» وروي أنه كان يأخذ أظفاره وشاربه في كل جمعة» ويحلق العانة 

في عشرين» وينتف الإبط في أربعين» انتهى. قلت: وقال أصحاب الفروع: الأفضل الأسبوع, 
وجاز في كل خمسة عشر يوماً وكره تركه وراء الأربعين» كما في «الدر المختار»7' وغيره. 


4مه/ا؟]م: لحمد” ن: 4 اود ١‏ جه: 596 حم: 2117/17 تحفة: 0/ا١٠١.‏ 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ ١"‏ :؟). 


ارغ الكدمج 


بواب نقد 


8 - حَدَّكَنَا قُكَيْبَة نا جَعْفَرُ من 0 عِمْرَانَ الجَوْنٌ» 
عَنْ نين بْنِ مَالِكٍ قَالَ: قت نا في قَ الَاري. وَتَقَلِيم الأَظلقَاِ وَحَلّقٍ 
العاقك وتقف الحنط نلا قفنك كتين قي نزكا 

هَدَا أْصَحمِنَ الْحَدِيثِ الأَوَلِه وَصَدَكَةُ ْنُ مُوسَى لَيْسَ عِنْدَهُمْ الْحَافِظِ. 

العو يس 

- حَدَنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ غْمَرَ وَلِيدٍ الكُوقٌ الكِنْدِيٌ» تا يَحَْى بْنْ 
0 000 وكاس قال: 4 
رسكيو برحل عورم 00 

0 - حك أختد ب ميلا عيبن ختني عن يلق إن 
صَهَيْبٍء عَنْ حَبِيبٍ بْنِ يَسَاِِ عَنْ زَيْدِ د بْنِ أَرْقَم» أنَّ وَسُولَ الله كي قَالَ: المَنْ 
َم يَأَحُذْ مِنْ شَارِبِهِ فَلَيْسَ مِناا. 
وَفي البَابٍ عَنِ الْمُعِيرَةٍ بْنِ شْعْبَةث 


17 ع بجر اق + جر 
3 0 


[0:ه - يَابٌ ما جَاءَ في قض الشّارب] 
قوله: (من لم يأخذ من شاربه فليس منا) لكونه تزيًا بغيرنا. 


[5 انظر ما قبله. 
[50/ا؟]حم: 301/١‏ تحفة: .51١1/‏ 
51 ]ن: "ل حم: تحفة: 550" 


#ع سس ١‏ 


حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ من كد 2 0 ووماه نا 
حد ك يَحَيَى بن م عحيل سجوااحن عسحوين صويي ا ريه 
الإِسَتَادٍ تحوه. 


ص و # ]اض . < 1 2 0 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الأَخْذٍ مِنَ اللَحْيَةٍ 


6 - دنا هناك ا عُمَرُ ين هَارُونَه عَنْ أَسَامَةَبْنِ رديه عَنْ عَمْرِو 
:. جَدٌه: أن لنب له كَانَ يَأْحُدُمِنْ ! لِحيّته مِنْ عَرْضِهًَا 


عن 2 


وَطْولِها. 

تف محمد نق ماعل يفوأ عم 1 بْنُ هَارُونَ مُقَارِبَ الحَدِيثٍِ 
ا أَعْرِفُ لَهُ حَدِيكا لَيْسَ آ اما قال 00 إل هذا الخرية: كان 
الي يل يَأ من لِحيَدِه مِن حَرْضِهًا هَا وَظُولِهَاك وَلَا تَعْرِ ركهلا فِنْ حَدٍ حَدِيثِ عْمَرَ 


ابْنِ هَارُونَ» 0 حَسَنَ الرَأي في عُمَرَ بْنِ هَارُونَ. 


وَسْعِعْتُ قُكَيْبَة يَقُولُ: خُمَرٌبْنُ غَارُونٌ وان صَاحِبَ حَدِبِكه وَكانَ يَقُول: 


و 


الوِيمَانٌ 0 0 


َل فت تا وكيع نن لجرا عن وَل عن ترذن برية: أن لي ل 
ل لسر و : قُلْتُ لوكبع: مَنْ هَدَا؟ قَالَ: 


ة لمعو وق 


صَاحِبِْكمْ عَمَرُ بْنْ هَارُونَ. 
بات تاجدفى التخزية اللضيق 
قوله: (الإيمان قول وعمل) هذا مثل ما مر من أن المراد به الكامل من الإيمان. 


[55/ا"” ]هب: 5019 تحفة: 8551. 


ل 


ذد'امئا 


00 للَّحْيَةٍ 


واس حر اع ب 4 هي الله ون تسيرة كن 
عُمَيْدِ الله بْن حْمَرَ عن تافع» عَن ابن + 0 قَالَ يَسُولُ الله يل «أَحْمُوا 
الشَّوَارِب وَأَعْهُوا اللّحَى). 
؟ة - بَابُ ما جَاءَ فى إِعْمَاءٍ اللَحيَةٍ 


قوله: (أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى) إحفاء'! الشوارب فيه أقوال» حلقها 
أو قصّها قليلاً بحيث تظهر أطراف الشفة العليا فحسبء وقيل: بل قصها بالمبالغة» 
ولعل هذا القول الثالث أصح. فإنه يجمع العمل بالروايتين معاًء أي: رواية القص 


3 قال مالك7١)2:‏ استفصال الشوارب مثلة» وخالف الكوفيون استدلالَا برواية الصحيح: «أنهكوا 
الشوارب»» ولفظ مسلم: «أحفوا الشوارب»» وقال الطحاوي: لم نجد عن الشافعي في هذا 
شيئاً منصوصاًء وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربيع كانا يحفيان شواربهماء وذلك يدل 
على أنهما أخذا ذلك عن الشافعى» وقد ذكر ابن خويز منداد موافقة الشافعى للكوفيين. وقال 
الأشقرةرايث احتدين حيل يحض ثاريه قتديداء ومح يقول وكن سكل عن الالحقاءة انه 
السنةء هكذا في «البذل» (2). 
وفى #الذن المسنبار» 1997 :صلق الشازب يدغة#وقيل:سخة: قال ابن غابدين؟ قوله: سه مشى 
عليه في «الملتقى»؛ وعبارة «المجتبى» بعد ما رمز للطحاوي: حلقه سنة» ونسبه إلى أبي حنيفة 
وماسيووااقض مصيض وزازى لسرت الأدلى مى الف العاباسعة بالاتجماء» أحوى: 


151 ]خ: م 4ن 6 حم: "/”» تحفة: 4ه45/. 
)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ» (5/ /781) و«فتح الباري» 50//1١(‏ 7). 
(؟) «بذل المجهود) .)570-175/١7(‏ 

(9) «الدر المختار» (5/ /ا١‏ 5). 


١1ل‏ يا ع ا 


4 - حدما الأنْصَارِيٌ» امن ناماه حَْأبِي بحر بْنِ كافج عَنْ 
يب عن ني ع در ا ا 


وَحمر د ا ا مي اين 
*ه - بَابُ ما جَاءَ في وَضْع إِحْدَى انتى على اللكرى شهاي 
58 ح كد كنا سيد بْنُ عَبّْدِ البَحمَّنِ التشطؤرية وذية والسره قالرا: 
ورواية الإحفاءء» وأما إعفاء اللحية فالظاهر''! من فعله مَكَِدِ أن الإعفاء مسنون بحيث 
يخرج من التشبه بالهنود والمجوس فحسب. 
[+ه - يَابَ ما جَاءَ قن وَضْعْ إحدّى اليُجُلَيْنِ قي الأُخْرَى كلقكا] 


13 قال الغزالي”!؟: اختلف السلف فيما زاد من اللحية» فقيل: لا بأس أن يقبض عليها ويقصّ ما 
تحت القبضة» كان ابن عمر يفعله ثم جماعة من التابعين» والأمر في هذا قريب؟؛ لآن الطول 
المفرط قل يشيوه الخلقة. 
قال النووي”'2: والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقاًء ويتركها على حالها كيف كانت لحديث: 
أعفوا اللحى» وأما حديث عمرو بن شعيب بسنله: أن النبي يَِةٍ كان يأخذ من لحيته» فرواه 
الترمذي بإسناد ضعيف لا يحتج به هكذا في «البذل)2"7» وفي «الدر المغنارع9؟؟: ل بأمن 
بأخذ أطراف اللحية» والسنة فيها القبضة» قال ابن عابدين: كذا ذكره محمد فى «كتاب الآثار) 
عن الإمام» قال: وبه نأخذ. انتهى. ْ 


51 انظر ما قبله تحفة: 557 66/. 

[56/ا؟اخ: دلاف م: ١٠1؟ءد:‏ ككلؤين: الل تم17/81. حم: 5 تحفة: /79ه. 
)١(‏ انظر: «إحياء علوم الدين» .)١ 57 /1١(‏ 

(0) «شرح النووي» (؟165/5١).‏ 

() «بذل المجهود) /١7(‏ 68؟537). 

(:) «الدر المختار» (5/ /ا١‏ 5). 


0 حَ عي فرق عن عبدنن به اك 


و 


وَعَمُ عَبَّادٍِ بن تَمِيِمِ هُوَ: عبد اللدوق ويه تو عامو التارة 
- بَابُ ما جَاءَ في الكْرَاهِيّةِ في ذَلِكَ 
5 - اتنا عبيد ب ْنُأَسْبَاٍ بْنِ مُحَمّدِ ارد الى نَاسُليمان 
ليغ جااويق1 إلى القلوة دجا لول اد عَنِ 
اشعْمال الصحاء 000 
قوله: (مستلقياً) وعلة المنع فيه كشف العورة» فحيث"'! لا توجد العلة لم 
يحرم وضع الرجل على الرجل. 
[:ه - بَابُ ما جَاءَ فى الكْرَاهِيَة فى ذَلِكَ] 
قوله: (اشتمال الصماء) والنهي فيه أيضاً معلول بكشف الستر عند قوم وقيل: 
]١1[‏ وبذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهي الآتي جماعة من الشراح» وجمع المظهر كما في 
«المرقاة»7'» والشيخ في «البذل»7' بطريق آخر فقالا: الاستلقاء على نوعينء إما أن تكون 
رجلاه ممدودتين إحداهما فوق الأخرىء ولا بأس بذلك؛ أو يكون ناصباً ساق إحدى الرجلين 


ويضع الرجل الأخرى على الركبة المنصوبة» فعلى هذا إذا كان لابساً الإزار فيحتمل الكشف 
وهو محمل النهيء وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز في الحالتين لعدم احتمال الكشف. 


[ككلا؟]م: 0-44 ألم:١‏ 25 ”:"*8م حم: ا " "كل تحفة: 7517/0 
)١(‏ ١مرقاة‏ المفاتيح» (مركده). 
هم «بذل المجهود) .)١ /1١6(‏ 


0 9999-2 


وَالْاحْتِبَاءِ في توب وَاحِدٍء وَأَنْ يَرْكعَ البَجْلْإِحْدَى رِجْلَيْهِ عَلَى الأَخْرَىء وَهْوَ 
7 مُسْكَلَةِ . 


عن 2ج عير 2 8 565 قاس عض 0 لمق 2 5 5-0-0 
هذا حَريث واه غير ولجوعن سليتان اليك ولا تخرف خداها هذا 
ع و ا ا د 4ق عن َو ا عاق فى هن د 
مَنْ هى وَقَدَ رَوَى له سَلَيْمَانٌَ التَيمِىُ غيرَ حَدِيثٍ. 
لمشابهة اليهود, أو لعدم''' الاختيار بعد ذلك. 
قوله؛ (والأعيا) أرض )"سبي تذلقه وعلى هذا فالمتهبات العلذثة معللة بش.ء 
واحد هو كشف العورة. 


[] والأصل أن الاختلاف مبني على الاختلاف في تفسير الصماءء؛ قال الشيخ في «البذل)17): 
اختلف اللغويون والفقهاء في تفسير اشتمال الصماء» فقال الأصمعي: هو أن يشتمل بالثوب 
حتى يجلل جميع بدنه؛ ولا يرفع منها جانبا وقيل لها الصماء لأنه إذا اشتمل بها لسدت 
[على يديه ورجليه] المنافذ كلها كالصخرة الصماء التي ليس فيها خرقء وأما تفسير الفقهاء 
فهو أن يشتمل بثوب ليس عليه غيره؛ ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد منكبيه» وعلى 
هذا فإنما نهى عنه؛ لأنه يؤدي إلى كشف العورة» وعلى تفسير أهل اللغة إنما هي مخافة أن 
يعرض له شيء فيحتاج إلى رده بيده» ولا يجد إلى ذلك سبيلا» انتهى. قلت: ومبنى القول 
الثاني ما ورد في الروايات من قوله يَكْةِ: «ولا يشتمل اشتمال اليهود). 

[1] كما يدل عليه مجموع ألفاظ الرواية» ففي «المشكاة» برواية مسلم'"2 عن جابر: وأن يشتمل 
الصماء أو يحتبي في ثوب واحد كاشفاً عن فرجه. ولفظ النسائي”' على ما حكاه القاري: 
وأن يحتبى فى ثوب ليس على فرجه منه شيء. قال القاري”؟): فالنهى إنما هو بقيد الكشف» 
وإلااقهى جاتو يل ضحي تق شيو ندال الصئلاة» فإن كان رقص ينه كدت العزرة قي 
حرام؛ وإن كان يحتمل فهو مكروه. انتهى. 


.)1١09//1١1؟( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)5١99( ا(اصحيح مسلم)‎ 00 
.)8140( «سئن النسائي»‎ )37( 
.) ١99 /( «مرقاة المفاتيح)‎ )5( 


إاحدة اث هو 
له شبكسات يا ر 


كرس 


ذياف مكاكة ينعن أبي بس 


ا يي 


2 اع 2 2 
9 3 
هدا حدذيث حسن 


هه - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الإِمْطِجَاعٍ عَلَى البَن 


- ل ا ل 20 


- حَدَّتَنَا بو كُرَيْبِء ا ذا كيدة بْنْ سُلَيْمَاكَ وخَيد د الرَحِيم؛ عَنْ 
مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو نا أَبُوسَلَمَكَ عَنْ أبِي هرَيْرَة قَالَ: رَأَى رَسُولُ الله يله يجلا 
مُضْطَجِعًا عَلَى بَظنِهِ فَقَالَ: «إِنّ ل 7 


2 
0 
١ 

1١ 


وَفي البّاب 0 َائنِ 0 
لك عن أيه و لطفة لشم 131 وم 
55 - بَابُ ما جَاءَ في حِفْظٍ العَوْرَة 
9 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَالِ نا تحبى بن سَعِيده نا نهر بن حكب 
: كني أبيء عَنْ جَدّي قَالَ: كُلْتُ: يَا رّ ول الله ؤرافنا ما كأنى ها وا 15 


5ه - بَابُ مَا جَاءَ في حِفْظِ العَوْرةٍ 
أي: من غيره. قوله: (ما نأتي منها) أي: نريها غيرنا ما وما نراها من غيرنا. 


[/7071] انظر ما قبله. تحفة: 6 7595. 
[7175]حم: ؟/ 81 تحفة: .١16١51‏ 
[59/ا؟]د: و١٠‏ جه: في الكبرى: 891/7, حم: 0/ "2 تحفة: لم١‏ . 


لياتس 911 
قَالّ: ((اتحفظ عَوَرَتَكَ إلا و : مِنْ رَوْجَتَكَ وما مَلَكّتْ يَمِيئكَ» قَقَا 


يَكُونُ مَعَ البَجْلٍ؟ قَالّ: ان و أَنْ لا يََاهَا ا فَافْعَلُاه قُلْتُ 8 
يَكُونُ اسل قَالّ: «قَاللّه 4 حَقٌ أنْ يستحيًا مِنه). 


هذا خيية نس وَجَدَّ بَهْرِ اسْمُهُ: سد 6 وقد 
رَوَى الجُرَيْرٍيُ» عَنْ حَكِيمٍ بْنِ مُعَاوِيَةَ وَهْوَوَالِدُ بَهْرِ 
ا ا 
- حَدَكنَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدِالدُورِيٌ البَغْدَادُِ نَاإِسْحَاقُ بْنُمَنْضُولٍ 
ا إِسْرَائِيلُ» عَنْ سمَالكِ عَنْ جَابرِ ْنِ سَمْرَة قالَ: رَآْتُ البَِيَ ل مُتّكِنَا عَلَى 
وسَادَةٍ عَلَى يسَارِ. 


5-0-0-6 د د 2 و 


قوله: (فالله أحق أن يستحيا منه) أي: يمتثل بأمره تعالى7'» وإن لم يكن ثمة 


]١1[‏ ففي «الدر المختار»27 في شروط الصلاة: الرابمع ستر عورته» ووجوبه عامٌ ولو في الخلوة 
على الصحيح إلا لغرض صحيح. قال ابن عابدين: قوله: ولو في الخلوة» أي: إذا كان خارج 
الصلاة يجب الستر بحضرة الناس إجماعاًء وفي الخلوة على الصحيح., أما لو صلى في 
الخلوة عرياناً ولو في بيت مظلم وله ثوب طاهر لا يجوز إجماعاً ثم الظاهر أن ما يجب ستره 

في الخلوة خارج الصلاة هو ما بين السرة والركبة فقطء حتى إن المرأة لا يجب عليها ستر 
نافذا اللشيوإن كاف غوره وقول معلى السجيره لأ صالن ون كات ير العستوركما يرع 
المكشوفء. لكنه يرى المكشوف تاركاً للأدب والمستور متأدبا» وهذا الأدب واجب مراعاته 
عند القدرة» وقوله: إلا لغرض صحيحء كتغوط واستنجاء؛ وحكى الاختلاف في الاغتسال. 


.7١"8 تحفة:‎ ١ ١7/5 الا ؟]د: "5 اكعءت: لال حم:‎ ١[ 
.)5١ ؟‎ /١( «الدر المختار»)‎ )١( 


أنوّاث ا لمعتشنات لمات سس 8ب 


ل 


وَرَوَى غَيْرُ وَاحِدِ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ إسْرَائِيلَه عَنْ سِمَاكِ عَنْ جَابِرِبْنِ 
0 َ: رَأَيْتُ اليَبيَ كل مُتَكتا عَلَى وسَادَقِ وآ يكو دوفن كار 

االاإمعح را ل اتيم إِسْرَائِيلُ» عَنْ سِمَاكِ بْنِ 
حَرْسِه عَنْ جَابِرِ بْنِ سَمَْة قَالَ: رَيْتُ النِيّ يل مُتَكنًا عَلَى وسَادَةٍ 


8- بَابٌ 
6 - حَدَّكَنَا هَنَادٌ كا بو مُعَاِيكَ عَنٍ الأَعْمَشء عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ 
رَجَاءِ» عن اف بن ضَمْعَ» عَنْ 2 مَسْعُودٍ أن رَسُولَ اللّه ل قَالَ: الا يو يوم 
اليَجُلُ في سُلْطَانِهِ"» وَلَا يُجْلَّسُ عَلَى تَحْرِمَته1" في بَيْتِهِ إلا بِإِذْنْدا. 


2 00 
[8 - باب] 


قوله: (ولا يجلس على تكرمته) إلخ» اشتراط الجلوس عليها بالإذن مشعر 
بجوازه» وغرض المؤلف من إيراد الأبواب المذكورة هاهنا إثبات أن شقا في يه 
يكره. وليس بداخل في دأب الجبابرة. 


[1/ا7ا؟] انظر ما قبله. 

1/11 ]م: #الاكد: ارم ن: الل جه: .98٠١‏ 

)١(‏ أي: في موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرف كصاحب المجلس وإمام المسجد فإنه أحق من 
غيره وإن كان أفقه. فإن شاء تقدم وإن شاء قدم غيره ولو مفضولًا. «مجمع بحار الأنوار» (9/ 48). 

(7) التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل من فراش أو سرير مما يعد لإكرامه. وهي تفعلة من 
الكرامة. «النهاية» (5/ .)١158‏ 


لاست تت تت ا 1111 11 
9 - يَِابٌ مَا جَاءَ حر قَْ بِصَدْر دَابتهِ 

فقي - حَدَكََاأبُوعَمَارِالحُسَيْنُ بْنُ حر حَرَيْثِ نا عَلِىُ بْنُ الحَسَيّنِ بْنِ وَاقِدِ 

تبي أبِي» كني عَبْدُ اله بن بُرَيْدَة قال: سَمِعْتُ أبِي بُرَيْدَة يَقُولُ: َيْتَمَا اتن كلل 

َنْشِي إِذ جاده رب ل وَمَعَُ حيار ققال: 15 تكول الها ا تقال 


سُولُ الله يله: دلا أَنت أ عق بِصَذر ةبيه أن عله 4لي» قَالَ: قَدْ 1 ا 
اك 5ل: ركب 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
٠:‏ - بَابٌ ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في انّحَاذِ الأنْمَاطٍ 
- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ ا عَبْدُ البَحْمَنِ م بن مه مَهُْدِيُ نا سَفْيَانُ؛ 


9ه - باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 
قوله: (إلا أن تجعله لى7') يخدشه أنه كان قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن 
تجعله لي؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد علمه بأحقية نفسه. فلعله تأخر أدباً 
واستحياء» أو لما علم أنه ب أحق به فتأخر لذلك؛ وكان مقصوده عليه السلام إظهار 
المسألة له» فأعلمه بكونه أحق بصدر دابته» ثم سأله بعد ذلك هل هو راض بتقديمه 
عليه السلام بعد العلم بأنه أحقٌّ أم لا 
٠:‏ - بَابٌ ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في انّحَاذِ الأنْمَاطٍ 


[1] قال القاري”2: أي: تجعل لي الصدر صريحاً وفيه بيان إنصاف رسول الله َكةٍ وتواضعه 
وإظهار الحق المرّ حيث رضي أن يركب خلفه. ولم يعتمد على غالب رضاه. انتهى. 


ااا ]د: الاهواى حم: ه/ نه" تحفة: 1١19513‏ . 
[؛ لالا؟اخ: الكل م *الىد'ل دزا هة اق نْ: اللكرفرة حم: م 15 تحفة: 57 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح)  /0‏ ؟5). 


بَوَابُ الانتتئذان وَالآدَاب بن 
عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ المُنْكُدِلِ عَنْ جَابِرِقَالَ: قَالَ رب ول اله ل 00 
قُلْتُ: أن تَحُون0) لما ْنَا تكله قَال: «أما نما 5 القاكلاة قال 


- 
د عم 


8 اليل مرا أَخْرِي ع أَنْمَاطكء فَدَ فول أل َكل وشو ل الله ند «إِنّهَا 
ون لَكُم أتماكل؟) قال: 62 


50 7 م هعمس 68 


-ه 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فو ف ذكرب وله هلي دَابَةِ 
اسم ب د و »نا النَضْرٌبْنُ مُحَمَّدِء نا 
عِكْرِمَةُ بْنُ عَمَّارِِ عَنْ ياس بْنِ سَلَمَةَ عَنْ أَبِيهِ قَالَ: لذ فشكي اله ل 
ا ع و 0 ى_ حُجْرَة النّبت له هَذَا 
ام 18 ْ 
قوله: (فأنا أقول لامرأتي: أخرى) إلخ: وقوله ذلك بعد العلم''! بالجواز بناء 
على الزهد إلا أنه يتركها إذا أصرت ورأى سرورها بذلك. 


53١‏ - بَابُ ما جَاءَ في رُكُوبٍ تَلَانَةٍ عَلَى د دَابَةِ 
قوله: (هذا قدامه وهذا خلفه) لا تعيين في الإشارة حتى يعين أيهما كان أمامه 


]١[‏ وعلم جوازه من إخباره كك بدون النكير عليه» ولذا استدلت به على الجواز امرأة جابر» 
وسكت عليه جابر» ولذا بوب عليه المصنف باب الرخصة.؛ وبوب عليه في مسلم «باب 
جواز اتخاذ الأنماط»» قال النووي”": جمع نمط بفتح النون والميم» وهو ظهارة الفراش, - 


[ه/ا/ا؟] م: 577 ال تحفة: 501/4. 
)١(‏ فى نسخة: «يكون). 

0005 ف شيك «#حسن غريب). 
(9) «شرح النووي» .)17١/8/10(‏ 


761 لاتحت 1ت‎ ١ 
عه ل اه وهو‎ 16 0 0 - 00 
2خ عر و م اع هع 5 و9‎ 


وأيهما خلفه. ثم النهي عن!'! إركاب الثلاثة مبني على أنه يشقٌ على الدابة» وقد انتفت 
العلة هاهنا لكونهما صغيرين» وعلى هذا فحيث لا تطيق الدابة راكبين لم يجز 
إركانههاء وحيث أطاقت ثلاقة يا 1 


- ويطلق أيضاً على بساط لطيف له خمل على الهودج؛ وقد يجعل ستراًء والمراد في الحديث 
النوع الأول وفيه جواز اتخاذ الأنماط إذا لم تكن من حرير» وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بهاء 
وكانت كما أخبر» انتهى. 

]١[‏ كما أخرج الطبراني في «الأوسط» عن جابر: نهى رسول الله يَِةٍ أن يركب ثلاثة على دابة» 
وسنده ضعيف» وأخرج الطبري عن أبي سعيد رفعه: ١لا‏ يركب الدابة فوق اثنين»» وفي سنده 
لين» وأخرج ابن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رأى ثلاثة على بغل فقال: لينزلن أحدكم, فإن 
رسول الله بِةِ لعن الثالث» وغير ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها الحافظ227. 

[1] قال النووي”2): في الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة» وهذا مذهبنا 
ومذهب العازماء كانهو وجاك القاضي عن بعضهم منع ذلك مطلقاء وهو فاسدء انتهى. 
وتعقبه الحافظ”" بأنه لم يصرح أحد بالجواز مع العجزء ولا بالمنع مع الطاقة» بل المنقول 
من المطلق في المنع والجواز محمول على المقيد انتهى. 
وقلت: وما أفاده الشيخ من قيد الطاقة مستنبط مما أخرجه الطبراني وابن أبي شيبة عن ابن 
عمر قال: ما أبالى أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حَمْلُ ذلكء قال الحافظ: وبهذا 
مع بيع مقاف البحديك قن للك لحمل مابرره قي الزتجر عن للك على نا ]ذا كادف 
الدابة غير مطيقة كالحمار مثلاء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة» انتهى. 


.) 5 انظر: «فتح الباري») (حط/ره؟*‎ )١( 
.)3١9/( «شرح النووي»‎ )5( 
.) انظر: «فتح الباري» (طل/ركة؟‎ )9( 


10ل أن 


عي م 


7 - دكا أَحْمَدُ ب نيع تا هََيْمُ؛ نا يوس بن عَبَيّي عَنْ عَمْرِو 
ابن م يل سَعِيدء عَنْ أبي رُرْعَةَ بْنِ عَمْرِو بْنِ جَرِيرِ عَنْ جَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ الله قالَ: 
قكاية ل الله ل عَنْ َرَةٍ المّجَاءةٍ كَأَمَرَفي أَنْ أَُصْرِفٌ بَصَرِي. 


هم وو ده 2# 


هَدًا يدث م صَحِيحٌ) 0 اه هَرِم. 
ااا - حَدََنَاعَلِيُ بن حجر أنَا َك عَنْ أبي عه عن ان ريد 
عَنْ أيه رَكَعَهُ قَلَ: هيا عَلِيُ لا تيع التَرة التَظرَك فَِنَّ َكَ الأول وَلَيْسَتْ لَكَ 
الآخرّةٌ). 
هذا خبيك خخ غرية: لا در هلا مِنْ حَدِيثِ هَرِيكِ. 
داك كاجاه فى كلات وا لْفُجَاءَةٍ 


قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) وقد علم''! بالحديث السابق أن إدامة النظرة 
سور ” 


[1] وأيضاً علم من حديث الباب كما أفاده الطيبي'' أن الأولى نافعة كما أن الثانية ضارٌة؛ لأن 
الناظر إذا أمسك عنان نظره ولم يتبع الثانية أجرّء انتهى. قلت: وفي #المشكاة»؟** برواية 
أحمد عن أبي أمامة مرفوعاً: اما من مسلم ينظر إلى محاسن امرأة أول مرة» ثم يغضٌ بصره 
إلا أحدث الله له عبادة يجد حلاوتها»» انتهى. ولا يذهب عليك ما فى وجدان الحلاوة من 
الدقة. 


[كلالا؟]م: 44 ددالمةآال نفى الكبرى: اتشفداءة حم: 300000 تحفة: لا7 77 
[لالا/لا؟]د: 3١5:‏ حم: هاه" تحفة! .73١١1/‏ 


.)77 انظر: «شرح الطيبي»)‎ )١( 
.)7١75( «مشكاة المصابيح)‎ )( 


ااا ااام 11 
- بَابُ ما جَاءَ فى احْتِجَابٍ النَّسَاءِ مِنَ اليّجَالٍ 


ا ا 


- حَدََنَا سُوَيْد ا عَبدُ الله ا يُودْسُ بْنُيَزِيتَ عَنِ ابْنِ شِهَابِه عَنْ 
بَْانَ مول م سلَمَهَ أله حَدََهُ نَم سَلَمَة ده حَدَكَنْهُ أنه كانت عِنْدَ وَسُو ل الله كله 
اوور اران واي تاحفن كلكن وار عله 

مِرْنَا بالحِجّابء قا 1 الله عل: «احتجبًا هذاه كتلثك: يا يَسُول الله 
6 لواحت "قار كثر فُنَا؟ فَقَالَر: سُولُ الله يكل (أَمَعَمْيَاوَانِ أَنُْمَا؟ 
لسكا كيْصرائد4ا. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
[76 - بَابٌ ما جَاءَ في احْتِجَابٍ النَسَاءِ مِنَ الرّجَالِ] 
قوله: (أفعمياوان أنتما؟) وأنت""' تعلم أن النهي في هذا الحديث وكذا الذي 


[1] قال القاري7١2:‏ عمياوان تثنية عمياء تأنيث أعمى؛ قيل: في الحديث تحريم نظر المرأة 
إلى الأجنبي مطلقاء وخصه بعضهم بحال خوف الفتنة جمعا بينه وبين قول عائشة: كنت 
أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون بحرابهم في المسجدء ومن أطلق التحريم قال: ذلك قبل 
آية الحجاب, والأصح أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فيما فوق السرة وتحت الركبة بلا 
شهوة» وهذا الحديث محمول على الورع والتقوى؛ قال السيوطي: كان النظر إلى الحبشة 
عام قدومهم سنة سبع ولعائشة يومئذ ست عشرة سنة» وذلك بعد الحجاب. فيستدل به على 
جواز نظر المرأة إلى الرجلء انتهى. 
قلت: ولكنه مقيّدٌ بعدم خوف الفتنة» فلا يصح الاستدلال به على الجواز في زماننا هذاء - 


[6ل/ا/ا؟ ]د: 41١7‏ ن فى الكبرى: 5١‏ 47., حم:259757/5 تحفة: 77 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (569/5). 


قبله مبني على خوف الفتنة» وإلا فقد قالت الفقهاء بجوازا'' النظر إلى الأجنبية» 
وكذا للمرأة أن تنظر من الرجل ما فوق السرة إلا أن تخاف الفتنة» فعلى هذا يمكن 
أن يقال: علم النبي كَل هاهنا فتنة لعلة لم ندركهاء ولم يخف حيث أرى عائشة - 
رضي الله عنها ‏ فلا حاجة إلى ما تكلفوا في الجمع بينهما. 


- كيف والدور”'' مملوء بالشهوات والملاهي؛ وقد قالت عائشة رضي الله عنها في زمانها: لو 
رأى رسول الله يَكِةِ ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما منعت نساء بنى إسرائيل» قلت: 
وقد قال كَل «لكن ليخرجن وهن تفلات»» وقال النبي يِه «المرأة عورة» فإذا خرجت 
استشرفها الشيطان» وأقرب ما تكون من رحمة ربها وهي في قعر بيتها»» وعن أم نائلة قالت: 
جاء أبو برزة فلم يجد أم ولده في البيت» وقالوا: ذهبت إلى المسجد فلما جاءت صاح بهاء 
فقال: إن الله نهى النساء أن يخرجن وأمرهن أن يَقَرْنَ في بيوتهن» الحديث. 
وسيأتي عند المصنف عن النبي يَكِِْ: «ما تركت بعدي في الناس فتنة أضر على الرجال من 
النساءا» وعن ابن مسعود قال: احيسوا النساء فى البيوت» وعن عمر قال: استعينوا على 
النساء بالعريء إن إحداهن إذا كثرت ثيابها وحسنت زينتها أعجبها الخروجء هكذا في «الدر 
المنثور»2"7: قلت: ولله دره رضى الله عنهء فإن المرأة إذا قلت ثيابها وزينتها هجرث شركة 
حفلات أقاربها حتى الخروج إلى أماكن الأموات أيضاً. 

3 ففي «الهداية»”": لا يجوز أن ينظر الرجل إلى الأجنبية إلا إلى وجهها وكفيهاء فإن كان لا 
يأمن الشهوة لا ينظر إلى وجهها إلا لحاجة» وقوله: لا يأمن يدل على أنه لا يباح إذا شك في 
الاشتهاء. ويجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلى ما ينظر الرجل إليه منه إذا أمنت الشهوة» وفي 
كتاب الخنثى من الأصل: أن نظر المرأة إلى الرجل الأجنبي بمنزلة نظر الرجل إلى محارمه؛ 
لأن النظر إلى خلاف الجنس أغلظء انتهى مختصراً. 


() الدور بمعنى الزمن. 
() «الدر المنثور» (5/ .)56٠‏ 
(") «الهداية» (5// 59-7548"). 


## ا 
14 - يَابٌ ما جَاءَ ذ فى في النّهْي عَنِ الدَّخُولٍ 
عَلَى النّسَاء إلا بإِذْنِ أَرْوَاجِهِنَّ 


و معو مور 


9 - حَدَّكنَا سُوَيْدُ بن تصرء نا عَبْدُ الله بِنُ 4 التجاف ا شُعْبَّة عَنٍ 
الحَكم؛ ؛عَنْ ذَكْوَانَه عَنْ مَوْلَ عَمْرِوبْنٍ العَاصٍ: أن عَمْرَوَيَ لاص أَوْسَله 
إلى عل يناد امعان انوم لوصين كَأَذِنَلَهُ حَتَّى دا َرَعَّ مِنْ حَاجيِه 
لك رَوبْنَ العَاصٍ عَنْ دلِكَه كقَالَ: إن لني" بل تهنا أَوَْهَى - 
أن لداعي اند بترا اصن . 


هَدَا ع 5 صَحِيحٌ. 
[ 36 - باب ما جَاءَ فو في النَهْي عَنِ الدَّخُولٍ 
قلى النشاء تانق لاسي 
قوله: (على أسماء ابنة عميس) وكانت!!! تحت عليء وبينها وبين عمرو بن 
العاص قرابة من غير محرمية. 


[1] كانت من المهاجرات إلى الحبشة مع زوجها جعفر بن أبي طالب» فولدت له هناك أولادا 
فلما قتل جعفر تزوجها أبو بكر رضي الله عنه» فولدت له محمداًء ثم تزوجها علي فولدت 
لهء هكذا فى «الإصابة)27. 


[] حم: 265 تحفة: 'اه/ا١١.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(رسول الله). 
)١(‏ «الإصابة» (8/ .)١6‏ 


8 
8 - بَابٌ ما جَاءَ في تَحْذِيرٍ فِتَنَةِ النَّسَاءِ 
١‏ - حَدَتَنَامْحَمَدُ بْنُ عَبدٍ طٍِ عَبْدِ على الصَّنْعَانِئُنَامُعْتَِرُ و ماما ا 
بيه غن أبي غنتاة؛ عن أسامة إن وَيوا وسَد بن 3 زيد يد بْنِ عَمْرِوبْنِ نُقَيّلِ» عَنٍ 
النِّيَ كَل قَالَ: 1 بغري فى البين 3ض علي اللتكالوج التماية. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رَوَى هَذًا الحَّدِيتٌ غَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الثَقَاتِ عَنْ مما ساضوتري 
عُنْمَانَه عَنْ أُسَامَة بن َي عَنِ الَّبيّ كل ولَمْيَذْكُرُوا فيه عر" سَعِيد بن [ 0 يْدِ بن 
ارات وام اام عَنْ أَسَامَةَ بن رَيْيِ وَسَعِيدٍ بْنِ زيد للقي 
5 - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة انَخَاذ القْصَّةٍ 


ا 


العيو ميد مي ا با 


20 لقضَّةا) 
قوله: (أين علماؤكم) إلخ» وكان معاوية رضي الله عنه بعد حجه'"' أتى المدينة 
[1] وكان آخر حجة حجها في خلافته سنة إحدى وخسمينء قاله الحافظ”""» وقال أيضاً في - 
81لا اخ: 6095م 220 جه: /3919, ن فى الكبرى: "24161 حم: ه/ ٠‏ تحفة: 494. 
[1ىلاكاخ :الى :11د لاتاوءن: ه5 ع حم: 46/5 تحفة: /لا١5١١.‏ 


.)586© /”( القصة: الخصلة من الشعرء (النهاية»‎ )١( 
نري ١فتح الباري» (كركده).‎ 


33333300000 ط5ش5خ2غ2 
التويةة؟ شيقك وول الله عله يَنْهَى عن هدو القضّق وَيَكُول: لإننا لكت 
بَنُوْإِسْرَائِيلَ حِينَ انّخَدَهَا نِسَاؤُهُمً). 

هرات 7 دهم مه لود ا #86 ارس هد لون 5 1 

جد مصريت حسن صجوو. وده روي عن عير وجة كن معاوية 
7 بَابٌ ما جَاءَ في الوَادِ م اله سلّة0' وَالَوَاثِ ةالقم 


ا ا 


17 شما امن بْنُ مَنِيع نا عَبِيدَةُ بْنُ حْمَيْرِ عَنْ مَنْصُولٍ عَنْ 
إِبْرَاهِيَ» عَنْ عَلْقَمَةَه عَنْ عَبْدِ الله: أن الي كلِلَعَنَ الوَاشِمَاتِ وَالمُسْتَوْشِمَادٌ 
حتى شاع ب بين عامتهم مثل هذه. 
3- بَابُ مَاجاءً في الوَاصلَةِوَالمُسْعوْصِلَةِوَالوَاشمَةِ وَالممْعوْشِمَ 
قوله: (لعن الواشمات والمستوشمات) وتغيير بير الخلق في ذلك ظاهر؛ ووجه 


- موضع آخر”": وعند الطبراني/؟' من طريق عروة عن معاوية من الزيادة قال: وجدت هذه 
فى النساء قبل ذلك» وفى رواية سعيد بن المسيب: ما كنت أرى يفعل ذلك إلا اليهود. - 


[45/ا؟]خ: تحاف م: 78 اك د: 4159»ءن: 099: ف جه: 019/9 حم: /١‏ 4137 تحفة: .145٠‏ 

عمجم١ الواصلة: التي تصل شعرها بشعر آخرء و«المستوصلة»: التي تأمر من يفعل بها ذلك»‎ )١( 
.)5١/6( بحار الأنوار»‎ 

(7) الوشم: أن يغرز الجلد بإبرة» ثم يحشى بكحل أو نيل» فيزرق أثره أو يخضرء وقد وشمت تشم 
وشمافيى واشنة: والمستوشمة والموتشنة: التى يقعا) بياذللك: «النياية) (ه/ 83 1). 

إفرة المصدر السابق /٠1١(‏ 1/8"). ْ 

(4) «المعجم الكبير» (؟/9). 


“حزان والاما, لس إوهبم 


:9و سِيا! للم سسثراب ي) ير ذدانبا 


وا افسع م فى 9م ود عرزي واه فملر ىن سداس اد 


6 7 م عن ا عق و 
8 : 


لم 


بربوود ته لووك نالغنة لمك اللجاناف غة شريو اللمكن شه 
النهي"'' في المتنمصات والواصلات تغرير الخلق مع تغيير خلق الله» فكانت نساء 
العرب تغالى مهورها على السن والجمالء كما تغالى على النسب والكمال» وفى 
الوصل وكذا التدنمص تلبيس السن» وكذلك ففيهما إظهار ما ليس فيها من الجمال» 
فلا بأس بأخذ ما نبت" عليها من الشعر إذا لم يك فيه تغرير لأحد. وأما الوصل فقد 


ولمسله”'2 من وجه آخر عن سعيد بن المسيب: أن معاوية قال: إنكم أحدثتم زِيّ سوء. 
وجاء رجل بعصاً على رأسها خرقة» والحرسي بفتح الحاء والراء وبالسين المهملات نسبة 
إلى الحرسء وهم خدم الأمير الذي يحرسونه. ويقال للواحد حرسي لأنه اسم جنس. 

]١[‏ قال الخطابي: إنما ورد الوعيد الشديد في هذه الأشياء لما فيها من الغش والخداع وتغيير 
الخلقة» وإلى ذلك الإشارة فى حديث ابن مسعود بقوله: المغيرات خلق الله هكذا فى 
”7ل رمال البدائدل 20 :هته الالخاديى حي لمن قالن: ريخم الوصل في الشعروالوشم 
والنمص على الفاعل والمفعول به وحجة على من حمل النهى فيه على التنزيه؛ لأن دلالة 
اللعن على التحريم من أقوى الدلالات» انتهى. ْ 

1 قال الطبري: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها بزيادة أو نقصان - 


[7078] تقدم تخريجه في: 17/09 . 

)١(‏ بتشديد الميم المكسورة هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص آي: المنقاش» والتي 
تفعله نامصة» قال النووي :)٠١57/١5(‏ وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب. «مرقاة 
المفاتيح») 10م ؟). 

(5) ااصحيح مسلم) (97؟7١1").‏ 

65 افتح الباري» .07/8٠١/١١(‏ 

(8) انظ المضذر السابغ (:/ بابض 


كانت العرب الأوائل يصلون بشعور الإنسان» وقدعرفت ما فيه من التغرير والتلبييس» 
وحيث انتفت العلتان كما إذا وصلت المنكوحة بالإبريسم أو بغير شعر الإنسان جاز 
لانتفاء العلة المحرمة فقد قال الله تعالى: # قُلَّ مَنْحَرَّم زِيسَةَأّه 4 [الأعراف: 97]» وهذا 
الذي اختاره''' الفقهاء من العلماء» وأما أصحاب الحديث فاختاروا حرمة الوصل 


أصلاً لإطلاق ألفاظ الحديث. 


- التماساً للحسن لا للزوج ولا لغيره» كمن تكون مقرونة الحاجبين فتزيل ما بينهما توهم 
البلج أو عكسه. ويستثنى من ذلك ما يحصل به الضرر والأذية كمن يكون لها سن زائدة أو 
طويلة تعيقها في الأكل» وقال النووي: يستثنى من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب 
أو عنفقة» فلا يحرم عليها إزالتها بل يستحبء قال الحافظ”؟: وإطلاقه مقيد بإذن الزوج» 
وقال بعض الحنابلة: إن كان النمص أشهر شعاراً للفواجر امتنع» وإلا فيكون تنزيهاً. 

[1] اختلفت الشافعية في ذلك على أقوال بسطها النووي» وجملة مسالك الآئمة والعلماء في 
ذلك كما يظهر من «الفتح» والنووي”"' وغيرهما: أن صلة الشعر بشيء من الشعر وغيره لا 
يجوز مطلقاء وهو مذهب مالك والطبري» ويجوز مطلقا ونسب إلى عائشة» لكن قال 
النووي: لا تصح النسبة إليهاء ويجوز بشيء طاهر سواء كان شعراً أو غيره إلا شعر الآدمي 
بشرط إذن الزوج أو السيدء وهو أصح أقوال الشافعية» ولا يجوز بشعر الإنسان مطلقاء 
ويجوز بغيره وهو مذهب أحمد والحنفية والليثء وعزاه أبو عبيد إلى كثير من الفقهاء. ولذا 
حكم عليه الشيخ بمذهب الفقهاء؛ وفي «الدر المختار»7': وصل الشعر بشعر الآدمي حرام 
سواء كان شعرها أو شعر غيرهاء قال ابن عابدين: إنما الرخصة في غير شعر بني آدم» وحكى 
عن «الخانية» جواز الوبر. 

01١‏ (فتح الباري» /١١(‏ /ا/1-//710). 


.)١5٠ /"( ااشرح النووي) (/!/ 850-1969) و«المجموع شرح المهذب)‎ (١ 
.)71/7 /5( «الدر المختار»‎ )9( 


نوات الامتتتذان كَالآمات ٠‏ ل هب 


عَنْ 5 عَنٍ ابْنِ عْمَنَ عَنٍ النِّيّ َل قَالَ: الَعَنَ الله الوَاصِلَةَ وَالمُسْتَوْصِلَة 
وَالواشيمة مي و 1 ف #الرقه في الك 

َف البَابٍ عَنْ عَائِمَهَ وَمَْقِلٍ بْنِ يسَارِوَأَسْمَاءَ نت أَبِي بَخْر وَابْن عَبّاين. 

شان © اشن يل بْنُ بَشَّاِِ ا يَحْيَى بْنُ سَعِيوِء نَا عْبَيْدُ الله بْنُ عْمَنَ عَنْ 
تافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَنٍ النَِّيَ كَل تَحْوَ وَلَمْ يَذْكُرُوا فِيه قَوْلَ نَافِع. 

د ات جاكاء اللي لبوا 

لل 0 اود الطَيَالِسِيُ نَا شْعْبَة وَهَمّامٌء 
ا 0 
بالبجَالٍمِنَ التّسَاء وَالمُكَعَبهِينَ بالكّسَاءمِنَ الجا 

قوله: (الوشم في اللثة) ليس ذلك تقييداً لإطلاق الحديث؛ بل المراد تعريف!"' 
الوشم وتمثيله» وأنه يكون بحسب ما اعتادوه فيها. 


]١[‏ قال أهل اللغة: الوشم بفتح ثم سكون أن يغرز في العضو إبرة أو نحوها حتى يسيل الدمء 
ثم يحشى بنورة أو غيرها فيخضرٌ وقال أبو داود في «السنن»: الواشمة التي تجعل الخيلان 
في وجهها بكحل أو مداد, و ذكر الوجه للغالب» وأكثر ما يكون في الشفة» وعن نافع عند 
البخاري أنه يكون في اللثة» وقد يكون في اليد وغيرها من الجسدء وقد يفعل ذلك نقشاًء وقد 
يجعل دوائر» وقد يكتب اسم المحبوبء وتعاطيه حرام بدلالة اللعن» هكذا في «الفتح)17). 


785 ]خ: لماه د: /91 ١‏ 24 جه: 5 19 ن في الكبرى: حم ”» تحفة:18/8١".‏ 
)١(‏ «فتح الباري» .)7377/١١(‏ 


5 -+حت سس ء 1 5 


- حَدََّنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الحَلّالُه 5 عبد اراق أنَامعْمنُ عن 
دم يَحْبَى بْنِ أبي كثِيرِءوَأيُوبَه عَنْ عِكْرِمَة عَنٍ ابن حََّاي قَالَ: ع سُولُ الله يِه 
التخايية يز ولا كيهة الشتاد 


في البَاب عَنْ غ591 
535 - بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةِ خُرُوج الْمَرْأة مُتَعَطرَة 
7 - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ و2 َشَالِ ا يَحْيَى بْنُ سعد المَطَّانُ عَنْ نَابتِ بن 


عا الكت عن طت فى قف على م عَنٍ النَّبَ كَل قَالَ: كل 
َانِيَة وا 5 1إذا استشطوت 1 ث بال 5 وكا يعن وافية 

عَيْنِ زَاذ هي يعني رَانِيَة 
وَفي البَاب عن أبِي هَرَيرَة. 


515 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خُرُوج الْمَرْأَةِ معطو 


قوله: (فهي كذا وكذا) لأن7'! الطيب داع إلى الفتنة والنساء طبعاً. 
]١[‏ قال الشيخ في «البذل)2©7: ولفظ النسائي: «فهي زانية»» سماه النبي يَلةٍ زانية مجازاً لأنها - 


[1/86؟] انظر ما قبل تحفة: 4١‏ 59. 

[زكللا ؟اد: *لااؤين: 657 حم : 5/ 55” تحفة: 177 40. 

)١(‏ قال الطيبي (359777/9): المخنث ضربان: احدهدا من خلق كذلك: ولم يتكلف التخلق 
بأخلاق النساء وزيهن وكلامهن وحركاتهن» وهذا لا ذم عليه ولا إثم ولا عتب ولا عقوبة؛ 
لأنه معذور. والثاني من المخنث من تكلف أخلاق النساء وحركاتهن وهيأتهن وكلامهن 
وزيهن» فهذا هو المذموم الذي جاء في الحديث لعنه. 

() «بذل المجهود) (؟١/‏ ”7 .)3١‏ 


مه" 


- بَابُ ما جَاءَ في طِيبٍ اليّجَالٍ وَالنّسَاء 


3 - حَدَّثَنَا مَحَمُودُ بْنُ غَيْلدنَه كا أت داق الحَمَرِيُ عَنْ سُفْيَانَه عَنِ 
الجُرَيْرِيٌ عَنْ أبي تَضْرَكٌ عَنْ رَجُل عَنْ أبِي هْرَيرَ ل قَالّ يَسُولُ الله جَكلله: 
(طِيبٌ الرّجَالٍ ما ظْهَرَ ريحة هُوَخَفِيَ لوْنْهُه وَطِيبٌ النّسَاءِ ما ظْهَرَ لَوْنْهُ وَحَفِيَ رِيحًُا. 

دكا علي بن جر أن ِسْمَاعِيل بن رايم حَنٍ الجُرَِِيه عن أببي 
نَضْرَةَ عَنِ الطّمَاوِيٌ» عَنْ أبي هْرَيْرَةَ عَنِ النَّبِيَ كَيِْهِ تَحْوَهُ بمَعْنَاث 

وَهَدَا حَدِيثُ حَسَنٌإِلّا أن الظُمَاوِيّ لا تَغْرِ فَهُ َه إلا في هَدًا الحَدِيثِ وَلّا 
تَعْرِف اسْمَهُ وَحَدِيتٌ إِسْمَاعِيلٌ بْنِ ِبْرَاهِيمَ 4ك الل 


٠1‏ - باب ما جاء فى طيب الرجال والنساع] 


قوله: (طيب الرجال) إلخ» أي : ما ينبغي لهم وما هو لائق بحالهم. وكذلك 
في النساء فإن النساء لما أمرن بالتحجب والتحلي يجب أن يكون تلبسهن بما لا 
يفوح حتى يقصر عليهاء وعلى محارمها وأزواجهاء بخلاف الرجال فإن الأولى لهم 
من الألوان هو البياض» واللون يخالف بخلاف ما يفوح من الطيبء فإنه يناسبهم 
لحضورهم المجامع والمشاهد. وغشيانهم المجالس والمساجد. 


- رغّبت الرجال في نفسهاء فأقل ما يكون هذا سبباً لرؤيتهاء وهي زنا العين؛ انتهى. والحديث 
أخترجه أبوؤاود”'؟ يرواية سعيد بن آبى غروية عن قنادة عن الس عر غمران نه خصية: 
وزاد في آخره قال سعيد: أراه-أي: قتادة قال: إنما حملوا قوله في طيب النساء على أنها إذا 
خرجتء فأما إذا كانت عند زوجها فلتتطيب بما شاءتء انتهى. 


[/اى//ا؟ اد: 7:5 ادءت:515 حم: "/ ؛ تحفة: .١5585‏ 
)١(‏ «سئن أ بي داود) (/5 ٠‏ )0 


9-------------- 7-2 لبلل«بللبببب7ئ6 ا 


0 - حَدَّدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بشَّالِ + ل بَحخْرٍ الْحَنَفِنُ تَنَا سَعِيدٌ 
عَنْ فاك َن الحَسَنء عَنْ عِدْرَاَ بن ُصَيْنٍ قال ال الي ل إن حير 
عيب الرجَالٍ ما ظهَرَ يه وَحَفِي ونه وَكيْرَِيبٍ النسَاءِمَا هرونو 
رِيحة» وَْهَى عَنِ الْمِيكرَةٍ لَرْجوَان). 

هذا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


فود زقبى هك البيس 1 مواق )تمن قال نصعرانة الحمرة 


١1‏ ] الميثرة بكسر الميم وسكون التحتية وفتح المثلثة بعدها راء مهملة ثم هاءء هكذا في «الفتح»)» 

وفي «المجمع»”'': بكسر الميم وسكون الهمزة» وقال الحافظ”": لا همزة فيهاء أصلها 

من الوثارة» والوثرة بكسر الواو وسكون المثلثة» والوثير: الفراش الوطيء, وامرأة وثيرة: 

كثيرة اللحم» وفي «المجمع»: هي وطاء محشو أصله الواو وميمه زائدة من وثر وثارة فهو 

وثير» أي: وطيء لين يتخذ كالفراش الصغير ويحشى بقطن أو صوف. والأرجوان بضم 

الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة» وحكى عياض والقرطبي فتح الهمزة» وأنكره 

النووي» وصوّب أن الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة» واختلفوا في المراد به 

فقيل: هو صبغ أحمر شديد الحمرة؛ وقيل: الصوف الأحمرء وقيل: كل شيء أحمر فهو 
أرجوان؛ هكذا في «الفتح)!؟). 

وفي «المجمع)”*): ورد أحمر أو صبغ أحمرء والأكثر في كلامهم إضافة الثوب والقطيفة - 


[84ا؟]د: 8غ ١ى‏ حم: 2447/4 تحفة: 1١806‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أنا». 

ههه «مجنع بخان الأثوار4(6/ هيه 18): 
022 «فتح الباري» /1١(‏ *591). 

433 انظ المغييو التاق 1 ا 

)0( «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 58). 


مطلناة؟غلل الحرمة فى المياكر» ومن قال بجواز الحمرة قال:يآن المبائر كاك 


- إليه» وقال القاري'2: وفي «النهاية»: هو معرب أرغوان» وهو شجر له نَوْرٌ أحمر» وكل لون 
يشبهه فهو أرجوانء وفي «القاموس)7"): الأرجوان بالضم الأحمر. والمفهوم من كلام بعضهم 
أن الميثرة لا تكون إلا حمراءء فالتقييد إما للتأكيد أو بناء على التجريدء انتهى. 
وفي البخاري”" برواية عاصم عن أبي بردة عن علي: "الميثرة كانت النساء تصنعه لبعولتهن 
مثل القطائف يصفرنها»؛ قال المحشي عن القسطلاني: من الصفرة» وفي العيني”؟2: من 
التصفيرء وفي «الفتح2””0: يصفونهاء أي: يجعلونها كالصفة, ثم قال البخاري: وقال جرير 
عن يزيد في حديثه: الميثرة جلود السباع» قال أبو عبد الله: قول عاصم أكثر وأصح في 
الميثرة» قال النووي: هذا التفسير باطل. 
وقال الحافظ: ليس بباطل» بل يمكن توجيهه. وهو ما إذا كانت الميثرة وطاء صنعت من 
جلد ثم حُشِيَتْه والنهي حينئذ ما لأنها من زِيّ الكفار أو لأنها لا تُعمل فيها الذكاة» وقال أبو 
عبيد: المياثر الحمراء التي جاء النهي عنها كانت من مراكب العجم من ديباج وحرير. 
ثم قال الحافظ بعد ذكر الاختلاف في تفسير المياثر: فإن كانت من حرير فالنهي فيها كالنهي 
عن الجلوس على الحرير» وتقيبدها بالأحمر أخصء فيمتنع إن كان حريراًء ويتأكد المنع إن 
كانت مع ذلك حمراء» وإن كانت من غير حرير فالنهي للزجر عن التشبه بالأعاجم أو للسرف 
أو التزين» وبحسب ذلك تفصيل الكراهة بين التحريم والتنزيه» وقيل: من زي المترفين. 
]١[‏ واختلف في الأحمر اختلافاً كثيراًء قال الحافظ”': للعلماء فيه سبعة أقوال. ثم بسطهاء وقال 
صاحب «الدر المختار»”"': للشرنبلالي فيه رسالة ذكر فيها ثمانية أقوال منها أنه مستحب. 


.)5١ 5 /1:9( «مرقاة المفاتيح» (/ 5؟5؟) و«النهاية»‎ )١( 
.)١1817* (؟) «القاموس المحيط) (ص:‎ 

م2 ااصحيح البخاري» رده ١‏ ). 

(4) «عمدة القاري» (؟ك/ره١).‏ 

(5) فتح الباري» .)5917/1١(‏ 

(1) «فتح الباري» .)0706/١1١(‏ 

(90) «الدر المختار» (5/ مه 3). 


اللي ا اي يي 2 ٠‏ 
سات تاه ولواب 


ما ا 017 6س ضّ 0 


001 شاي اماياا يَشَارِ د 
ا ع ا 507" قَالَ: كَانَ أذ 
النَبِيّ ينه كان 0 17 


َف البَابٍ عَنْ 0 هُرَيْرَ 


تاعيد 


د لمم 
5006 ا قال 1 . 0 


- حَدَّكنَا قُتَيْبَةه نا ابْنُ أبي قُدَيْكِ» عَنْ عَبّدِ الله بْن مُسَْلِمِء عَنْ أبيه» 

عَنِ ابْنِ غْمَرَقَالَ: قَالَ رَسُولُ الله لِ: اكات لَّا ثرُ: ا ا 

تكون معصفرة» والمعصفر والمزعفر حرام مطلقا وهو التحقيق, لا أن كل حمرة أو 

كلون العصفرا'! حرام. 

[1, - بَابُ ما جَاءَ فى كُرَاهِيَةٍ رَدّ الطيب] 
قوله: (ثلاث لا ترد) لأن الطباع مائلة إليهاء فالرد فيها لا يكون إلا محضاً من 
التكلف الظاهريء إذ ليس!"' فيها مؤنة وشقة على المهدي حتى يتعلل بأن الرد لأجل 

الإبقاء عليه» فلا يكون إلا تكبراً. 

]1١[‏ عطف على الحمرة بتقدير الحذفء أي: ولا أن كل لون يكون كلون العصفر حرام. 

[1] ولذا ورد: من عرض عليه طيب فلا يرده؛ فإنه طيب الريح خفيف المحمل»» قال القرطبي: بفتح 
الميمين معناه الحمل؛ لأنه لا مؤنة لحمله» ولا منة يلحق في قبوله لجريان عادتهم بذلك. لكن 
المسك المنة فيه ظاهرة» وكذا عدم خفّة المحمل لغلاء ثمنه. هكذا في «البذل)17": قلت: كأنه 
أشار إلى أن محمل الحديث ما لاغلاء فيه ولا منة» فما لم يكن بهذه المثابة لا يدخل في الحديث. 

41 3]خ: 7 ن: هاف تم: /311 حم: 0118/7 تحفة: 519. 


تم :اك تحفة: “هع لا. 
)١(‏ «بذل المجهود) .)5١7/١7(‏ 


أنه أد ب < ا 
12 مسا! مم سلرمت'ل) ر 


لوسَائِكُ وَالدّهْنُ لين 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَعَبْدُ الله بْنُ مُسْلِمِ هُوَابْنُ جُنْدُبٍ وَهْوَمَدِبنَئٌ 
5 - حَدَّنَنَا عَثْمَانُ بْنُ مَهْدِيّ0» نا مُحَمَّدٌ بْنْ خَلِيقَة» تا و 
0 عَنْ حجَاج الصَرَافِه عَنْ حَتانِء عَن بي عَفْمَانَ لَه 


سر بن 

قال: قَال 

سُولُ الله كل د أخطِي أَحَدُ حُمْ الرَيْحَانَ" قلا يَرْدَهُ فإِنهُ خَرَحَ مِنَ الجَنّدَا. 
ماع يس د يل توي مسي 


هلتاق اللكون اسكة قدعَيْدُ التشتن بن مَل وقد أذرك 1 َمَنَ النَبِىَ كَل وََمْ ير 
رةه 


6- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مُبَاشَر ل 
56؟ - حَدَّكَنَا لظا از الماركق ك الأفعو م قفو نو تلتق 


قوله: (والدهن) أي: العطرا'! فإنه لا يكون إلا دهناً. 
١1‏ كما حكاه المحشى عن «اللمعات)7" إِذ قال: أراد بالدهن الطيب» إما أن يكون المراد الدهن 


المطيبء أو على طريقة ذكر الخاص وإرادة العام انتهى. 
والحديث أخرجه المصنف في «شمائله» بهذا السند والمتن» قال القاري في ا 


[3 + في المراسيل: 5٠١‏ تم: 2337١‏ تحفة: 1/891/8. 
[957/”]اخ: ١11هءد:‏ ١16؟ءن‏ في الكبرى: 3171١‏ حم: 7/٠/١‏ 


)١(‏ كذا في الأصلء» والصواب حذفه كما في (ب) و(م) وكما أخرجه في «الشمائل» (؟71؟), 
وقال المباركفوري: عثمان بن مهدي لم أجد ترجمته في «التقريب» و«تهذيب التهذيب» 
و«الخلاصة»» وليس في هذه الكتب راو اسمه عثمان بن مهدي «تحفة الأحوذي» .)51١/8(‏ 

() الريحان: فوكل نبت طيب الريخ مق أنواغ المشموم. «النهاية» (؟5/ /78). 

() «لمعات التنقيح) (ه/ 5481 ). 
(5) (- جمع الوسائل» (5/5). 


0م100 


عَنْ عَبْدِ الله كَالَ: قَالَ مَسُولُ الله عَللل: لا مُبَاشِدُ الْمَناُ الْمَئأئاه حَتَّى تَصِفَهَا 
لِرَوْحِهَا جا كانه ننه لجا 

هَدًَا حديث 3 6 8 صَحِيحٌ. 

الس ل موا وه 
يعنى يعَنِى اد فو غنداق أخترن 1 تمك كني تكن بن أ ” سَعِيدِ» عَنْ 
بيه كَالَ: كال رحُولُ الله مل: وإ يكار اليف إِلَى عَوْرَةٍ البَجْلٍ وَلَا تَنْظرُ 
ا 00 الْمَرْأ وََا يُْضِي الو جُلْ إِلَى اليّجُلٍ في التَّوْبٍ الوَاحِنِ ولا 
قْضِي الْمَراه إلى الْمَبأَةٍ في ري الوا 


و 2 - و د مس 8ه هم 


هاه 1006 


- «الوسائد والدهن» وفى نسخة صحيحة بدله «الطيب»» ولعل المراد بالدهن هو الذي له - 


[0/95؟] م: 48 د: 18 ١‏ 5» جه: 3551, ن في الكبرى: 9 477. حم: 517/7 تحفة: .541١18‏ 

)١(‏ قال القاري (5/ :)2306٠‏ قيل: «لا) نافية بمعنى الناهية» وقيل: ناهية» والمباشرة بمعنى المخالطة 
والملامسة» وأصله من لمس البشرة البشرة» والبشرة ظاهر جلد الإنسانء أي: لا تمس بشرة 
امرأة بشرة أخرىء والمنهي في الحقيقة هو الوصف المذكورء انتهى. 

(؟) قال فى «اللمعات» (5/ :)5١‏ لما كان هذان القسمان محل أن يُتَوَهّمَ جوازُهما والمسامحة 
فيهما حضّهما بالذكر فنظر الرجل إلى عورة المرأة» ونظر المرأة إلى عورة الرجل أشدّ 
وأغلظ وأقرب إلى الحرمة؛ فلهذا لم يتعرض لذكرهماء وعورة الرجل ما بين سرته إلى 
ركبته» وكذا عورة المرأة في حق المرأة» وأما في حق الرجل فكلها إلا الوجه والكفين» 
ولذلك سميت المرأة عورة» والأصح أن الأمرد الصبيح حكمه حكم النساءء والنظر إلى 
المرأة الأجنبية حرام بشهوة أو بغير شهوة» وقيل: مكروه إن كان بغير شهوة» ويفهم من 
بعض الروايات أن حرمة النظر إلى الغلام مشروطة بالشهوة. 


ا 
* - بَابٌ ما جَاءَ في حِفْظٍِ العَوْرَةٍ 


ع 
2 فا ل اخ 


5 - حَدَكََا أَحْمَد بن مني ا معَاذَه وَيَِيد بن هَارُونَء قَالا: كا بَْْ 
7 عَنْ بيه عَنْ جَدَّهِ قَالَ: قُلْتُ: تي لله اناما تأي مها 
نَدَّرُ؟ قَالَ: «احمّظ عَوْرَتَكَ لحي كيك كن تيكة: قُلْث20: 
1 ا ا لين 
يي كَالّ: كُلْتُ: يَأ شب بي اللّه إِذَا كَانَ أَحَدنا خَالمًا؟ كَالّ: «قالله 
حي 0 التنوااين الكايىد 


فغم ني هذه دن 
عر -ه د ان 9 - 
7 - بَابٌ ما جَاءَ في حِفْظ العَورَةٍ 


أي: من نفسه فلا تكرارل'". 
قوله: (كاناه ليق أن عسوا فقة) ومنض الاسعاءمبةتعال لبس هو الاساز 
منه» فإنه لا تخفى عليه خافية» بل المراد امتثال أمره سرًّا كما تمتثله علانية. 


- طيب فعبر تارة عنه بالطيب» وأخرى بالدهنء انتهى. وقال في «شرح المشكاة7؟2): الأظهر 
أن المراد به مطلق الدهن؛ لأن العرب تستعمله في شعور رؤوسهم. انتهى. 

3 يعني أن الترجمة بظاهرها مكررة: فإنها تقدمت قريب وذكر فيها حديث الباب برواية يحبى 
ابن سعيد عن بهزء وتظافرت النسخ الهندية والمصرية على الترجمتين معاً. 


.71779 تقدم تخريجه في:‎ ]!١75[ 
في نسخة: «قال: قلت».‎ )١( 

إفهمة في نسخة: «فلا يرينها». 

() زاد فى نسخة: ١منة).‏ 

22 «مرقاة المفاتيح» (5/ كوا ). 


(21101011 1- 


- 


واد اث ااه ان للد و 1 


و9 - نا الخ أى كن نا سُفْيَانُ عَنْ أبِي النَضْرم هه و 
ند له عن ةن لمن جزكو لشم عن جار خرقر فل 0 


النَبِئٌ َل بجَرْه جره هَدِ في الْمَسْجِدِ وَقَدٍ تُحَمَفَ فَحِدَهُ َقَالَ: (إنَّ المَخِدَ عَوْرَة). 
هَدًَا حَديثُ حَسَنُ مار إشقاقة فصل 


لذ ال يي 0 ”0 


0 


0 الي 
اليل 


- حَدَّكَنَا وَاصِلُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأغلّى» نا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عَنٍ | لحَسَنٍ بْنِ 
ل ؛عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلٍ قر امو جا 
3 


عَنْ بيهء عَنِ النَّبَِ كَيِِ قَالَ: «الفَخِد عَوْرَةً). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 


- حَدََّنَا وَاصِلُ بن عَبدٍ عَبْدِالأعْلّى الكو نا يَحْيَى يد 


عَنَ أو يَخْيَىء عَنْ مُجَاهِدِء عَن ابْن حَبَّاِينء عَن النَّبِتَ كَل قَالَ: «الْمَخِدُ عَوْرًَ. 


[ه95/ا؟]د: ؟١ ٠‏ حم: 2519/5 تحفة: 71505. 
[1/95] حم: 24/8/97 تحفة: 73705. 

91/[1/؟ ]حم: 24/8/79 تحفة: 55", 
[7179]حم: "١‏ تحفة: 7 551". 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 


ثاث! لالتوتدان والاداي جح حي ري للم 
لباب غن غلة: وَعحمد ين عبد الله كن جحش 
و ف 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في التّلاقَةٍ 


5 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَّارِ تا أَبُو عَامِِ تا تاكاية ف الاش 
فى ختوة حل تينو الب لتر ال 
يُحِبٌ الطيّبَء نَظِيفُ يُحِبٌ النَّافَة كَرِيمٌ يُحِب الكرَمَ جَوَادٌ يُحِبٌ الجُود 
تي 1 : أَفييقكُ: ”2 ب م تشَبّهُوا ياليَهودٍ» قَالّ: قَدَكَيْتُ ذَلِكَ لِمْهَاجِرٍ 
0 حَدَكَيه عام ْنُ عي عَنْ أيه عَن النّتَ يل مِْلَُ إلا 
3 ال ُوا أَفْنيَكَكُم). ْ 


ا خت و 3 و9 ا اام 5 روي - 
هذا حييث عريب: وَخَالِدَ بْنْ إليّاس يضَعف» وَيُقَال: ابن إِيّاسي 


١ل‏ - بَابُ ما جَاءَ فى التَطَلافَةٍ 
قوله: (إن اللّه طيب يحب الطيب) ينبغي أن يفرق بين الطيب والنظافة» أن 
الأول من الأنجاس.ء والثاني من الأدناس. 
قوله: (فنظفوا أراه قال: أفنيتكم؛ ولا تشبهوا باليهود) فإن عرصات أفنيتهم 
كانت تبقى متدنسة متلطخة بالنجاسات لما أنهم كانوا أهل دواب وزروع. فنهى النبي 
أصحابه» وكانوا مثلهم أصحاب زرع ودواب أن لا يدنسوا أفنية دورهم كاليهود. 


[ا]ع: تحفة: 595. 


)١(‏ في نسخة: «أخبيتكم). 


4 
بَابُ ما جَاءَ في الإسْتِعَارٍعِنْدَ الجمّاع 
فا الوه بق ظافره 


ُمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْن نوك البَْدَادِي كا 


السلا يا 
َاأَبُو هار ميك عَنْ َيْثِء عَنْ نافع عَنِ ابْن عْمََ أن وَسُولَ الله و كالَ: (إِيَاكُمْ 
مَنْ لا يُمَارفُكُمْ إلا عِنْدَ القائِط وَحِينَ يُقْضى البَجُلُ 


وه 9 


وَالتَعرَيِ» ون مَعَكُمْ 
إِلَى أَهْل) فَاسْتَحَيُو 0 هُمْ وَأَكْرمُوهُهًا. 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لَا تَغْر 
ان يَغلَى. 
ا - بَابٌ ما جَاءَ في ذَّخُولٍ الحَمَامِ 
1١‏ - 6 ا بن دِيَارٍ 57 8 0-6 ب بن المفدام؛ عَنٍ 
قَالَ: 0 ولي الجر قلا: 0 0 
يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوْع الآخِر قلا يَدْخْلٍ الحَمَامَ ب حَ بير إِرَالٍ وََنْ كان يُؤْمِنُ باللّه 
وَالِيَوْم الآخِرِقَلَا يَجْلِسٌ عَلَى مَائِدَةٍ يْدَارُ علبي || | 
7 بَاب ما جَاءَ في الاسُيِتَارٍ عِنْدَ الجمّاع 
أي: ما استطاع» وتثبت تثبت الترجمة بالحديث الوارد فيه أن بالملائكة الحفظة لما 
لم يفارقوا إلا وقت كشف الستر وجب التقليل في الكشف لثئلا يكثر بعدهم. 
ل - بَابٌّ ما جَاءَ في دُخُولٍ الحَمَّاءِ 
قوله (فلا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر) وفي حكمه ما سواه 


قن كين ذا مقي ارط 


فه! 


ال 


[١٠٠58؟|]تحفة: 761١8‏ 
1١[‏ ان ١‏ 5 حم: 4/9 “اا تحفة: 77/14 


)١(‏ في نسخة: «عَلَيَْاا 


ل 


لو | ١‏ 53 دا 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ طَاؤُوسس» عَنْ جَابرٍ! 
مِنْ هَذَا الوَجه. 

الستسانر عي 0 م 5-8 يهم في 
الشَّىْءِء وَقَالَ مُحَمَّدُ قل اشيدة بْنُ حَنْبَا : لَيْثُ لا يَفْرَحٌ بِحَدِيثِهِ 

- حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَمَاِ نا عَبْدُ الَحْمَنٍ بن مه 010 
اه ١‏ الأخرَج؛ عَنْ أَبِي عُذْرَةَ كن كذ أذ الي له 

2 ة: أن الي 11 نَهَى الرّجَالَ وَالنَّسَاءَ عَنِ الحَمَّامَاتِء ثم رَخَصَ لِلرّجَالٍ 


المعاصيء فعلم بذلك أن لا حضور في وليمة كانت عليها معصية وإن لم تكن على 
المائدة» ففيه تفصيل ذكره فى «الهداية)1!217!. 
قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) وهذا تنبيه على علة المنع أنه كشف 


3] ولفظها: من دعي إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعباً أوغناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل؛ قال أبو 
حنيفة: ابتليت بهذا مرة فصبرت» وهذا لأن إجابة الدعوة سنة» قال ب «من لم يجب الدعوى 
فقد عصى أبا القاسم»» فلا يتركها لما اقترنت به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة 
الإقامة» وإن حضرتها نياحة» فإن قدر على المنع منعهم, وإن لم يقدر يصبرء وهذا إذا لم يكن 
مقتدى به» فإن كان [مقتدى] ولم يقدر على منعهم يخرج ولا يقعد؛ لأن في ذلك : شين الدين 
وفتح باب المعصية على المسلمين» والمحكي عن أبي حنيفة كان قبل أن يصير مقتدى به» 
ولو كان ذلك على المائدة لا ينبغي أن يقعد وإن لم يكن مقتدى لقوله تعالى: فا عد يعَدَ 


ودو اع 


الرْكرَّئ َالَو ِألظَمِينَ ‏ [الأنعام: 54]» وهذا كله بعد الحضورء ولو علم قبل الحضور - 


[585]د: ةق جه: :]لال حم:١/‏ "الى تحفة: 48/ال/ا١ا.‏ 
)١(‏ «الهداية» (5/ ©356). 


255 لح ا 0 271 5 
نوتييا و١‏ 


7 0 


هَذَا حَدِيتْ» لا نه تَعْرِفُةُ إ مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَه وَإِسْتَادُهُ لَيْسَ 


ل ل 000 


مم - حَدَّكَنَا فد" بن ملك نا 2 دود نينا شُعْيَة 3 
مَنْضُورٍكَالَ: عيفضهام ” بن أبي الجَْدِ يُحَدّسُه عَنْ أبِي ” 
0 ع أَهْلٍ حِنْصِ أز م مِنْ أَهْلٍ المَّامِ 5+ و على عا عَايْسَهَ فَمَا 
أَنْهّ من اللاتي #ذان نق اك الختاتاك شيعت وى 0 ل 


العورة» فحيث لا كشف لا نهي, وبذلك يعلمط"! أن الحمام التي كانت مختصة 


- لا يحضر؛ لأنه لم يلزمه حق الدعوة بخلاف ما إذا هجم عليه لأنه قد لزمه» ودلّت المسألة 
على أن الملاهي كلها حرام حتى التغني بضرب القضيبء وكذا قول أبي حنيفة: ابتليت لأن 
الابتلاء بالمحرم يكون. انتهى. وقريب منه ما في «الدر المختار» وغيره من كتب الفروع. 

[] استنباط لطيف من الشيخ. وحاصله أن النوعين لما منعا معاء ثم رخص للرجال بالإزار 
حصا يه الططيء على هله |الجواز كي التستر كلما خضل اللشتر وار في كدق الدبباء يجوز 
لهن أيضاً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه ووجيه لا إشكال فيه» لكن ما يخطر في البال أن 
الظاهر من النصوص أنهن مع كون الدخول جائزاً لهن بهذه الشروط منعن عن ذلك سدًا 
للباب كما هو ظاهر السياق. 
وفى «المشكاة(١2»‏ برواية أبى داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: «لا يدخلنها الرجال إلا 
بالأزرء وامنعوها النساء إلا مريفة أو نفساء»» وبرواية الترمذي وغيره عن جابر مرفوعاً: 
«من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام بغير إزار» ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يدخل حليلته الحمام»» وغير ذلك من النصوص المفرقة بين الرجال والنساءء» قال 
المظهر: وإنما لم يرخص النساء في دخول الحمام؛ لأن جميع أعضائهن عورة» وكشفها غير 
جائز إلا عند الضرورة» ولا يدخل الرجال بغير إزار. 


[5809]د: ٠١‏ 0قعءجه: هلالا حم: 5/ 21١/1“‏ تحفة: 15 
)١(‏ «مشكاة المصابيح» (كلاة ةق /الاء 5). 


0 ل 1 5ك-55 2 4 هن 


- 2 ا بوك لطر ا د 8 سه مام "مم 7 ع لد سد ٠ع‏ اام مر 
5 تِيَابَهُا في غير بَِيتِ رَوْجِهَا ! متكي السدر تينها 
0 0 


هَذَا حَُدِيِتٌ حَسَن. 
ود وي اجن لعافيكة الوقن نا مبوطي كن 


80 - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بْنُ شّبيبٍه وَالِحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلّالُ وَعَْدُ 


ابْنُ حَمَيّد 10 كفده قَانُوا: نا 0 عبد الوزاق: نَا مَعْمرٌ 
لي بن عَيّنَ الله دياه 1 ل شان 


و ل 
2-2 


بالنساء ولا يأتيها الرجال» وجملة عملتها وخدمها إنما هن النساء لا غير جاز أن 


- قال القاري”': لا يخفى أنه لا يظهر من كلامه حكمة الفرق بين الرجال والنساء في النهي» 
إن المباد م السنادك لجال مع الربجال مرخ كتير قرقه ولمل الرجه في متم العباة آنيون في 
الغالب لايستحيي بعضهن من بعضء وينكشفن وينظر بعضهن إلى بعض حتى في الأجانب 
فضلاً عن القرائب» وأما البنت مع الأم أو مع الجارية وأمثالهما فلا تكاد توجد أن تتستر حتى 
في البيت فضلاً عن الحمام؛ وهو مشاهد في كثير من الحمامات للنساء خصوصاً في بلاد 
العجم, وأنه لا تتزر منها إلا نادرة العصر من نسوان السلاطين أو الأمراءء» انتهى. 


3 ١4]خ:‏ 0 م: 71٠١5‏ د: خاهاق ن: 47587 جه 5159ل حم: 5 تحفة: 
حفس 

)١(‏ قال الطيبي (9/ 7919): وذلك أن الله تعالى أنزل لباساً ليواري به سوآنهن» وهو لباس التقوى» 
فإذا لم يتقين الله وكشفن سوآتهن» فهتكن الستر بينهن وبين الله تعالى» انتهى. 

(؟) «مرقاة المفاتيح) (/؟ 1" 


لحان ا 


التلاييف يك اي ل ا ا 


ع م م ا مد 9 


قي 3 5 وى هق وو 


- حَدَكا أَحْمَد بْنْ مبيع؛ نا رَوْح بن عاد كا َامَالِكُ بْنُ ليس عَنْ 
0 أنَّ رَافعَ بَْ إِسْحَاقٌ أَخْبَرَهُ قالَ: ات 
لاحك الى اميد سَعِيدٍ الخُدرِيّ تعُوده فَقَالَ أبُوسَعِيٍ: 


ل 2< 


يردا رسو لله كل اتيك ككل بزقا فيد كتافيلك» أذ شرةة 


ا 
246 
1 
ا 
66 
لشم وماتت امس 


سبي ةق توت ماق 1 التما نا - 
الا 2 0 ل لله ب قن 1 
لل ا 0 الذي كنت به 


[786]حم: "/ 4١‏ تحفة: 401"1. 

[5805؟]د: لم هاةؤين: مكلا حم: 7/ 0500 تحفة: 151756 . 

)١(‏ قال الخطابي: إنما لا تدخل الملاتكة بِينًا فيه كلب أو صورة مما يحرم اقتناؤه من الكلاب 
والصورء وأما ما ليس بحرام من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغيرهماء فلا يمتنع دخول الملائكة بسببه. قال النووي /١5(‏ 85): والأظهر أنه عام 
في كل كلب وصورة» وأنهم يمتنعون من الجميع» لإطلاق الأحاديث, ولأن الجرو الذي كان 
في بيت النبي كَل تحت السرير كان له فيه عذر ظاهر؛ لأنه لم يعلم به» ومع هذا امتنع جبريل 
- عليه الصلاة والسلام من دخول البيت وعلله بالجرو. وهؤلاء الملائكة غير الحفظة لأنهم 
لا يفارقون المكلفين» انظر: «شرح الطيبي» (9/ 5 75954). 


الؤايتا للسركزاة والأذاى سح حت 11 

نّهُ كان في بَابٍ البَيْتِ يَمْكَالُ الرّجَالِ وَكانَ في البَيْتِ قَِامُ سِثْرٍ فيه تَمَائِيلُ؛ 
وَكانَ في البَيْتِ كُلْبٌَ» فَدْ: مز يرأس القنقال الذي يالَاب ْم فصي 0 
المَّجَرَهِ وَمُرْ بالسَّثْرِ كَلَيْقْطمْ وَيُجْعَلُ وَيُجْعَلَ مِنْهُ وسَادَتَيْنِ مُنْتَبَدَتَيْنِ ثوطآن» وَمْرْ 
بلكل لشرغ» تفل ولول اله وكَانَ ذَلِكَ الكُلْبُ ل ار 


2 


1 


-_ 


نَحَتَ نَضَّد(1) 5-5 كَأَمَرَيهِ َأَخْرِجً. 


َف البَاب عَنْ عَائْمَةَ وَأبِي ل 
9- بَابُ ما جَاءَ فِي كَرَاجِيَةِ لين الْمُعَصْفَرٍ لِليّجالٍ 
07 - حَدََنَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيٌ نا إِسْحَاقٌ بْنُ ا مَنْصُورِ كا 
سْرَائِيلُ عَنْ أبي يَحْيَى؛ عَن مجاه عن بد لله ين عرو كال" 0 
0م َْبَانِ أَخْمَرَانِء قَسَلَّمَ عَلَى لنب كل كَلَمْ يرد لني كله عَلَيْهِ 


1 | جم اع 8 © ا 2 س8 
عدا حدية ختة خرية مث هذا الكجه 


9 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ لبي الْمُعَضْفَرِ لِلرّجالٍ 


عقد الترجمة بهذا اللفظ تنبيهاً على أن النهى فى الحديث الوارد فى هذا الباب 
إنما هو لكونه معصفراً لا للحمرة» فكأنه شرح الحديث بالترجمة؛ وهذا هو التحقيق 


[/,0١586؟]د:‏ "0ق تحفة:441/8. 

)١(‏ نضد بالتحريك: السرير الذي تنضد عليه الثياب: أي يجعل بعضها فوق بعضء وهو أيضاً متاع 
البيت المنضود. «النهاية» (ه/ .)7/١‏ 

(7) قوله: «وأبي طلحة» لم يرد في أصولنا الخطية» ولا في النسخة القديمة من الأصل. 


كات 111 4ه , دري 


1 وَمَعْتَى هذا الحَدِيثِ عند أل العلم نهم كر قالش مشر 
نما بع حالمأو َي للق قلا بَأسَ به ذالم يَحُنْ كه 0 

- حَدَننَا فُكَيبَةٌ ب نا أبُوالأخوّص» حَن أبِي إسْحَاوَه عَن هبر بن ب 
َالَ: قَالَ عَلِئٌ : نأي طاليب: ؟ َهَى رَسُولُ الله كله عَنْ خَائم الدَّهَب وَعَنِ الفّسّىّ 


ا رن د 


عن الميئرة و رَعَنِ الجعة. َالَ أَبُوَالأَحوَصٍ: وَهْوَ شَرَابٌ يَتّخَذَُ بِصْرَمِنَ الشَّعِير. 

9 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْدُ الل ل ار 

مهدي قالا: تا شعبة لواب مه يكز عَنْ مُعَاوية إن سند بن مره 
عَنٍ البَرَاءِ بْنِ عَازِبٍ قَالَ: أَمَرَنَا رَسُولٌ الله يك يِسَبْع وَنَهَانا قحيوانة 

اع الجََائ وعياةةالتريضء وَتَمْمِيتِ العَاطي؛ وَإِجَابَةِالدَاعِي؛ وَنَضْرٍ 

الْمَظْلُومء وَِبْرَا والكقييه ورد السّلام؛ وَتَهَانا عَنْ سَبْع عَنْ خَائَمِ الذَّهَبِه أو 

حَلْقَةِ الدَّهَبِء وَآَنِيّةِ الفِضَّة وَلْبْيس الحَرِيرِ وَالدَّيبَا' وَالوِسِتَبرَقٍ» وَالفَسَِيْ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


أن الحمرة ليس حرمتها مطلقة» إنما الحرام'! على الرجال هو المعصفر والمزعفر 
مابدا لونهماء أو إذا غسل بحيث لا يكاد لونه أن يبدو إلا قليلاً لا يحرم. 
قوله: (وإبرار المقسم) له معنيان: أقسم رجل على ما لم يطق أن يفعله وجب 


١‏ فى #الدو الميضار"""دكره لسن المعصقر والنوعد الأجمر والأصقر للوجال: مفاقه أنه 
لا يكره للنساءء انتهى. 


[048١58]اد: ١‏ جه 1614 حم: /١‏ “5 تحفة: 5 0" 2.1٠١‏ 
:متت ءن: 15 جه: 751١6‏ حم: 2/5 تحفة: .١19135‏ 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ /ه3). 


أبوقّاث| لكتزان والآماى -7----  -‏ 776,7 ؟١]تتتد‏ زر 
وَأَشْعَثُ بْنُ سُلَيْم هو أَفْعَتُ شْعَتُ بّنُ أبِي الشَّعْقَاءء وَأبُوالشَّعْمَاء اسمة: سَلَيْمُ 
ا 


وتات تاجادق لين الببّاض 
2 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَاِِ نا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ بْنُ مَهْدِيٌّ» نَا سَفْيّانُ عَنْ 
حبيوااى البضمال تاقرو فى الى البريوات سَمرَةَ بْنِ جُنْدَبٍ قَالَ: قَالَ 
سول الله جَكنة: «البَّسُوا البَيَاضَ فَإِنّهَا أي ل 2 افِيهَا مَوْنَاكُمًا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفي البّاب عَنِ ابْنِ عَبَّاسء وَابْنِ عْمَرَ 


إعانته حتى يفعلء والثاني أنه أقسم بما!'' هو مختص بك كإن لم تأتني غداً فعبدي 
حرء أو مثل ذلكء فينبغى لك الذهاب إلى بيته حتى لا يحنث, وأوردا"' هذا الحديث 
هاهنا إتماماً للحديث الوارد قبله وإن لم يكن من هذا الباب. 


[1]وقال القاري7؟: والمعنى أنه لو حلف أحد على أمر مستقبل: وأنت تقدر على تصديق يمينه» 
ولم يكن فيه معصية» كما لو أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذاء وأنت تستطيع فعله فافعل 
كيلا يحنثء وقيل: إبراره في قوله: [والله] لتفعلن كذاء انتهى. قلت: مآل المعنى الأول من 
كلام القاري ومعنى الثاني من كلام الشيخ واحدء والاحتمال الثاني من كلام القاري هو 
معنى ثالث للرواية» ولها معنى آخر وهو المشهور أن يقسم أحد بأن يقول: أقسمت عليك» 
فهذا وإن لم يكن حلفاً شرعاً لكن الأولى أن يفعل ما سأله الملتمس احتراماً لاسمه عز اسمه. 

[؟] هذا الكلام لم يكن في التقرير» بل كان مكتوباً بيد الشيخ على هامش كتابه فأوردته تكميلاً 
للفائدة» ويمكن توجيه المناسبة بأن يقال: إن الأمر السابع لم يذكر في هذا الحديث وهو - 


[١٠58؟]ن:‏ تومل جه: لاكحهلل تذركت حم: ه/ ”0 تحفة: ه551 . 
)١(‏ (مرقاة المفاتيح» (54/ 8). 


عي جب حي ساس أي دَرَى 
مرداوات معام لقو أثبى الكترو اتفال 


وذخ - دكا هات بر ا القَابِي؛ عَنِ الأَشْعَثِ وَهْوَ ابْنُ سَوَاِ 
عن ولخت ع نظا اوقد يريك اتح واد لطيو 
0 ل الله يل وَإِلَى القَمَرِوَعَ فكي قن انهه 
هَدَا 0 


>4 ه وو 


كه إل مِنْ حَدِيثْ الأمقف 


لي 


- َّ 
وات 


وَرَوَكا ع ارك ظو ا طقسي اجالع ارد قا 


كل شولا لع عداق 


يم ذلك 7 حَمُودُ بْنُ عي 1 نَا وكيم 0 9 سيان عَنْ أي إدا سْحَاقَء ح 
الع ال ع 8 - و ساس واه 


وكا مُحَمَّدُ بْنُ بََّاِ تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرٍِ أنا شْعْبَكُ عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» بهّدَا*1. 
وَف الْحَدِيثِ كلام أَكْثَرُ مِنْ ا ا ا حَدِيثُ أبي 
ِسْحَاقَه عَنٍ الَْراءأَصَحأَوْحَدِيتُ جَابِرِبْنِ سَمُرَ؟ قرَأَى كلا الحَدِيئيْنِ صَحِيحًا. 


و ا 


وَفي البَابٍ عَنٍ البَرَاءِ وَأَبِي 


- الميثرة الحمراء كما في رواية الصحيحين وغيرهماء ولفظة «أو) شك من الراوي» وتوجيه 
ذكر الحمرة في هذا الباب تقدم في كلام الشيخ. 


1 في الكبرى: 2595٠١‏ تم: 23٠١‏ تحفة: /7570. 
ل#اخ: هدهل ملا د الادق ف 6٠5٠‏ تحفة: 1859. 


)١(‏ بكسر الهمزة: مضيئة مقمرة» وهو منصرف لوجود التاء في مؤنثه» كذا في هامش الأصل. 


أبوَاث الاتتتذان قَالآهَات ل يم 
اا اللشطير 
1 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ يْهُ بْنُ بَشَاِ تا عَبْدُ الَحْمَِ نيان 0 
بْنُ إِيَاِ بن لَقِيِ عَنْ َي عَنْ أبِي رِمْكَة قال: رََيْتُ 1 شيل الله لله ايد 
كان اخُطرَان: 
عدا حَدِيث سن غريد» لا تعر َه إلا مِنْ حَدِيثِ عُبَيْدِ اله بن ياد 


والديقةة الكنية انه ا ل نه رِفَاعَةٌ بْنّ يَمْرِي. 


جود وات ماخافى القنب الأكوه 


َه 8 جر زهت هو بح اه ع 7 ل 
- حَدَّكَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع نا يَحْبّى بْنْ َكرِيًا بْن أبِي رَائِدَهَ أَخْبَرَنٍ 
0 او قل الها عم 0 نومره 2 اه عدا ى 20 إوؤمى اهمه ا 0 
ارياطن مصعي لاص لحري زا حويه من موتر كام : خَرَجَ 
الكَّدهُ 0 


ناك كذاء تقلت وا ون قشر انز 
ح 2 جر و بج للد حت 9 > و 
موا 9 “هن ا 2 6 0 
6 - باب ما جَاءَ فى الثُوبٍ الاصمّر 
6 - خة تتا عبد نة خُديي كاعنا عَفَانُ بْنُ مُسْلِمِ ا ا عَنيَانة ةا 


له نج اه 2 راط ماو ايم 
قن اندي عكان 1 عتكنة للاخ 1ت غلية ولخي يلك طليية 


تعر ني د 
[ - يَابَ ما جَاءَ فى الثُوْب الاصمرا 
[181]د: 0ك د4ين: الاداءات: لاك حم: 7/ 30ل تحفة: 1١175‏ . 


[181]م: ا رن 5 تم: فا حم: 5/ 5ل تحفة: لاهللا١ا.‏ 
[81]د: الل تمن لال تحفة: لا5 .18٠‏ 


010909910101490 


ا ل ود جلدعة أببيما 
بيه لمم ل ا ور 0 

لاا فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَيْكَ يَا رَمُولَ اللهء فَقَالَ وَسُولُ الله كلللة: 
«وَقَلَيَكَ السَّلَامُ تكد اللماة قلتت 1 0 يله أَسْمَالُ مُليّتَيْنِ كَاتَكَا 


-ه 


تي ١ه‏ ...أشي :شغ كاه 
بِرَعْفَرَانٍِ وَقَدْ تَمَصَتَاء و معَه عَسَيب تخلة. 


بيك 25 1 تَعْرِفُهُ إلا م مِنْ حَدِيثِ عَبّدِ الله بْنِ حَسَانَ. 


قله سمال مليتين) إذا أضيفت"'' التثنية إلى التثنية جاز لك أن تجمع 
المضاف. 


]١1[‏ وفي الحاشية: أسمال جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحة: الثوب الخلقء والمراد بالجمع 
ما فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد يطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله على أجزاء. 
وحينئذ فلا إشكال في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين تصغير ملاءة بالضم والمد لكن بعد 
حذف الأآلف. ولا يقال: ملية» وهو كما في «القاموس»» كل ثوب لم يضم بعضه ببعض 
بخيط بل كله نسج واحدء وفي «النهاية)7١":‏ هي الإزار» وفي «الصحاح)”"): هي الملحفة» 
قاله ابن حجر المكي في «شرح الشمائل»» انتهى. 
قلت: ثم ماذكر المصنف أن في الحديث قصة طويلة» قال القاري في اشرح الشمانا 516 
أخرجها الطبراني في «الكبير»!؟ في قريب من ورقتين» وتركته لأن النسخة كانت سقيمة 
ومصحفة ومحرفة جدًا بحيث ما كان يفهم المقصود منه. انتهى. 


.)5١ «النهاية) (؟/ ؟‎ )١( 

(0) انظر: «الصحاح) ااي 

() «شرح الشمائل» .)١١97/1(‏ 
02 (المعجم الكبير») (؟/8). 


فنا 
5 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاِيةِ التََعْفْرِوَالخَلُوق"" للرّجَا 
يرد 2 ا مَّادُ بْنُ رَيْدِ ح ونَنا إِسْحَاقٌ سنْ 0 مَنْصورء كا 
000 
دّيس بْن مَالِكِ كَالَ: تَهَى رَسُولُ الله عَن التَرَعْمْر لِليّجَالٍ. 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ. 
وَرَوَى شْعْبَة هَدَا الحَدِيتَ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ عليه عَنْ عَبْد العَرِي زِبْنٍ 
صهَيْبٍ» عَنْ أَنيس» أَنَّ النِّيَ ل نَهَى عَنٍ التَوَعْفْرٍ 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ عَبْدُ الله م بْنُ عَبْدِ البَحمَنِ؛ نا آَدَم عَنْ سُعبَةً. 
.قل وَمتغتى كراجيَةٍ اوعفر ليجل أن يَكوْعْرَ اليج يَغنِي أ 


- م م 00 كُِ ل 8 الي دَاوْدَ 0 0 شُعْبَة 


مره أن اليه ل صر ولا عقا قلل: لحك فَاغْسِلْهُ م ايلك 4 ثم 


[816 7 ]خ: 6845 م: ١‏ :لال حم: / »©٠١‏ تحفة:١١١٠.‏ 

[1815]ن:11ام حم: 1/4/اك0 تحفة: 11819. 

)١(‏ طيب معروف مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع الطيب» وتغلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة بإباحته وتارة بالنهي عنه» والنهي أكثر وأثبت, وإنما نهى عنه لأنه من طيب النساع» 
وكن أكثر استعمالاً له منهم والظاهر أن أحاديث النهي ناسخة. «النهاية» (5/ 11). 


5--- .يجيي لييبمىري ال 

ب الإِستَادٍ عَنْ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبِء قَالّ عَلِىٌ: 
قَالْ يَحْيَى حو تع شار ان دخان كريةا دا يوي 
َمَمَاعُ خب ل ل ا ل 
السَّائِْبء عن َكانه كال شع سبعتهما هذه د رجه 


يقال ِنَّ عَطَاءَ بْنَ السَّائِتِ كَانَ في آخِرٍ عُمُرِهِ قَدْ سَاءَ حفظة. 


شه ونا )اه 


َف الاب عَنْ عَمّارِ وَأبِي مُوسَى» وَأّين. 
- بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الحَرِيرٍ وَالدَيبَاح 


وا 10017 0" ا ان 


بوون ع 2ه لكدة احير نَا إِسْحَاقٌ بْنُ يُوسْفَ الكرقة نا 
عَبْدْ المَلِكِ بن أبِي سُليْمَاكَ كني تزل ساك كن از يد كال تبكة 
7 لور ان اليم لقال 1 دن ليش القررى الذي رلب في 
الأ ون 
وَفي البَابٍ عَنْ عَلِينٌ» وَحُدَيْفَة وديس وَغَيْرِوَاحِدِء قَدْ دْكَرْئاهُ في كِتَابٍ 
لبان ْ ْ ْ 


هذا اي 0 وَقَدَ رُوِيَ مِنْ غيْرٍ وَجَهِ عَنْ عمَرَ. وَمَوْى 
0 عَيْدُ اللّه وَيَكُنَى 3 عه وَقَدَ رََى 


ا 


سكا ابِنَة 0 كر الصديق أسسيية 3 
عَنَهُ عَطَاءُ بْنْ أبي رَبَاح» وَعَمْرْوبْنُ ا 


811 اخ: ا مد نْ: ه*م حم: "5/١‏ تحفة: "ه١٠١‏ 


يتان وَالآمات بي لاسي 


0 - بَابٌ 


- حَدَّنَنَا قُكَيبَة يب تا اللَيْتُه عَنِ ابن أبِي مُلَيْكَة دعن اليشورين 
0 : أن وول الله 6 نسم قي 0 وي ا 0-6 

بتع انلق بنا إلى وَسُولٍ الله كلك كال: كَانْظَلقُتُ مَعَك قال: اذل قلاغ؛ 
7 َه فَخَرَّح لني ل عله عَلَيْهِ قَبَاءٌ مِنْهَه فقال: «حَبَأتُ لَكَ هَدَااء 
قَالّ: 0 ال 

َائْنْ أي ملك اشئة: عَيْدُ نهعم عب عْبَيْدٍ الله بْنِ أبي مُلَيْكَة. 


[7ى - باب] 


قوله : (أقبية) وهي كالقميص إلا أنها''! مشقوقة من خلف. 
قوله: (فقال: رضي مخرمة) من كلام/" النبي يَكةِ أو من كلام مخرمة. 


]١[‏ وترجم البخاري في صحيحه «باب القباء وفروج حرير وهو القباء» ويقال: هو الذي له شق 
من خلفه» قال الحافظ: القباء بفتح القاف والموحدة ممدود فارسي معرب, وقيل: عربي 
واشتقاقه من القبو وهو الضمء ويقال: الفروج هو الذي له شق من خلفه فهو قباء مخصوص» 
وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين» والوسط مشقوق من خلفه» يلبس 
في السفر والحرب لأنه أعون على الحركة» وقال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجم, هكذا 
في «الفتح)ء و«العيني)217. 


[] قال الحافط في اللباس”"): جزم الداودي بالأول» ورجحت في الهبة الثاني» انتهى مختصراً. 
[5814]خ: 4م00 عدضم؟.: 1 العم حم: 001/5 تحفة: /5 ١١7‏ . 


.005/5؟1١( و(عمدة القاري»‎ )7559/١١( «فتح الباري»‎ )١( 
ارك افتح الباري» ام ل/ا؟).‎ 


ا 2 
نينا الحودمب ادرب 


فز -ه 0 ًَ سُّ ثم 2ه 5 2 6 عر 0 مه 
- بَاب ما جَاءَ إن الله يُحِبٌ أنْ يُرَى أَئَرُ نِعْمَتِهِ عَلى عَبْدِهِ 


5 - حَدَّثَنَا الحَسَنٌ بْنُ مُحَه مُحَمَّدٍ الرَعْمَرَانيُ»نَا عَفَانُ بْنُ شل نا هَمَّام 
عن كناك عن روني عه عن أيه عند قل ل كول الله لك 


«إِنَّ الكت أن توفي 0 
هَدا خرية حم 
8 - بَابُ ما جَاءَ فى الخُفّ الأسْودٍ 


هعيء درق 8ه هد ا ات .3 5 5-86 6 لج مه 1 
6ح حَدَدَنَاهَنَاد نا و5 لياس بسر م 


عَن اين يُرَيْدَة عَنْ أييه: أن النَجَائِيَ د إِلَى الي 8 حلي 9 سَوَدينٍ 
سَادْجَيْنِ(" قب 0 »نم تَوضَأُ أُوَمَسَحَ عَلَيْهما 


ار 1 


ِقُهُ مِنْ حَدِيثِ دَلْهَمِ؛ ور وَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ رَبِيعَة 


>0 وو 


ع م 5 و اي اا 5 م 
هَذَا حَدِيث حَسَن إِنْمَا تعر 
6 

عَنْ ذَلْهَم. 


[781]ن: 569 جه: 58ل حم: 17/ 231/01 تحفة: ؛ لال1/. 

[١785]د: ٠‏ هدهل جه: 5149 ت: الل حم: 0/ 2767 تحفة: 1965 . 

)١(‏ يعني إذا آنى الله عبداً من عباده نعمة من نعم الدنياء فليظهرها من نفسهء بأن يلبس لباساً يليق 
بحاله لإظهار نعم الله عليه وليقصده المحتاجون لطلب الزكاة والصدقات» وكذلك العلماء 

(؟) أي: غير منقوشينء إما بالخياطة أو بغيرهاء أو لا شية فيهما تخالف لونهماء أو مجردين عن 
الشعر. «مرقاة المفاتيح» (// 81). 


دتتكذان و لادَاب كات 5ت م أل 
٠:‏ - بَابُ ما جَاءَ في التي عَنْ تف الشّيْبٍ 


له 


ع -- 12 هَارُونُ بْنُ إسْحَاقَ الهَمْدَانِئُ تاهيدة عن محمد بن 
أالته > ل ده 


إسْحَاقَ عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَيْبِء عَنْ َيه عَنْ جَدَه: أن الّبىَ كل تهَى عَنْ 
تف اليب وقالَ نه ملم 

هَدًَا حَدَيثٌ حَسَنء وَقَدْ رَوَاهٌ عيذ الإحمن ين الخارثه وَغَيد واجده 
عَنْ عَمَرِوبْنِ دمة يكار 

١‏ - باب ما جَاءَ 3 اللا ار 

- حَدَكََا بو كُرَيْبِء كا وكيم د بْن أبِي عَبْدِ الله» عَنِ ابْنٍ 
جُدْعَانَه عَنْ جَدَّتِهه عَنْ َم سَلَمَةَ قَالَتْ: ل حول الله له: لايم كرا 

وَفي البَاب عَنِ ابْنٍ 0 معود» وَأبِي هريرَة وَابْنٍ كميرء 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثٍ 5 سَلَمَةث 

عون اك امد بْنُ مَنِيع» نا الحَسَرُ بْنُ مُوسَىء نا شَّيْبَالُ عَنْ 


عو ايو اي عر قلأ عل ني لد التي ل أي خا 0 
ال تون ال وك التق نوكه 


[5871]د: 7ع ن: ٠ه‏ جه: ١‏ الال حم: 2 تحفة: 1//ا/. 
[1]طب: 717/ ا لاع 405" تحفة: 187599. 
[*7587]د: 78 ١ه‏ جهد: هعئ لال تحفة: لالاة5 .١‏ 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: ١عن‏ أبيه عن جده). 


85853397 <+<+<_”<+7؟١<+7تتتتتت3ة1ة73‏ ةا ل 
هَدّا حَدِيشُه قَدْ رَوَى غَيْرُوَاحِدِ عَنْ شَيْبَانَ بْنِ عَبْدِ الرحْمَنِ وى 
وَشينا شَيْبَالُ هْوَ صَاحِبٌ كِتَابِء وَهْوَ صَحِيحٌ الحَدِيثْء وَيحْتَى أَبَا مُعَاويَة 
ارخا الخال عا شاك أن خئقة قل َال 
قن اهلك زوك لاعف بالكريق كه أخردية حَرْفًا. 


اث مجاه فى الوم 
ك2 - حَدَكنا اْن أبي عْمَرَ ا سْفْيَانُ عن الُهْرِيٌه عَنْ َال » وَحَمَرَّة 


ابْئَيْ عَبْدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ أَبِيهِماء أَنَّ رَسُولَ الله كَلِهِ قَالَّ: «الشُّوْمُ في كَلَاَةٍ: 
في الْمَرَْةِ للك - 


ف ماه 0 ال 
[56 - بَابُ مَا جَاءَ فى الشُوْع] 


قوله: (الشؤم في ثلاثة) وأصح"''' التأويلات فيه أن الشؤم يراد به معنيان: 


]١[‏ وإنما احتيج إلى التوجيهات لمخالفته الحديث الصحيح المرفوع: ١لا‏ عدوى ولا طيرة)» وفي 
أبي داود برواية ابن مسعود مرفوعا: «الطيرة شرك ثلاثا»» والتطير والتشاؤم واحدء وجمع بينهما 
بوجوه كثيرة بسطها الحافظ وغيره من شراح البخاري لا يسعها هذا المختصرء والوجه الذي 
اختاره الشيخ في الجمع بينهما موجّه بأنه مؤيد بعدة روايات» وذهب إليه أيضا بعض السلف. 
قال الحافظ”٠2:‏ وقيل: يحمل الشؤم على قلة الموافقة وسوء الطباع» وهو كحديث سعد بن - 


ا 1 ]خ: 11ت م 70د 7 ن: 1/8 هلا جه: 21996 حم: ؟/16١ء‏ تحفة:5599. 
)01( ١فتح‏ الباري» (5/ ؟0). 


يوَاث !ا نان والاأداب ٠‏ ل طبن 


ءءء 


َهَكَدَا رَوَى لَنَاابْنُ بي حُمَرَ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ سُفْيَاَ نَ بن عيّيئة» عَنِ 
الزْهْرِيٌ» عَنْ سَالِمء وَحَمْرََ ابَْْ عَبْدِ الله بْنِ عْمَر عَنْ هماه عَنِ النَّبِيَ كلله. 
0" حَدَكَنَا سعد بْن عبد لمن الْمَخُْوِيٌ» نا سْفْياك عَن الزُهريٌ؛ 
عَن َال نبب عن اللي ل شرلا 
وكونه سبباً لما تتنفر منه الطبيعة» فحيث نفى الشؤم أصلاً أو قال7'": لو كان الشؤم 
لكان في هذه الثلاثة» فالمراد هو المعنى الأول وحيث أثبته أراد الثاني. 


- أبي وقاص رفعه: امن سعادة المرء المرأة الصالحة» والمسكن الصالح» والمركب الهنيء؛ 
ومو تقار المرء الفر ا" السنوعه و السكخ السوهة والمركت النوعاء اخرمهه احيرا" وهذا 
يختص ببعض أنواع الأجناس المذكورة دون بعضء وبه صرح ابن عبد البر فقال: يكون لقوم 
دون قوم» وذلك كله بقدر الله وقال أيضاً في موضع آخر”": أخرج أحمد وصححه ابن حبان 
والحاكم من حديث سعد مرفوعا: «من سعادة ابن آدم ثلاثة»» الحديث, بلفظ: «المركب 
الصالح»؛ وفي رواية لابن حبان: «المركب الهنيء والمسكن الواسع»» وفي رواية للحاكم: 
«وثلاثة من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليكء والدابة تكون قطوفا 
فإن ضربتها أتعبتك» وإن تركتها لم تلحق أصحابكء والدار تكون ضيقة قليل المرافق». 
وللطبراني من حديث أسماء: [إن] من شقاء المرء في الدنيا سوء الدار والمرأة والدابة» وفيه: 
سوء الدار ضيق ساحتها وخبث جيرانهاء وسوء الدابة منعها ظهرها وسوء طبعهاء وسوء 
المرأة عقم رحمها وسوء خلقهاء انتهى. 

]١[‏ وعليه حمل الإمام محمد في «موطته) أحاديث الإطلاق إذ ذكر أولاً حديث الشؤم في المرأة 
والدار والفرسء ثم قال: قال محمد”*؟: إنما بلغنا أن النبي ب قال: «إن كان الشؤم في شيء - 


[#] تحفة: 5/8575". 
)١(‏ سقطت الواو فى نسخة. 

(؟) (مسئد أحمد») 08/0 

شرم افتح الباري») (8/9؟"١).‏ 

(:) انظر: «التعليق الممجد على موطأ محمد) ("/ /59). 


ميحج سج و 


لوس الل(” 
2 


5 


2 


و َك فه سيد ب َب لمن عن حو ورا سيد صخ 
أذغنة: لو الدين وَالحُمَيْدِيٌ رَوَيَا عَنْ سُفْيَانَ وَقَالَ: لَمْ يَرْو لَنَا الزّهْرِيُ 
هَدّا الحَدِيتَ إِلّا عَنْ سَالِمِ عَنِ ابن غُمَرٌ 5 
وَرَوَى مَّالِكُ هَدَا الحَدِيتَ عَنِ الزُهْرِيّ وَقَالَ: عَنْ سَالِم وَحَمْرَهَ ابْئ 
عو الله ثى خدي كن ابيا 
وَفي الْبَابٍ عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدء وَعَائْمَةه وَأذّين. 
وَقَد رو عَنٍ النَّبِيّ ل أَنّهُقَالَ: إِنْ كَانَ الشُوْمُ في مَيْءِ فَفِي الْمَرأَةٍ 
د بَّةِوَالسَمْكَن). 
وََدْ رَوَى حَكِيمُ بْنُ مُعَاوِيَة كَالَ: سَمِعْتُ لني ول يَقُولُ: ١لا‏ شُؤْم وَهَد 
يَكُونُ الِيّمْنُ في الا لمر َلقرين». 
قوله: (ورواية سعيد أصح) يعني" أن ذكر حمزة من تلامذة سفيان لا يثبت» 
فذكر ابن أبي عمر عن سفيان أنه ذكر حمزة يكون غير صحيح» نعم لو نسب إلى غير 
سفيان من أصحاب الزهري كان له وجه كما ذكروه عن مالك وغيره. 


- ففى الدار والمرأة والفرس»» انتهى. فكأنه أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ (إن) الشرطية» 
وقد علم من الأحاديث الأخر النافية للطيرة أن الشرط لم يتحقق 

]حاص كلام الومذي سرج روا ايه الى أبس نهاك رممير على ووابة ابن أبي عر 
التي فيها ذكر حمزة» واستدل على مرامه بأن علي بن المديني والحميدي رويا عن سفيان 
أنه كان يقول: لم يرو لنا الزهري هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر» وتعقب الحافظ 
كلام الترمذي هذا وبسط الروايات التي فيها ذكر حمزة أيضاًء وقال في آخره''2: فالظاهر أن 
الزهري يجمعهما مرة ويفرد أحدهما أخرى. انتهى. 
وحاصل ما أفاده الشيخ توجيه لكلام الترمذي بحيث لا يرد عليه تعقب الحافظه بأن إيراد 
اللوباي متتصر علي رواية اراد لتطازو امي متصره» البراه على جبيق الروازات التي 
ورد فيها ذكر حمزة» كيف وقد روي عن مالك وغيره أيضاً. 


)1( «فتح الباري» (5/ ؟ 5). 


أزوارت| لتعكزان والاداى مك حب يم 
َك لِك عَلِنَ بن خجْر: نا إِسْتَاعِيل بن عَيَّانَه عن سُلَيْمَانَ بن 
سُلَيّم عَنْ يَحْيّى بّْنِ جَابِرٍ الطَّائِيٌ؛ عَنْ مُعَاو: #امحبيق فوشي 
ابن مُعَاوِيَة عَنِ النَّبِيّ ع كا 
+9 - بَابُ مَا جَاءَ لا يَتَتَاجَى انْنَانِ دُونَ الثَّالِثِ 


6 - حَدَََا ندا ب مويك عَنِالأعْمَش» ح وكا ابنأ يجنز 
كا بُفيان عَنٍ الأَعْمَشٍء عَنْ عَقِيقِ» عَنْ عَبْدِ اله قَالَ: كال و كول الله لله يله 
«إِذا كنك كَلاكَةٌ نَهَ قَلَا يَنَْجى انْنَانِ دُونَ صَاحِيِهِمًاا. وقال سُقَيَان فى تكشديده: رلا 
يَكََاجى ادنَانِ دُونَ الكَالِثِء فَإِنَّ َلِكَ يُحِْئُه). ْ 


قوله: (عن معاوية بن حكيم) إلخ!". 
+ - بَابُ مَا جَاءَ لا يَتَتَاجَى انَْانِ دُونَ الثَّالِثِ 


قوله: (فإن ذلك يحزنه) فلعله يظن أنهما يتشاوران فيه أو لقلة!"؟ الالتفات. 


]١[‏ بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد كتابة توجيه الحديث فلم يتفق له» 
والمحدثون تكلموا على هذا الحديثء قال الحافظ"'©: وأما ما أخرجه الترمذي من 
حديث حكيم بن معاوية» ففي إسناده ضعف مع مخالفته للأحاديث الصحيحة. ان: 
وأنت خبير بأنه لا يخالف حديثاً على المحمل الذي حمل عليه الشيخ أحاديث الشؤم؛ 
فإنها بهذا المعنى تكون مختصة ببعض الأنواع كما صرح به ابن عبد البر» في فيبقى اليمن في 
أفراد أخرء فتأمل. 

3 يعني يكون سبب الحزن ما يظهر من فعلهما هذا قلة التفاتهما إلى الثالث» وقريب منه ما - 


[ ]| تحفة: 199". 
[ امتاخ نخلركت م 5ك د:أاهدلمق حه: #6 هخرة حم: مض تحفة: "ه117 . 
)١(‏ المصدر السابق (5/ 57). 


لل 0 7 2222 لللسلللااسلللاللاالالللالالالال 0" 7 
0 - 4 اس # ع و 
وَقَدْ رُويِ عَن النّبِنَ جل أَنَهُ قَالَ: ١لا‏ يَتَتَاجَى انْنَانِ دُونَ وَاحِدِء فَإِنَّ ذَلِتَ 
يُوذِي الْمُؤْمِنَ وَاللّهِ يَكْرَهُ أَذى المَؤُمِن). 
300 لا - 0 كم َِ الد ا تنخ مص 
وَفي البَابٍ عَنٍ ابن عمَرَ وَابِي هِرَيرَة» وَابِنٍ عباي. 


- قالوا: إنه يخالف إكرام المؤمن» وما قال الطحاوي في «مشكله)”١'‏ من سوء الأدب بالثالث؛» 
وقيل: سبب الحزن ما يتوهم من فعلهما سوء رأيهما فيه» وأنه ليس ممن يعتمد عليه أو 
خوف الغيلة وغيرهاء كما أشار إليه الشيخ» ثم في الحديث عدة أبحاث: الأول: علة النهي 
وقد تقدم, والثاني: ما قال عياض: قيل: كان هذا في أول الإسلام,» فلما فشا الإسلام وأمن 
الناس» أي: بعضهم عن بعض عن الغائلة وغيرها سقط هذا الحكم. 
قال صاحب «الجمل»: ذهب بعض الناس إلى أن ذلك في أول الاسلام؛ لأن ذلك كان حال 
المنافقين» فيتناجى المنافقون دون المؤمنين» انتهى. وتعقبه القرطبي بأن هذا تحكم وتخصيص 
لا دليل عليه. 
والثالث: ما قال الجمهور: لا فرق في ذلك بين السفر والحضرء وحكى الخطابي عن أبي 
عبيد بن حربويه أن الحكم مختص بالسفر في الموضع الذي لا يأمن الرجل على نفسه. 
وأما في الحضر والعمارة فلاء وحكى عياض نحوه ولفظه: قيل: المراد بهذا الحديث 
السفر والمواضع التي لا يأمن فيها الرجل رفيقه؛ أو لا يعرفه» أو لا يثق به ويخشى منهء 
قال: وقد روي في ذلك أثر يعني ما أخرج أحمد'' بسنده إلى عبد الله بن عمرو رفعه: ١لا‏ 
يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبهما»؛ وفي سنده ابن لهيعة» 
وعلى تقدير ثبوته فتقييده بأرض الفلاة يتعلق بإحدى علتي النهي» وهي توهم أنهما يتفقان - 


.)3"1/ /0( انظر: «شرح مشكل الآثار»‎ )١( 
.)١757/95( (؟) «مسند أحمد)‎ 


يكنا 


94 - بَابٌ ما جَّاءَ فى العِدَةٍ 


3 - حَدَّتَنَا وَاصِلُ : بن عَبْدٍ الأغلى الوق كا مُحَمدُ بن مصَيْلٍ؛ 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أَبِي حَالِيِ عَنْ أبِي جُحَيْفَة قَالَ: و 0م 
قَدْ مَابَ وَكانَ الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ يُْيهُهُ وَأمَرَلَنَا بِكََاةَ عَشَرَ كَنُوصاء فَدَهَبْنا 


تَفِضُهاء َتنا موك فلم يوبا َي كلما كام أَبُو: خر قَالّ: مَنْ كانت لَه 
فد سوا ل الله كله ار لال قمر 0000 ا 


هذا خريث حدس 
6 - بَابٌ ما جَاءَ فى الْعِدَةٍ 
قوله: (فلم يعطونا شيئاً) فعلم أن الهبة لا تتم دون القبضء ولا يثبت بالوعد 


- على غائلة تحصل له منهماء وأحاديث الإطلاق تتعلق بالعلل الآخر. 

قال ابن العربي: الخبر عام اللفظ والمعنى؛ والعلة الحزن موجودة ذ في السفر والحضرء فوجب 
أن يعمهما النهي جميعاً. 

والرابع: أن ذكر الاثنين في أحاديث الباب ليس احترازاً» بل المنهي عنه ترك واحدء وقد نقل 
ابن بطال عن أشهب عن مالك: لا يتناجى ثلاثة دون واحد ولا عشرة؛ لأنه نهى أن يترك 
واحدء وقال المازري ومن تبعه: لا فرق في المعنى بين الاثنين والجماعة لوجود المعنى في 
حق الواحدء قال القرطبي: بل وجوده في العدد الكثير أمكن وأشدء فليكن المنع أولى» وإنما 
خص الثلاثة بالذكر لأنه أول عدد يتصور فيه ذلك المعنى» قال ابن بطال: وكلما كثر الجماعة 
كان أبعد لحصول الحزن» ووجود التهمة» فيكون أولى. 


والخامس: ما قال الحافظ: ويستثنى من هذا الحكم ما إذا أذن من يبقى» فإن المنع يرتفع - 


51 87]خ: 41 6 م: 4377 777, ن في الكبرى: ؟كال حم: 7/5 0”, تحفة: .١١1/94/8‏ 


1 20ت ”””ةت +تاتتت ا 55ت ل لي 11١1‏ رَىٍِ 


وَكَدُ رَوَى مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَة هََا الحَدِيتَ يِإِسْتَادٍ لَهُ عَنْ أبى جُحَيْفَة 


2 


- 
ةا 


نحو هذا. 
َقَدْرَوَى غَيْرٌوَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أبي خَالِدِ عَنْ أبي جُحَيْفَةٌ َالَ: 
ده نشول الله عله وقاق الحم بْنُ عَلِىّ مُشْبِهُهُ وَل يَزِيدُوا عَلَى هَذًا. 
يحنت - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَارِِنَا يَحمَ بن عيذ 0 
أبى خَالِد ا أبُو جُحَيْفَةَ قَالَ: 0 يت النََّ كل وك | لْحَسَنُ بْنْ عَلِيَ يُشِهَهُ 1 


- لكرنة نكل من ييا ولاك انررق الب فى المخلريك التخروي إذا كان بغر وكاءه وثال 
في موضع آخر: إلا بإذنه» أي: صريحاً كان أو غير صريحء والإذن أخص من الرضاء لأن 
الرضا قد يعلم بالقرينة» فيكتفى بها عن التصريح؛ والرضا أخص من الإذن من وجه آخر؛ 
لأن الإذن قد يقع مع الإكراه ونحوه. والرضا لا يطلع على حقيقته» لكن الحكم لا يناط إلا 
بالإذن الدال على الرضاء هكذا في «الفتح)”2» وفيه أن الرضا كما يعلم بالقرينة فكذلك 
الإذن» نعم لو قيل: إن الرضا قد يحصل لكن لا يقدر الرجل على الإذن لعارض كمنع رجل 
كبير له بالإذن لكان له وجه. فتأمل. 
والسادس: ما قال الحافظ أيضاً: إذا انتجى اثنان ابتداء» ونَّمّ ثالث بحيث لا يسمع كلامهما 
لو تكلما جهراًء فأتى ليستمع عليهما فلا يجوزء كما لو لم يكن حاضراً معهماء وقد أخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من رواية سعيد المقبري قال: مررت على ابن عمر ومعه 
رجل يتحدث فقمت إليهماء فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلا تقم معهما 
حتى تستأذنهماء زاد أحمد فى روايته من وجه آخر عن سعيد قال: أما سمعت أن النبى كَل 
قال: «إذا تناجى اثنان». قال القية البر: لا يجوز لأحد أن يدخل على المتناجيين فى حال 
تناجيهماء انتهى. اب 


71 انظر ما قبله. 
)01( افتح الباري» /1١(‏ 6 ). 


لحز ةزات والاداء 


:9و سبذا!ا م شمكئساب يا ير اضيا 


ْ ا 
وَهَكُذَا رَوَى غَيّرُ وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بْن أبى خَالِدٍ تَحْوّ هَدًا. 
وَف البّاب عَنْ جابر. 


4 


وَأَبُو جُحَيْفَة: وَهْبّ السّوَائيٌ. 
ملك الموهوب وإلا لمنعهم''' العامل عنها. 


- والسابع: ما تقدم عن النووي أن النهي للتحريمء وهكذا حكاه عنه القاري إذ قال(١2:‏ قال 
النووي: وهذا النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالثء وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد نهيٌ تحريم» 
فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا بإذنه» وهو مذهب ابن عمر ومالك وأصحابنا 
وجماهير العلماء» وهو عاةٌ في كل الأزمان سفراً وحضراًء انتهى. وفي «المسوى)"7") لشيخ 
مشايخنا الدهلوي: أن النهي نهي تأديبء انتهى. وقريب منه ما في (إنجاح الحاجة) من أنه بعيد 
عن شأن المسلم. 

[1] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أن فيه تحريفاً من الناسخ» والصواب: لَمَا منعهم العامل؛ 
ثم المسألة خلافية قال العيني”": شرط فيها القبض عند أكثر الفقهاء والتابعين» وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي وأحمد إلا أن أحمد يقول: إن كانت الهبة عينا تصح بدون القبض في 
الأصحء وفي المكيل والموزون لا تصح بدونه» وعند مالك يثبت فيها الملك قبل القبض 
اعتباراً بالبيع» وبه قال أبو ثور والشافعي في القديم, انتهى. 
وقال الحافظ”*؟: قول الجمهور: إنها لا تتم إلا بالقبضء وعن القديم؛ وبه قال أبو ثور وداود: 
تصح بنفس العقد وإن لم تقبض» وعن أحمد تصح بدون القبض في العين المعينة دون 
الشائع؛ وعن مالك كالقديم لكن قال: إن مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتقر 
إلى إجازة الوارث» انتهى. 
قلت: ومن لم يشترط في الهبة القبض حمل الحديث على العدة» كما يشير إليه تبويب 
المصنف, ومذهب الجمهور فيها أنها لا تجب بل مندوبء ونقل المهلب الاتفاق عليه» قال - 


)01( «مرقاة المفاتيح) .)١728/9(‏ 
(؟) «المسوى) (؟/07١5).‏ 

() «عمدة القاري» ومطل/ركه١).‏ 
9 افتح الباري» (ه/ 7 3). 


ا | وك لد 


و 
ع 


ين 
م 


56 - بَابٌ ما جَاءَ فِي فِدَاكَ أبِي وَامي 


الالو يون ايا تاشنبان . 2 0-00 


م 


8 أَخْبَرَنَا الحَسَنُ بْنُ الصَّبَاحِ البَرّانُ نا سُفْيَانُ عَنِ ابْن جُدْعَانَ 
هه - بَابُ ما جَاءَ فى فِدَاكَ أبى وَأَمّى 


رضي الله عنه لا يدل!١!‏ على عدم جمعه يَددِ لغيره. 


- الحافظ"'': نقل الإجماع مردود فالخلاف فيه مشهورء لكن القائل به قليل» وأجل من حكي 
عنه عمر بن عبد العزيز» وعن بعض المالكية: إن ارتبط الوعد بسبب كأن يقول لآخر: تزوج 
ولك كذاء فتزوج وجب الوفاء به وإلا لاء انتهى. 

]١[‏ فلا ينافي ما سيأتي عند المصنف أيضاً في مناقب الزبير» وبالاحتمالين المذكورين جمع 
بينهما عامة الشراح الحافظ وغيره؛ قال النووي/"): في الحديث جواز التفدية بالأبوين» وبه 
قال جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصريء وكرهه بعضهم بالتفدية 
بالمسلم من أبويه. والصحيح الجواز مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة الفداء» وإنما هو كلام 
وألطاف» وإعلام المحبة له. وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقاء انتهى. قلت: 
وأجاب الحافظ عمًا استدل به على المنع» فارجع إليه. 


[7874]حب: 59848 تحفة:1 .1١ 1١١5‏ 
[1879] انظر ما قبله. 

.)59٠ /0( المصدر السابق‎ )١( 

(0) «شرح النووي» (// .)3٠١‏ 


تدان كالكتاب ب _ _سسسسسسب ههم 


وَيَحْيَى بن سَعِيه سَهِعَا سَعِدَ بن الْمُسَيّب يَقُوُ: قل عَلِيٌ: ما جَمَع وَسُولُ الله كله 


باه وَأمّهُ لأَحَدِ إلا ِسَعْدِ بْنِ أبي تاي قال تنيع الخيدةاره ا يوه 


-ه 


ال له هُ: رع 5 الغُلَامُ الحَرّوَّرً). 
وَفي البَابٍ عَنٍ الريَيْرِه وَجَابِرٍ 
هذا حَدِيتُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. ول 


وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ مجيل» سعد بن 
عوك دون 1 أبي وَقَاصٍ َالَ: جَمَعَ لي رَسُولُ الله كله بيه يذ يَوْمَآَ 


8 - حَدَتَنَا بدَلِكَ قتَيبَة 00ل دك . 


1 و سات 


بْنْ مَحَمدِ» عَنْ يَحَيّى بْنِ سَعِيدٍ حيل 2 ويام 
وَقَاصٍ قَالَ: مع لي وول الله ل بون يوم أخد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ 1< أ لْحَدِيْئَينِ صَحِيحٌ. 
قوله: (أيها الغلام الحزور)''' وإطلاقه عليه مع كونه قد بلغ لصغره نسبة إليه كل. 


]1١[‏ بحاء مهملة فزاي مفتوحتين فواو مشددة في آخره راء» ويجيء بسكون الزاي وتخفيف 
الواو: هو من قارب البلوغ» والمراد هاهنا الشاب؛ لأن سعدا جاوز البلوغ يومئذ» فإنه 
أسلم وهو ابن سبع عشرة سنة» فليحمل أنه قارب بلوغ كمال الرجولية في الشجاعة» ففي 
#الاعوين 7 : الحزور: الغلام القوي» والرجل القوي» هكذا في هامش «المشكاة» عن 
«المرقاة» و«اللمعات)20. 


[١1787اخ:‏ ا م: 5517 حه: نز فى الكبرى: هماكل حم: 5/١‏ >؛» تحفة: لاهل". 
(0) «القاموس المحيط» (ص: .)78١‏ 
() انظر: «مرقاة المفاتيح) (1/ و«المعات التنقيح) (9/؟587). 


01 لللشلللششتتحتت تت تت ا 13ت ك0‎ ١: 
بَابٌ مَا جَاءَ في يا بُنَىّ‎ - 5 


8١‏ - حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بْن أبِي الشَّوَاربِ نا أَبُو عَوَائهَ 
ا أبُوعْفْمَاَ َي لك عَن أي أن الِّيّ 8 قال ا َُ: يا َْيَ». 

وق الباب كى التي وشو ابقلنة 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

وَكَدْ روي مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجْهِ عَنْ أَذّين. 

وب فاك ذا َي ِقةوَْو: اَم بن عفان ويُقَالَ: ان عا 


ا 


بَصْرِيٌ» وَقَدْ رَوَى عَنْهُ يُومْس بْنُ عُْبَيْدٍ وَمْعْبَةٌ وَغَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الأَيِمَةٍ 


باب ماج في تفجيل اشم اموأ 


عرق حك 


6م - حَدََّنَا عبد الله يخ 3 


سَعْدٍ بْنِ إبراهيم بن سَعَدٍ بن إِبْرَاضِيمَ بن 
َب لمن ثن عزفي لني عمَى يعوب ؛ بن إِبرَاهِيمَ بْنِ سَعْدِء نا شَرِيِكُ عَنْ 
ا اي ا ا ا أن الى كله 


أتو شنييه التزاردة يَوْمَّ سَابِعِهِ وَوَضْعْ الأدذَى عَنْهُوَالعَق00. 
7- باب ما جَاءَ في يا بنَيّ 
يعني أنه ليس سب إنما هي كلمة ترحم وتلطف تكلم بها النبي كلِةِ. 


[1891]م: ”5د 15 حم: / 6 تحفة: 5 ١ه.‏ 

[7857؟] تحفة: ١94لاق/.‏ 

)١(‏ وضع الأذى عن المولود: هو أن يزال ما عليه من أثر الولادة» وما يخرج على جسلده من أثرها. 
والعق: هو أن يُحُلّق الشعر الذي يخرج على رأسه من بطن أمه» وهو من جملة وضع الأذى 
عنه» وأن يذبح عنه شاة أو شاتانء انتهى. «جامع الأصول» /١(‏ 77). 


زان وا لاما, _لسسسسبب ب بي داك 


2 2-2 ا قد عر 2 5 6 سس 
31-4 ها لتقي انر 


09 - حَدَّنَنَا عَبْدٌ البَحْمَنٍ ا اوعفرو اولاق البَصرِيٌء نا 
مُعَمَّربْنُ سُلَيمَانَ ارق تزع ا ضالع اا عن عبوان زي خلعان” 
عَنْ افع» عَنٍ ابْنِ عْمَنَ عَنٍ النَّبِيَ يي قَالَ: (أحَبٍّ الأَسْمَاءٍ إِلَى اللّه عَبْدُ اللّه 
وَعَبّدُ الَّحْمَنْ) 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُوا"". 


نوات تجاد ةا فقي الك 


ماو لاه ١‏ ع وين 0 الب عَنْ 
جَابره عن خم قال :قال يبول الله وله لانميق أن قن ا ا ا 


> "8 


9- ياب مَا جَاءَ ما يُكْرَهُ يذ اتاد 
قوله: (لأنهين) أي: لأحرمن إلا أنه لم يحرم فعلم كراهته لها. 


[*787؟ ] م: "ا د: ةع حه: 7 حم: / 5" تحفة: *5لالا. 
[ه 78 ]| جه: 4 "لال تحفة: 517 5 2.٠١‏ 


() زاد في ب بعض النسخ: 


ل - حَدَئَا فب بن مكْرَمِ المي البَضرِي» َالّ:حَدَئَنَا أ عَاصِمٍء عَنْ عب الله بن مر لهمَرِي؛ 
م دمت ا و د 2 


عن افيه عن بن شمر َال كل الذي بلة: «إنَ أَحَبّ الأَسْمَاء إلى الله عَبْدُ لله وَعَبْدُ الرَحْمَن). 


اال سس ا ا دَرَى 

فكذا 3 والأثر لشتكه هن سنياقه كن أ ي الزْبَيْرِهِ عَنْ جاب عَنْ عْمَنَ 
واثو أشتة به حَافكل والتشين” هيت الذلين اهَدَا الحَدِيتُ عَنْ جَابِرٍ عَنٍ 
لنب فلل لَيْسَ فِيهِ عَنْ عْمَرَ 


38ل“ قوق كمي 


لعا ا ا أَبُودَاوْكَ عَنْ شُعْبَةه عَنْ مَنْضُورٍ 
0 ابيع بن عُميكة ارم سو جلي 
يقال 1 هُوَ؟ فَيُقَالُ: لا). 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

80 - حَدَّتَنَا م مُحَمَدُ بْنُ مَيْمُونٍ الْمَكَي؛ تَاسْفيان عن عَوَيدة هن 
أبى الأكاي عن الأوع هن أبِي هُرَيْرَةَ يَبْلعُ ب به النَبِيَ : قَالّ: «أختمُ 
اسم عِنْدَ اللّه يَوْمَ القِيَامَةِ ككل تشتر يعي الاتلكده قال مَقيَان د كَامان 
0 


8351 ؟]م: كما '؟" د:ا مره جه: حرهضة حم: 0/ لا تحفة: "١1‏ . 

[لام؟]خ: م دكي م: 51 ”ود حم "/ 55"”, تحفة: اا" 

)١(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (8/ :)3١١‏ كذا وقع في النسخ الحاضرة: «رباح» ويسارء 
ونجيح» بغير الألف. ووقع في رواية مسلم وأبي داود: «رباحاء ويساراًء ونجيحاً) بالألف» 


وهو الظاهر. 


تتذان وَالآمات سس هيم 
مود تخد لتيى الاخجام 


1 أ 0 


- حَدَّنَّنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ وَأَبُو بَكْرٍ بُنْدَا 0 
ع اع واد ع ا يق 
ابن غخمر أن الثية ال غير اننم خا نع يي 


2222 كير 


بد عي ...ل تي اتات تجن 


لطي تق والشحم رسيم 20 وَامَة بأ رز 


ابن هَانيع» عَنْ أبيهء وَحَيكبَة بن حيو الحمة: عن أبيه بيه 


٠١[‏ - باب ما جاء فى تغيير الأسماء] 


ضام 


قوله: (غير اسم عاصية) فعلم أن''! ما شاع من كتابة مثل الآثم والمذنب 


[1] قلت: وما يخطر في البال - إن كان صواباً فمن الله ثم من بركات هؤلاء المشايخ الكبار» 
وإن كان خطأً فمني ومن الشيطان .: أن فرقاً ما بين التسمية والتوصيفء فإن للأسامي تأثيراً 
في المسميات» فتكون التسمية مكروهة بخلاف التوصيف. فإنه إن كان على سبيل التلقيب 
فيدخل في الكراهة» وإلا فلاء لا سيما إذا كان التوصيف هضماً لنفسه. نعم يكره إذا كان 
بمجرد الرسم كما هو المتعارفء ولا يدخل فيهما معاً ما هو المتعارف عند المتأخرين في 
مفتتح كتبهم من ذكر الصفات المتضمنة للعجز والتقصير فإن المقام مقام دعاء وتواضع. - 


[585]م: “1 ”,د 47 جه الل حم: تحفة: هه ١1م‏ 


حت 21 
0-0-0-4 سسسحججسسجسسججججججحيي اليم ّي 
6 


9 - حَدََنَا أَبُوبَحْرٍ : لوال اريريه عْمَربْنُ عَلِيّ الْمُقَدّمِيُ؛ 
عَنْ هِمَام بْنِ عُرْوَكَ عَنْ أبيهء عَنْ عَائِقَة أَنَّ لني يل كَان يُكَيّرالإِْمَ القَبيحَ. 
َال أَبُوبَحْرِبّْنُ تافع: وَرْيّمَاقا سيد 
بخ غززة عن أبيه عن اللين #اشزشاة ولغ 1517 فييط كن عائقة 
لمم 


07 ا 0 مكار ب سّ 2 عَبْدِالرحْمَنِ الَخْرُوِيُ» نا سْفْيَانعَنِ الزُهرِيٌ» 
عَنْ مُحَمَّدٍ 00000 بيه كَالُ: و الله :إن لي أَسْمَا 
هم م ا وَأنَا الْمَاحِي الَّذِي يَئْحُو الله بِيَ الحُفْىَ 14م الضافة 
الَدِي يُحْمَرْ النَّاسُ عَلَى قَدَمِيء وَأنا العَاقِبُ الَّذِي لَيْسَ بَعْدِي تِنٌ). 


- وقد ورد في مقام الأدعية الاعتراف بالذنوب كثيراًء منها ما ورد: أبوء بنعمتك علي وأبوء 
بذنبي» وكذلك: إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً» ولا يغفر الذنوب إلا أنت» وكذلك: أنا عبدك 
ظلمت نفسيء واعترفت بذنبي» فاغفرلي ذنوبي جميعاً» وغير ذلك من الأدعية الكثيرة 
الصحيحة الشهيرة» هذا وقد ورد في غير رواية تعبير الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين 
إياهم أنفسهم بمثل هذه الأوصافء ففي أحاديث المجامع في رمضان: هلكت يا رسول الله» 
وفي رواية: إنه احترق. وفيها أيضاً قوله كَلِ: 1" ين المحترق آنفاً؟» مع أنه َل غيّر اسم 
السهات» وفيها آيضاً: إن الأخَ هلكء قال الحاففلة؟؛ الآأخر: الأبعده وفيل: العائب» وقيل:- 


[9 7 ] تحفة: /ا؟ الا ١ا.‏ 
8141 5]خ: لفردكورة م: 5 2:, ن فى الكبرى: 4 تم :تال حم: 5/ ى تحفة: ."١91١‏ 
)١(‏ «فتح القاري) .)١1514/5(‏ 


لزان وَالأدَاب ٠٠‏ قت 


لن آأد 
زا نب))! هس شسدنار) ر 


- بَابُ ما جَّاءَ فى كَرَاهِيَةٍ هِيّةٍ الجَمْع م بَيْنَ اسم البَِّيَ وك وكُْمَته يَتَه 


0م 


81 - حدقا فديية ُتَيبَُ نا اللَيْتُه عَنِ ابْنٍ عَجْلَانَه عَنْ أب عَنْ أبي هَرَيْرَةٌ: 
اقح ولاق قاين امش وزع اي : اتوي مُحَمَدا با القّاسِم. 


[| 


وَفي البَابٍ عَنْ جَابرٍ 

- حَدَّكَنَا الْحُسَيْنُ بْنُ حر رَيْثكِه نَا المَضُْلُ بْنُ مُوسَىء عَن الحُسَيْنِ 
ا ب 00 ل الله يَلِه: ذا تَسَمَيكُمْ بي 
قلا تَكَنّوا بِي). 

هذا حييث خسن خريب: 


وَقَدْ كه بَعْضُ أَهْلٍ العلْم أن يَجْمَءَ يَجْمَعَ الرَجُلُ بَيْنَ اسم التي كله كيت يته» 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْجَمْع بَيْنَ اسْم النَِّيَ كَل وكُْمته 
والأصح أن النهي مقيد بزمان حياته كَِةِ. 


- الأرذلء وكذلك في روايات الحدود: أن رجلًا من أسلم قال لأبي بكر: إن الأخر زنى» قال: 
فتب إلى الله» ثم أتى عمر كذلكء ثم أتى رسول الله كَلِدِ وقد ورد التلفظ بقولهم: نافق فلان 
لأنفسهم كثيرا» كما روي عن حنظلة قال: لقيني أبو بكر فقال: كيف أنت يا حنظلة؟ قلت: 
نافق حنظلة» قال: سبحان الله ها تقول1 قلخ تكون عند النى كله يذكرنا بالثار والبجنة... 
الحديث» رانك شير بان اكات مقايع الساارك سار باشاق ذلك, 


[5841]حم: ؟/ *3" 5 تحفة: 57 2.١531‏ 
[545]خ: ٠١‏ اءم: :ايد 55و جه: مكرهفضرة حم: 9 117ل تحفة: 8/5 ؟. 


اللا 10711 رَىٍِ 


قَالتَعَتَ لتب 1 قَقَالَّ: َم أَعْنِكَ » فَقَالَ الت له: لا تَكَيُوا بحُنيني). 
حَدَكَا لِك الحَسَنُ بن عَلِنَ الال كا يزيد يُْ هارُوَه عَنْ حْمَيْي 
عَنْ أنه حَنٍ النّبيّ كل يهَدّاا*! 
وَف هَدَا الْحَدِيثِ ما يَدُ ل كلى كزاويد أن يكال با القلى: 
ال ا ع حو ا 0 
خَلِيقَة كني مُنْذِرَوَهْوَالتَوْرِيُء عَنْ مُحَمَّدِ وَهْوَابْنُ 300 »عَنْ علي بن 
أبِي طَالِبٍ أَنَّهُ قالَ: يَارَسُولَ الله أَََيْتَ إِنْ وُلِدَ لي بَعْدَ 500" 
بِحُنْيتِكَ؟ قَالَ: انَعَمَا قا قكاقت خضة لي 


لق 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وفي الحديث ما يدل على كراهية أن يكنى أبا القاسم)"'" أي: مطلقاً 
وإن لم يسم باسمه. ووجه ذلك أن أكثر ندائهم فيما بينهم إنما كان بالكنى لدلالة ما 
لها على التعظيم والتفاؤل بالولد» فنهوا عنه لئلا يلتبس بندائه يِه وقد عرفت أن علة 

النهى قد ارتفعت. 

]١1‏ اختلفت روايات الحديث في ذلك ولذا اختلفت أقوال أهل العلم» أجملها النووي» وبسطها 
الحافظ في «الفتح2237: وذكر في المسألة خمسة مذاهب: الأول: المنع مطلقاً وهو مذهب 
الشافعي والظاهرية» وبالغ بعضهم فقال: لا يجوز لأحد أن يسمي ابنه القاسم» والثاني: 
الجواز مطلقاًء وكان النهي مختصًا بحياته َك وهو مذهب الجمهورء والثالث: لايجوز - 


ل#اخ: ام ١‏ "اك جه ااال حم: 1١5/7‏ تحفة: 5 1. 
[*581[]د:لاكوق حم: /١‏ هق تحفة: /ا75١٠١.‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» /١ ٠(‏ الاه). 


” 220 لل2تتتب7ب١‏ ب ١‏ 7ب 77ر5 / 
٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ إِنَّ مِنَ المَّعْرِ حِكْمَةٌ 

الود سوك ةنا الل شد د الأَمَجُ 8 ادر أبي عي 
فاب فو غاصيوغة ريغن عن الله ةا قَالّ: قَا سُولُ الله يَلله: لإنَّ مِنَ 
الشعر 0 

هَدًَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهء إِنّمّا رَفَعَهُأَبُوسَعِيدٍ الأَهَجُ عَنٍ ابْنٍ 
أبي عَنِيَّةَ وَرَوَى غَيْرهُ عَنِ ابْن أَبِي عَنِيةَ هَدَا الحَدِيتَ مَوْقُوً. 

وَقَدَ د روي هَدَا الحَدِيثٌ مِنْ غَيْرِمَجْهٍ عَنْ عَبّْدِ الله بْنِ مَسْعُووِ عَنِ 
النّبت كَل 

وَفي البَابٍ عَنْ أب بْن كُعْبِء ؛ وَابْنٍ خ خبابينة وَعَاجْشَةَ م 3 رِبِنٍ 
عبد اللمدعق أبيده عن جد 

هيخ- 512 فُكَيبَة تيهنا أب عوَاَه عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبه عَنْ عِكُرِمَة 
قوائن عباس قال: قال يَمُولُ الله يكل لإنّ مِنَ الشَّعْرٍ حِكُماا. 


7 2 م زا د عن 9 


- لمن اسمه محمد ويجوز لغيره» قال الرافعي: يشبه أن يكون هذا أصح. ووماه النووي» - 


[7845]ع: 5 ١٠م‏ تحفة: 9711. 

[ه:58؟]اد: ١‏ جه: هلال حم: تحفة: 5 .57١١‏ 

)١(‏ قال القاري (1/ 017): أي: ما فيه حق وحكمة؛ أو قولًّا صادقًا مطابقًا للحق» وقيل: أصل 
الحكمة المنع» فالمعنى: أن من الشعر كلام نافعًا يمنع عن السفه والجهل» وهو ما نظمه الشعراء 
من المواعظ والأمثال التي ينتفع به الناس» فإن الشعر كلام» فحسنه كحسن الكلام, انتهى. 


ا ا ا 212122 101011111ط1م2 


6" - يَابُ ما جَاءَ فى إِدْمَادٍ الشَّعْر 


7 - حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى المَرَارِيُ» وَعَلِيُ بْنُ حجر الْمَعْنَى 
وَاحِدٌ قَالَا: ا اْنُ أَبِي الرَّنَادِ عَنْ هِشَاء بْنِ عُرْوَة عَنْ أيه عَنْ عَايْمَةَ 
#لاسيان باجاء فى إكقاذ التغر 


6 


أراد أن يبين أن الشعر مثل النثر من الكلام حسنه'!' حسن وقبيحه قبيح؛ فأثبت 


مطلقاً في حياته والتفصيل بعده بين من اسمه محمد وأحمد فيمتنع وإلا فيجوزء انتهى. 
ومختار الشيخ هو ما اختاره صاحب «الدر المختار»”!' إذ قال: ومن كان اسمه محمداً لا 
بأس بأن يكنى أبا القاسم؛ لأن قوله بَك: «سموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي»؛ قد نسخ؛ لأن عليًا 
كنى ابنه محمد بن الحنفية أبا القاسم» انتهى. 

قلت: وفعل علي كان بإذنه يده فقد أخرج البخاري في «الآدب المفرد»» وأبو داود وابن 
ماجه. وصححه الحاكم من حديث علي قلت: يا رسول الله إن ولد لي ولد بعدك أسميه 
باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: «نعم». وقد روي عن جماعة من الصحابة أنهم سموا أبناءهم 
محمداً وكنّوهم أبا القاسم وقال القاضي في «الشفا»2"7: حمل محققو العلماء نهيه بَكِةِ على 
مدة حياته» وأجازوه بعد وفاته لارتفاع العلة» وللناس فيه مذاهبء وما ذكرناه هو مذهب 
الجمهور والصواب إن شاء الله تعالى» انتهى. قال النووي”"): هذا مذهب مالكء وقال القاضي: 
وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماءء انتهى. 


3] سكن ابن عايدين 590 عن «الضياء المعنوي»: العشرون: أ : من آقات اللساة الشعرء سفل - 


[1845]م: 5 دنه١‏ عتم ٠و‏ حم1:ا/ "لل تحفة: 1ه57١.‏ 
)١(‏ «الدر المختار» (5/ ١7‏ 5). 

(؟) «الشفا» (؟/ 559). 

(9) «شرح النووي» (375/8//1). 

.)55٠ /١( «رد المحتار»)‎ )5( 


بوانت لاحيتزان الجا > | # > || 014 


واب 
01 ع١‏ > ١١ت‏ ته 2 > 2 د 5" 2 2 قد لإ اضر 
قَالتْ: كَانَ النْبئُ يدي يَضَعٌ لِحَسَّانَ مِنْبَرَا في الْمَسْجِدٍ يَقَومُ عَلَيّهِ قَائِمًاه ... 


أن منه ما هو حكمة يثاب عليه ثم أورد له دليلاً في هذا الباب» وهو أمره لحسان 
رضي الله عنه واهتمامه به حتى وضع له المنبر. 

ثم الإنشاد كما يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو موضوع لتأليف 
الشعرء إلا أن جواز الثاني منه يستلزم جواز الأول» فلذلك اكتفى في الاستد لال على 
جواز الإنشاد بأحدهما. 

قوله: (يضع لحسان منبراً) وذلك لما أن هذه الهيئة كانت أنكأ في العدو. 


قوله: (فى المسجد) فيه إشارة إلى أن الكراهة فى الشعر لما كانت لعارض 


اع 6له زق ال : ' ومدة 14 لام 1 رس افيا الف 
- عنه وك فقال: اكلام حسنه حسن وقبييحه قبيح»؛ انتهى. قال القاري في #شرح الشمائل؛ كط 
ووق هذا عن عائشة مرقوعا بإستاة مدن اله 
وروي في «المشكاة» برواية الدار قطني» قال القاري("): وكذا رواه أبو يعلى بإسناد حسن» 
وقال الحافظ”"): أخرج البخاري في «الأدب المفرد)7؟) من حديث عبد الله بن عمرو بلفظ: 
الشعر بمنزلة الكلام» فحسنه كحسن الكلام» وقبيحه كقبيح الكلام» وإسناده ضعيف. 
وقال أيضاً: والذي يتحصل من كلام العلماء في حد الشعر الجائز أنه إذا لم يكثر منه في 
يحل» ونقل ابن عبد البر الإجماع على جوازه إذا كان كذلكء انتهى. 


)001( «جمع الوسائل» (؟/ 75). 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ .)8١‏ 
)0 افتح الباري») و(دكللوأه). 
(:) «الأدب المفرد) (656). 

(5) «عمدة القاري) .)5١19/5(‏ 


5٠7‏ الب 


0 َسُولِ الله يل - أ قَالّث: يُنَافِحُ عَنْ َسُولٍ 00 
ل الله عَللِدهِ: «إِنَّ الله يد 1 كان نَ بروح القُدُسن ما بقاة ب 

ا ل الله عنند). 

وأما نفسه فمباح كما أن العارض قد يوجبه'' استوى فيه المسجد وغيره. 
قوله: (يفاخر عن) إلخ» يتضمن معنى الدفع في المفاخرة. 
قوله: (إن اللّه يؤيد حسان بروح القدس)!' فإنه نوع من الجهادء''" فإن: 


- وأبو يوسف ومحمد: لا بأس بإنشاد الشعر الذي ليس فيه هجاء» ولا نكب عرض أحد من 
المسلمين ولا فحشء وقال مسروق وإبراهيم النخعي وسالم بن عبد الله والحسن البصري 
وعمرو بن شعيب: يكره رواية الشعر وإنشاده. انتهى. 

[3] وسيأتي قريباً أنه بِةِ أطلق عليه الجهاد اللساني» وقال تعالى: يناما أليّنُ بجَهِدٍ الكُئَارَ 
وَالْمفِقِينَ واعْلْظ عَلَيسِمَ # الآية [التوبة: ]. 

[1] القدس بضم الدال ويسكنء أي: بجبرئيل» سمي به لأنه كان يأتي الأنبياء بما فيه حياة القلوب» 
فهو كالمبدأ لحياة القلب» كما أن الروح مبدأ حياة الجسد. والقدس صفة للروح» وإنما 
أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والنزاهة عن العيوب» وقيل: القدس بمعنى المقدس 
هو الله عز اسمه؛ فإضافة الروح إليه للتشريف. كذا في «المرقاة»17). 

[] فقد ترجم البخاري في صحيحه باب هجاء المشركين» قال الحافظ”": أشار بهذه الترجمة إلى 
أن بعض الشعر قد يكون مستحباء وقد أخرج أحمد وأبوداود والنسائي وصححه ابن حبان”) - 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (91/م؟). 

(؟) «فتح الباري» .)08145/1١(‏ 

6 (مسند أحمد) ))١7666(‏ (سئن أبي داود» (5 »)756٠١‏ «سئن النسائي» (5؟ 03 الصحيح 
ابن حبان» .)51/١/8(‏ 


لححتء زات وا لادا, 


بواب| لاستتعدان واآلةا دان ب سس ١‏ 
حَدثنا إسماعِيل» وَحَلِيٌ بِنْ حجرء قالا: نَا ابن أبي الزَّنَادهِ عَنْ أبيه» عَنْ 
عَرَوَة عن عائشة: عَنِ ا نيو ع مثله. 

وَف البَابٍ عَنْ ابي هِرَيْرَة وَالبَرَاءِ. 

341 - حَدََّنا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورء كا عَبْدٌ الرَؤَاقء كا جَعْفَر بْنُ سُلَيْمَانَ 
نَا نَابِتُ عَنْ أذيي: أنَّ النَبىَ تك دَخَلَ مَكةَ في عْمْرَةٍ القَضَاءٍِء وَعَبّدُ الله بْنُ 
رَوَاحَة بَينَ يَدَيْهِ يمشي وهو يقول: 

ضَرْبّا يُزِيل الهامَ عَنْ مَقِيلِهِ وَيدْهِلالخَلِيلٌ عَنْ خَلِيلِهِ 
وكانت الملائكة الكرام قديماً تجاهد مع النبي تفي الغزوات كبدر وأحد, فكانت 
تقوية الروح الأمين وإلقاء مضامينه من هذا القبيل» ولفظ «ما) في قوله: «مايفاخر) توقيتية. 
قوله: (بني الكفار) منادى بحذف حرف النداء» وفيه مبالغة في إهانتهم ما 
ليس في أيها الكفار» فإنه دل على أن كفرهم راسخ فيهم؛ لما أنهم كانوا كذلك من 
القديم» وأنه تقليد فيهم لا يهتدون بنور البصيرة حتى يتركوه» وأنهم صبيان وولدان 
ليس فيهم قوة المقابلة. 
- من حديث أنس رفعه: #جاهدوا المشركين بألسنتكم»؛ وروى عبد الرزاق في «مصنفه) ١7‏ من 
طريق محمد بن سيرين قال: هجا رهط من المشركين النبي كَِةِ وأصحابه» فقال المهاجرون: 
يا رسول الله ألا تأمر عليًا فيهجو هؤلاء القوم؛ فقال: إن القوم الذين نصروا بأيديهم أحق أن 
ينصروا بألسنتهم»» فقالت الأنصار: أرادنا والله» فأرسلوا إلى حسان فأقبل» فقال: يا رسول الله» 
والذي بعثك بالحق ما أحبٌ أن لي بمقولي ما بين صنعاء وبصرىء فقال: «أنت لها»» فقال: 
لاعلم لي بقريشء فقال لأبي بكر: «أخبره عنهم ونقب له في مثالبهم»؛ انتهى. 
[/7851]ن: “81/3 تم: 55 ال تحفة: 755 . 
(0) انظر: «(مصنف عبد الرزاق) .)5١605(‏ 


:5 ا 


سن مم 
لوت بالك ربا 


ين سير 


فَقَالَ له نه زواحة من دي وول لله ل في حرم اله كفو 
الشّعْرَ؟! فَقَالَ يَسُولُ الله كله: ١حَلٌّ‏ عَنْهَُا عُمَنُ َلَهىَ أُسْرَعٌ فِيهمْ مِنْ نضح النَبْلِا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


في لت ا 


وقد وى عيذ الككاق هذا الحَدِيت أَيْضًا عَنْ مَعْمَرِ 0-0 
ني َحْوَهَذاء وَرُويٍ في غَيْرهَدًا الْحَدِيثٍ أن الَّىَ ول دَحَلَ مَك 


ذه 


5 
كمرهة 
كمره 


مع لعتشي نفك 
أن النبي يَكِةِ نهانا أن نشد ما فيه هجاء لقوم أو تعييب لهم إلى غير ذلك» وكانت هذه 
كذلكء أراد أن يستفسر عن وجه الإجازة فيها حيث جوزه النبي كَِةٍ ولم يمنعه إلا 
أنه غيّر العنوان في السؤال» ويمكن أن يكون عمر رضي الله عنه حمل أحاديث النهي 
عن إنشاد الشعر على الإطلاق فنهى لذلكء ثم إن النبي َكِ لم يقتصر في الجواب 
على إباحته أو إجازته له. بل أراد أن ينبّه أن الشعر لما كان مثل النثر في الإباحة 
وكانت حرمته لعارض كما أن استحسانه لعارضء وكما أن المعصية توجب تشديد 
الجزاء في المواضع المحترمة كذلك الطاعة توجب تكثير المثوبة فيهاء وكان قول 
ابو مرواحة هذا و11 '' فيهم ما لا يؤثر فيهم غيره» كأن هذا القول يوجب له أجراً 


3 ففي «المشكاة)”١'‏ برواية اشرح السنة» عن كعب بن مالك أنه قال للنبي يَكِ: إن الله تعالى قد 
أنزل في الشعر ما أنزل» فقال النبى يَكِْ: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه» والذي نفسي بيده 
كالما مزلي به نضح النبل»» وفي #الامكيعاب؟ 7 لابن عبد البر: أنه قال: يا رسول اله! 
ماذا ترى في الشعر؟ فقال: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه). وبرواية مسلم7" عن عائشة: 
إن رسول الله يِةٍ قال: «اهجوا قريشاء فإنه أشدّ عليهم من رشق النبل». 


)١(‏ «مشكاة المصابيح» (ه9ةلاة). 
() «الاستيعاب» ("/ ©17156). 


(؟) « صحيح مسلم) (5495). 


أ ناث | انان وا داك 7 ااا 3# 


القَضَاءء وَكَعْبُ بْنُ مَالِكِ بَيْنَ يَدَيْه ب ع ليسي ال كروي ؛ لأنَّ 


عد ديق 0 وَإِنَمَاكَانَتْ عَمْرَةٌ القَضَاءٍ بَعْدَ ذَلِكَ. 
ومحمدة أفتنهاه يا عمر عن مجاهدة في سبيل الله» ثم يستشكل مبادرة عمر رضي الله 
عنه بالحكم ب بين يدي النبي كَكِةِ مع أن الأمر لو كان محظوراً لنهاه النبي مَك بنفسه 
النفيسة» والجواب أن عمر رضي الله عنه كان يعلم من عادة''' النبي كََِةِ سكوته على 
ما لايرضاه رجاء أن يمنعه غيره لحكم ومصالح. ميا أن يشترك الآمر في الأجر ومنها 
أذ الماتور لو عرء لبر الف كله وتهيت والغياذ بالل كان أقية له بندينه مق أن يكرة أمر 
غيره ونهيه» ومنها أن لا يواجه النبي يَكَةٍ بما يسوؤه مع أن الغرض وهو ترك المأمور 
المحظور ممكن الحصول بدونه؛ وإلا فكيف يتصور سكونه يَِةٍ على معصية وخلاف. 
قوله: (وكعب بن مالك بين يديه) ولاضير فيه فإنه يمكن الجمع بين الروايتين» 
فلعل أحدهما أنشد في غير زمان إنشاد الآخر أو في غير مكانه» ولا يصحا '"' قول 


[1] وهذا من صفاته المعروفة يِه فقد روى القاضي'!' بسنده إلى أبي سعيد الخدري قال: كان كل 
لطيف البشرة رقيق الظاهرء لا يشافه أحدا بما يكرهه حياء وكرم نفسء وعن عائشة: كان 
رسول الله يَئِةٍ إذا بلغه عن أحد ما يكرهه لم يقل: ما بال فلان يقول كذا وكذا؟ ولكن يقول: 
«ما بال أقوام يصنعون أو يقولون كذا»» ينهى عنه ولا يسمي فاعله» وروي عن أنس أنه دخل 
عليه رجل به أثر صفرة فلم يقل له شيئا وكان لا يواجه أحداً بما يكرهء فلما خرج قال: «لو 
قلتم له يغسل هذا وفي الباب روايات كثيرة. 

[1] فقد قال الحافظ في «الفتح)!') بعد ما حكى قول الترمذي هذا: هو ذهول شديد وغلط مردود» 
ما أدري كيف وقع الترمذي في ذلك مع وفور معرفته» ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد وابن رواحة في موطن 
واحدء وكيف يخفى على الترمذي هذاء قال: ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي - 


)١(‏ «الشفا بتعريف حقوق المصطفى) /١(‏ 557؟7). 
0 افتح الباري» ١ ١/0‏ ه). 


تت لكيكية الذي 


- حَدَّتَنَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ أنَا شَرِيكُء عَنِ | تاقايس ا ف 
بيه عَنْ عَائْمَةَ قَالّ: قِيلَ لَهَا: هَلْ كَانَ النَّبِيُ يل يَكَمَتَلْدِشَيْءِ م مِنَ الشَّعْر؟ 
ا بي :اتأنيك بالأختار مَنْ لَمُ تُوَوٌوا. 


ا 


ا 
يقتل حين جاؤوا لعمرة القضاء. 

قوله: (ويأتيك بالأخبار من لم تزود) وهي الأيام؛ فإن التجارب بطول الأيام 
تفيد عجائب» ليست تزود منك» ونسية1١]‏ هذا الشعر إلى ابن رواحة مشكل» 
والجواب بالتوارد محوج إلى النقل» وما أجيب بأن عائشة رضي الله عنها لعلها سمعته 


- من حديث أنس أن ذلك كان في فتح مكة» فإن كان كذلك اتجه اعتراضه؛ لكن الموجود بخط 
الكروخي راوي الترمذي ما تقدم, والله أعلم» انتهى. 
قلت: وكذلك عامة أهل السير والتاريخ ذكروا سرية مؤتة بعد الرجوع عن عمرة القضاءء 
ولذا ترجم البخاري بهذه السرية بعد عمرة القضاءء وكانت في ذي القعدة سنة سبعء وأقام 
النبي بك بعدها عدة أشهرء وبعث سرية مؤتة في جمادى الأولى سنة ثمان وأيضاً فعامة أهل 
السير حكوا في عمرة القضاء هذه الأبيات عن ابن رواحة لا كعب بن مالك» وكذلك عامة 
أهل التراجم ذكروها في ترجمة ابن رواحة» فالظاهر التسامح من المؤلف. 

[] فإن ظاهر سياق المصنف يدل على أن هذا الشعر لابن رواحة» ويقوي الإشكال ما فى 
نسخة ل«الشمائل»» فإن المصنف أخرج هذا الحديث بهذا السند والمتن في «شمائله) و 
نسختان: إحداهما: يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل ويقول: ويأتيك إلخ» وفي أخراهما: 
يتمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل بقوله: ويأتيك إلخ. قال القاري(2): الظاهر المتبادر أن هذا 
البيت من كلام ابن رواحة» لا سيما على ما في نسخة: «ويتمثل بقوله»» وقد اتفقوا على أنه - 


[5ىك'ات: 1١‏ حم:5/ 01758 تحفة: .١151١5/4‏ 
)١(‏ «جمع الوسائل» (؟/7”5). 


أنه أد ا >2 |ا”, ة 


واب لك اسثئس تب يا ير 


- حَدََنَا عَلِي بُْ حُجْرِ ا شَرِيكَُه عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ ب و اخديء 


م 


عَنْ أي سَلَمَهَ عَنْ أي هُرَيْركَ عَنٍ الت كل قالَ: أله كوت تك يشي 
العَرَبٌ كول لبيية): ألا كل شَئ عءٍ ما خَلا الله بَاطِلٌ). 


7 


ب 


و 


هَدًَا حَدِيِثٌ د ًَ صحيح. 
قد رَوَاهُ #اللذرق وقازام فق هرو الكيك إن عدي ف 
مايا ري ا 0 


من ابن رواحة أولآء ثم سمعت النبي كَل يقول» فظنت أنه لابن رواحة ''» ينبو عنه 


- من شعر طرفة بن العبد في قصيدته المعلقة» والجواب أنه كلام برأسه؛ والضمير المجرور 
لقائل» أو لشاعر مشهور به معروف عندهمء انتهى. قلت: ويؤيده ما سيأني من رواية أبي الليث 
السمرقندي من أن عائشة عزته إلى طرفة» فتأمل. 

[1] ويرد هذا الجواب أيضاً ما قال القاري”': روى الشيخ أبو الليث السمرقندي في ابستانه» عن 
عائشة أنه قيل لها: أكان رسول الله بك يتمثل بالشعر؟ قالت: كان أبغض الحديث إليه الشعر 
غير أنه تمثل مرة ببيت أخي قيس طَرَّفَة» فجعل آخره أوله من قوله: 

ستبدي لك الأيامٌ ما كنت جاهلاً ويأتيك بالأخبارمَنْ لم تزود 
فقال: ويأتيك من لم تزود بالأخبار» فقال أبو بكر: ليس هكذا يا رسول الله فقال: «ما أنا 
بشاعر»» لكن يشكل عليه رواية الكتابء فإنه بظاهره يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن 
يقال: تمثل بمادته وجوهر حروفه دون ترتيبه الموزون» أو يحمل على تعدد الواقعة» انتهى. 
قلت: والمراد بالتعارض أن ظاهر حديث الكتاب أنه عليه السلام أنشده مرتباً غير معكوس. 


[54]خ: 8م06 جد لاهلالاءات: 147 ا حم: 1/7" تحفة: 5/ا9 5 .١‏ 
[1869]م: لاك ”ادن 45 :"17 حم: ه/ 1ى تحفة: 5/ا١؟.‏ 

)١(‏ في نسخة: «كلمة لبيد». 

(؟) «جمع الوسائل» (؟7*5/5). 


3-3-3065 ب ب سسسب ا لكين ادر 


06 حِِ 


قَالّ: جَالَسْتُ النِّيَ كل أكْكَرَ مِنْ مِاَةٍ م كف كا أشغاةا وكتاشدوق الششه 
وَيَكَدَاكَرُونَ أَشْيَاء مِنْ أَمْرِ الجَاهِلِيٌة وَهْوَسَاكِتٌ» كَرَيُمَا يَتَبْسَم مَعَهُمْ. 


سه جه سل 


هذا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ و ا تدرو فاخ يتاك نكا 


أنها كانت أعلم بأخبار العرب وأشعارهاء ولكنه غير بعيد مثل بعد الجواب الذي 
تكلفه بعض الأفاضل ممن حضر مجلس الدرسء فقال:1'' إن لفظة «يقول» ليس 
بياناً لقولة: يتمكل :بل يبان لغير ما بينته أولا» فكات المعتى أنه كلاة كان يتمكل بشعر 


ابن رواحة وغيره أحياناً أيضاًء فإني سمعته يقول إلخ. 


قوله: (يتناشدون الشعر) إلخ» أي: ما ليس فيه مفسدة مما يوجب النهي 


قوله: (ويتذاكرون أشياء) أي: غيرة''' وامتناناً منه على أنفسهمء وإظهاراً لإحسا 
الي 
عنها الطباع» إلى غير ذلك من الفوائد. 


]١[‏ وقد عرفت أن جواب بعض الأفاضل مأخوذ من كلام الشراح» فقد تقدم ذلك الجواب في 
كلام القاري» وبه جزم المناوي إذ قال: ويتمثل بقوله» أي: بقول الشاعر وهو طرفة» فالضمير 
معاد على غير مذكور لشهرة قائله بينهم» انتهى. 

]١[‏ بيان لبعض مصالح دعت إلى هذا التذاكر» فمن جملة ما ذكر من ذلك قال بعضهم: رأيت 
ثعلباً صعد فوق صنمي وبال على رأسه وعينيه حتى عمي فقلت: 

أرب يبول الثعلبانَ برأسه 


فتركت طريقة الجاهلية ودخلت في شريعة الإسلام» كذا في (اجمع ينا 


)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 
() «جمع الوسائل» (؟/57). 


بات المعتقنان فالات سا لفق 
مسار و 
فَيحَا 20 ع انيه ايد 


و عا سا و بن م 


0 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشّاِ نا يَحْيَى بّْنْ سَعِيدِء عَنْ شْعْبَةه عَنْ قَتَادَة 

ع يل ف تش عن تعلو عفن أى اص عز أبد قل َال 

سُولُ الله ي: «لأنْ يَمْكلِىَ جَوْفُ أَحَدِكُمْ قِيْحًا 0 فبا). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

66 - حَدَنَنَا عِيسَى بْنُ عُثْمَانَ بْنِ عِيسَى بْنِ عَبْدِ البَحْمَنٍ مَنِ الرَّمْلِىُ» نا 

عَم يَحبَى بْنْ عِيسَى؛ عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ بي صَالِ؛ عَنْ أبِي هرَيْرَة الَ: قَالَ 

يَسُولُ الله كله يل: الأن يَمْتَلِىَ جَوْفُ أُحَدِكُمْ فَيْحَايَرِيَهُ خَيْرلَهُِنْ أَنْ يَمْتَلِى شِعْرًاا. 

ما وان تا ان بقل جَوْف1" أَحَِكُمْ َيْكًا خير له من أن 

يمتلئ شعراً 


قوله: (يريه!") أي: يفسده. وفيه من المبالغة ما لم يكن في الحديث السابق» 


وهو الذي يكون فيه فحش وخناء» وقال البيهقي عن الشعبي: المراد به الشعر الذي هجي 
به رسول الله بده وقال أبو عبيدة: الذي فيه عندي غير ذلك لأن ما هجي به رسول الله كَل 
لو كان شطر بيت لكان كفراًء ولكن وجهه عندي أن يمتلئ قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآك والذك. إلى لخر مابسظة الع 317 
[؟] بفتح المثناة التحتية وكسر راء مضارع» ورى يري كوعد يعد من الوري كالرميء داء بداخل - 
[5851]م: 708ل جه الال حم: ١/ره/ال‏ تحفة: 919". 


[58657]خ: هوهاى م: لاا دوأ 6 جه: ام فرة حم: /81”, تحفة: /ل/ا5 ؟7١.‏ 
)١(‏ «عمدة القاري» .)5١19/5(‏ 


اا 0 2-61 
وف 0 أي ييا وَابْنِ عْمَرٌ وَأَبِي الدَّرْدَاء. 
للختي ات حَةٍ وَالبَيَانِ 
80؟ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ يْدُ بْنُ عَبْدٍ الأغلى ا لصَّنْعَانِيُ ا عْمَرُ بن عَلِيٌّ 
الْمْمَدّمِيُ تا لس ل و او 


5 ص 


أبيهء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِى أَنَّ وَسُولَ الله كل قَالَ: «إنَّ الله يُبغِضُ ال 2 مم مِنّ 


يعني أن القيح لو أفسد جوفه حتى لم يبق له إلا الهلاك لم يضره إضرار الشعر إذا 
غلب عليه» وشغله عن أمور دينه» لأن ضرره يفسد دينه فيفسد عليه حياته الأخروية» 


بخلاف القيح إذا ورى جوفه فإن إضراره مقتصر على الحياة الدنيوية. 
- باب ما جاء فى الفصاحة والبيان 


- الجوفء وقال الجوهري: ورى القيح يريه ورياً: أكله. وقال قوم: حتى يصيب رئته» وأنكره 
غيرهم؛ لأن الرئة مهموزة» وإذا بنيت منه فعلاً قلت: رآه يرآه» وقال الأزهري: إن الرئة أصلها 
من ورى وهي محذوفة؛ والمشهور في الرئة الهمزء قاله العيني'١"»‏ وقال القاري!"): معناه 
قيحاً يأكل جوفه ويفسده. 

]١[‏ ففي «المشكاة»”"' برواية أبي داود عن أبي هريرة مرفوعاً: من تعلم صرف الكلام ليسبي به 
قلوب الرجال أو الناس لم يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولاعدلا». وفي ١جمع‏ الفوائد»!؟) - 


[5845؟]د: مد٠ف‏ حم: ؟/ 56اكق تحفة: 8/1017. 

.)؟١19‎ /5( المصدر السابق‎ )١( 

(1) «مرقاة المفاتيح» .)4١/9(‏ 

(؟) «مشكاة المفاتيح) )48١5(‏ و7 سئن أبي داود) (كددهة). 
١ )5(‏ جمع الفوائد) )6١800(‏ و«سئن الترمذي» (71727). 


1 زم .عي | م 


ذؤاب ك سلرمت' زل) ر 


التجال الذي يقال + يانه كنا ال 
عدا عَديث حَسَنٌ غْرِيبٌ ين هذا الوح 
وَفي اباب عَنْ سَعْدِ. 


لادان 6 


8 - ياب 


فح 2 1 ماحد كن ىوط مقا 
ان أبى رَبَاجء عَنْ جَاير بن عَبْد الله قال: قال سو لُ الله كله: «حَمّموا الأنيَق 


فيهما ليشار إليه بالبنان» فيقال: لله دره من بليغ ! وواهاً له من فصيح! كان سبباً لبلائه 
ووبالاً عليه. 


قوله: (كما تتخلل البقرة) وخص البقرة!'' لطول في لسانها وحرص لها على 
الأكل ما ليس لغيرهاء كما أن هذا الرجل يريد أن يتطاول بلسانه على الأنام» ويحوز 
ببيانه ما ينحاز له من الحلال والحرام. 


لاما حوانينا 


- برواية الترمذي عن أبي هريرة رفعه: «تعوذوا بالله من جب الحزن»» قالوا: وما جب الحزن؟ 
قال: «واد في جهنم تتعوذ منه جهنم كل يوم مائة مرة»» قيل: ومن يدخله؟ قال: «القراء 
المراؤون»» والروايات فى الباب عديدة. 

[1] وقال القاري7'): ضرب للمعنى مثلًا يشاهده الراؤون من حال البقر ليكون أثبت في الضمائر» 
وذلك أن سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانهاء فضرب بها المثل لمعنيين: أحدهما: 
م ا ا سد اويا ع ا عي 0 
م ار 0 ) اك مزلا الذي بقلو 


185:1 خ: 16م ؟ ”قد ١‏ "الالال حم: 19/7 “2 تحفة: 751/5 . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (9/ 48). 


ا فلي فلأي 


ينو دس النارصضا 


لاقي تيار ثرا لواف راوكرا التصايع. ؛فَإِنَ المُوَهِسِقَةَ رُبَّمَا جَرتِ 
القعيلة 1ه قَتْ أَهْلّ البَيْتِ). 


و 


ينوه 9 ف عم هب 822 ب 8 د ا اخ - 2 بن سللانة 

وَقَد روي مِنْ غير وجي عَنْ جَابسٍ عَنٍ النبيّ 805 

قوله: (فإن الفويسقة ربما جرت الفتيلة) المراد بها الفأرة فإنها تشرب الزيت» 
وتعتاد جمع الأشياء في بيتهاء فتجر الفتيلة'' لذلك فربما يحرق البيت» ولا ضير في 

تركه إذا أمن!"' الاحتراق. 

- الستهم اريدة إلى ماكلوم أل يميزونا بين السو والباطله برقال القاضي: شي إدارة لببانه 
حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصحاً بما تفعل البقرة بلسانهاء وفي «النهاية»2'7: هو 
لقص ولد قات لكام و ريصي انه رو اتةتكنيا يلات الإقرة الاساتفاة:العا: 

]١[‏ فقد أخرج أبوداود' "أبسكدة عق ابن غباس قال : جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة» فجاءت بها 
فألقتها بين يدي رسول الله كَلةِ على الخمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
درهم, فقال: «إذا نمتم فأطفئوا سرجكم. فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا فتحرقكم». 

31] وبذلك جزم جمع من الشراح فقد حكى القاري7" عن النووي: هذا عام يدخل فيه السراج 
وغيره» وأما القناديل المعلقة فإن خيف بسببها حريق دخلت فى ذلكء وإلا فلا بأس لانتفاء 
العلة» وقال القرطبي: جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى المصلحة» ويحتمل أن 
تكون للندب لا سيّما فيمن ينوي امتثال الأمرء والإغلاق مقيد بالليل» والأصل في جميع 
ذلك يرجع إلى الشيطانء فإنه هو الذي يسوق الفأرة إلى الإحراقء انتهى. قلت: ويدل عليه 
ما تقدم في رواية أبي داود عن ابن ن عباس» وفيها: «فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا». 


)١(‏ «النهاية» (؟/ 9/ا). 
(1) لسئن أب بي داود» (5570ه). 
(7) «مرقاة المفاتيح) (م/ 186 ). 


- باب 


5٠‏ - حَدَنََا فُتَْبَةُ نا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ مُحَمَدِه عَنْ سهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِح 
عَنْ أبيه» عَنْ أبي هْرَيْرَة أنَّ رَسُولٌ الله يل َالَ: (إِذَا سَافَرْكُمُ في الخِصب قَأَعْطُوا 
الإبلّ حَطَلَهَا مِنَ الأرْضِء وَإِذَا سَافَرْثُمْ فى السَّنَةٍ فَبَادِرُوا هَا ِقْيَهَا وَإِذّا عَرَسْكُمْ 
ب 8 ست امات و ف ار 8 
فَاجْتَنبُوا الطَرِيقَ فَإِنّهَا ظْرُقُ الدَّوَابٌ وَمَأْوَى الهَوَامٌ باللَيْلِ). 

9 


فنا ”وا 7 عي 


وَفي البَابٍ عَنْ أَذَين وَجَايرٍ 
[8 - باب] 


قوله: (فأعطوا الإبل حظها من الأرض) أي: إذا نزلتم''' لحاجة فاتركوه يرعى 
لما أن الكلاً حينئذ توجد في كل أرضء ولا تتركوه بحيث لا يقدر على الرعي, وكذا 
قبردمن الدوات: 

قوله: (فبادروا بها نقيها) إلخ» أي: عَجُلوا في قطع المسافة ولا تتمهلوا في 


[1] وللحديث معنى آخر كما أفاده الشيخ في «البذل)0١'‏ تبعاً للقاري» يعني دعوها ساعة فساعة 
ترعىء إذ حقها من الأرض رعيها فيه» انتهى. ومعنى قول الشيخ: «وكذا غيره من الدواب»» 
أن الحكم لا يختص بالإبل بل ذكره لكثرته في هذه الديار» وكل الدواب في ذلك سواءء ولذا 
قال النووي”': معنى الحديث الحتٌ على الرفق بالدواب ومراعاة مصلحتهاء فإن سافروا في 
الخصب قلَّلوا السير وتركوها ترعى في بعض النهار وفي أثناء السير» فتأخذ حظها من الأرض 
بما ترعاه منهاء وإن سافروا في القحط عجلوا السير ليصلوا المقصد وفيها بقية من قوتهاء ولا 
كلو نسي قباسنه) الشررو لأنيا لاعدعا وى الشااته ررقي يا الى 


[5866]م: كأول د 48:غ ن فى الكبرى: :ال حم: فضي تحفة: 5ه/ا؟ .١‏ 
)١(‏ «بذل المجهود) )١51//9(‏ و«مرقاة المفاتيح» ١ ١/0‏ ة). 
() «شرح النووي» (19/ 17/8). 


اد ياب 


1 8ه كان ال خسن الا نْصَارِيٌ» ا عَبْدُ الله بُْ وَهْبِء عَنْ 
عو وار خوعز تعتيان للحيو عن 2 جَابِرِكَالَ: تَهَى رَسُولُ الله كله 
أنْ يَنَامَ الرَجل جُلُ عَلَى سَطج لَيْسَ بِمَحْجُو رِعَلَيْهِ 

هد ديت ريه ل تغرئة من حَديت محمد بن التذكير: عن جاير 
لمق هذا القكب وَعَيد الخبار بْنُ عْمَرَ الْأَيْلِي يُصَعَفُ. 

افير بت كاه مَحَمُودُ بْنُ غَيَْ قا د اجو شاك الأقته « 
الطريق» فإن الراحلة تستضر بذلك. فإنها لا تجد'"' ما تأكله» فتأثر بالجوع ويذوب نقيها. 


٠5[‏ - بَابّ] 


قوله: (أن ينام الرجل) إلخ» أي: قريباً من الطرف حتى يخاف السقوطء وأما 
إذا بعد أو كان على مثل ما تنام'"' عليه فلا كراهة إذ لا يخاف السقوطء وأما إذا خيف 
كانه ا غنه حيقد أيقنا: 


]١[‏ يعني لا تجد الكلاً في كل موضع.ء فينبغي الإسراع إلى المنزل لتجد هناك ما تأكله» وقال 
القاري17؟: أي: أسرعوا عليها السير ما دامت قوية باقية النقي» وبسط في إعراب هذا اللفظ 
وتركيبهاء والنقي بكسر النون وسكون القاف إلخ. 

[1] هكذا في المنقول عنه» ولعل المعنى أن هذا حكم السطح, وأما إذا نام على شيء موضوع 
للنوم كالسرير ونحوه الذي لا يخاف منه السقوط فلا كراهة» وأما إذا خيف على السرير أيضا 
فيكره؛ لأن علة الكراهة خوف السقوط سواء كان على السطح أو على السرير. 


[5ه8؟]تحفة: "١619‏ 
1/ا85؟اخ: 0م: : 57١‏ نذ في الكبرى: 4 حم: "١‏ تحفة : 4565 . 
() ١مرقاة‏ المفاتيح» 41/0 


وات لاكئتزان والآداي بآ تت ا 41 
عَنْ أبِي وَائِلِه عَنْ حَبْدِ الله كَالَ: كانَ رَسُولُ الله يل يَتَحَوَلنَا'' بالموْعِطةٍ في 
اله اليا مَحَافَةَ السَّآمَةِ عَلَيْنا. 


20 ع ره حر و9 
3 4 


0 


لبقا ال بْنْ بَشَالِ نا يحي سنْ سعيدة كا بس اال ل 


١ 
2 


ار ام 


50 ا 2٠‏ سٍِِ 1 5 5 
ُ شعي ب سَلمَةَ عَنَ عية الله بن مَسْعْودِ» 1 حوة. 


- باب 


0 - حَدَكا أبُوحِمَام الرماعِيُ؛ ا ابْنْ وا طن افيد 
بي صَالِج قال: سُهْلَتْ عَائِقَةُ وَأ سَلَمَة: أي العَمَلِ كا ع إلى يسول اله عل 


ا كقاعة 


٠١ [‏ - باب] 
قوله: (سغلف» على زنه الغائية!١!‏ من المجهول. 


]١[‏ كما يدل عليه صوغ الكتابة من النسخ التي بأيدينا الهندية والمصرية» وفي «الشمائل»: بلفظ 
«سألت» بصياغة كتابة المعروف» وضبطه شراح «الشمائل» من القاريء والمناويء والبيجوري» 
بالاحتمالين معاً إذ قالوا: بصيغة المتكلم» وعلى هذا فالكلمتان بعده بالنصب على المفعولية» 
وفي رواية بصيغة الغائبة مبنيا للمجهول. وعلى هذا فالاسمان بعده بالرفع على النيابة عن 
الفاعل7"© انتهى 


[1858]ت: 7الل حم:5/ 7ل تحفة: 1501/17 . 

)١(‏ التَّخَوّل: التّعهد للشيء وحفظه. قال الهروي: وقال أبو عمرو: الصواب «يتحوّلنا» بالحاء غير 
المعجمة, أي: يطلب أحوالنا التي نَْشَّط للموعظة فيهاء فيعظناء قال الجوهري: وكان الأصمعي 
يقول: «يتخوّننا» بالنون» أي: يتعهّدنا. الجامع الأصول» (8/ .)١16‏ 

(1) انظر: «جمع الوسائل» (؟9/5١٠١).‏ 


5:15 


6 صضه 


َالَنَا مَادِيمَ عَلَيهِ وَإنْ كَلّ. 
2 - 1 عر اع 9 نيجه #2 و د بن :8 


وقد يوق عَنْ هام بن روك عَن أب عَنْ عاذ دُمَةَ قَالَتْ: كَانَ 
العَمَّلِ إِلَى رَسُولٍ الله يِه مَا د دِيم عَلَيّهِ 

حَدَّتَنَا هَارُونُ بن إدا محَاقٌ الهَمَدَانِنُ» نا عَبْدَةُ عَنْ هِشَامِ بْن عَرْوَة عَنْ 
بيه» عَنْ عَايْشََه عَن النَّبِت َيِل نَحْوَهُ بِمَعْنَاة*. 

عدا حدية 2 جح 


قوله: (وإن قل) فإنه يكثر كميته بطوله!'؟. 


ا 


]١1[‏ أي: يزداد المقدار بازدياد الزمان. 


2 2 2 


ل#اخ: فين ١.ءم:‏ "ىلل د: 4ك ل ن: ؟كلل حم: “الاك تحفة: 7/089 .١‏ 


اباب الأمتالل 


" مات 
ِ ل ال 


مدا عات لتقا كن وقول ل الله كله 
-١‏ بَابُ ما جَاءَ في مَكَلٍ الله رول لاد 


ار ا 


9 - حَدَدَنَا عَلِنُ بْنْ شر التغيف» ا بَقِيّة بْنُ الوَلِيد عَنْ بَجِيرٍ بْنِ 
ل 0 
َالَ: قَالَ يَسُولُ الله يك «إنَّ الله ضَرَبَ مكلا صِرَاطًا مُسْتَقِيمًا؛ عَلَى كَتَمَي الصّرَاطٍ 


0 - أبواب الأمثال عن رسول الله لله 


وضعها ليعلم بذلك أن التمثيل جائز» وأن التشبيه إنما يعتمد الكمال في وجه 
الشبه. ولا ينظر فيه إلى سائر ما يلزم؛ فإن تطبيق كل المشبه على كل المشبه به لا ايكون 
مقصوداً فإن الله عرّ وجل شبه بالصراط المستقيم وهو على الأرض بالإسلام''. ولا 
تشبه بينهما في كثير من الأمور بجامع الإيصال إلى المقصود, وكذلك ما قال: وداع!"! 
يدعو فوقه. فإنه لا ينظر فيه إلى ما لزم من تحيزهء إذ التشبيه والتصوير إنما هو لمجرد 


[1] هكذا في المنقول عنه بزيادة الباء على الإسلام والصراط معاًء والظاهر أنها على الإسلام؛ 
من سهو الناسخ. 

]١[‏ ظاهر ما أفاده الشيخ رحمه الله أنه فسر الداعي بالله عز اسمه» وهو ظاهر سياق الترمذيء إذ 
قال: والله يدعو إلى دار السلام» لكن هذا الحديث مختصرء وأخرجه الحاكه( مفصلًا - 


1591 إن في الكبرى: 21١51‏ حم: 5/ 21417 تحفة: 5 ١١1/1‏ . 
)١(‏ «المستدرك) .)١55/1١(‏ 


اال 200 32 لذ 
تان ات 1 الصَّرَاط 
دعائه مستقبلاء فإن الداعى إذا كان فى الجهة المقابلة من المدعو كان الوصول إليه 


و 


- وفسر فيه الذاعيين بغير ذلك» ولفظه: عن النواس بن سمعان قال: «ضرب الله مقلاً ضراطاً 
مستقيماًء وعلى كنفي الصراط سوران فيهما أبواب مفتحة» وعلى الأبواب ستور مرخاة» 
وعان الصراطل يدعو وار لكي آبوا الناس تلكا الغير اط هيما ولا تذخو اوداع يفافز 
على الصراطء فإذا أراد أحدكم فتح شيء من تلك الأبوابء قال: ويلك لا تفتحه فإنك إن 
تفتحه تلجه. فالصراط الإسلام» والستور حدود الله والأبواب المفتحة محارم الله» والداعي 
الذي على رأس الصراط كتاب الله» والداعي من فوقٌ واعظ الله يذكر في قلب كل مسلم»» 
صحيح على شرط مسلمء ولا أعرف له علة» ولم يخرجاه. انتهى. 
قلت: ويؤيد رواية الحاكم ما في «المشكاة)7١'‏ برواية ابن مسعود مثل هذه القصة بلفظ: 
وعند رأس الصراط داع يقول: استقيموا على الصراط» وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد 
أن يفتح شيئاً من تلك الأبواب: ويحك لا تفتحه. ثم فسر الداعي على رأس الصراط بالقرآن» 
والداعي من فوقه بواعظ الله في قلب كل مؤمنء ومما ينبغي التنبيه عليه أن قوله: (صراطا 
مستقيماً) بدل من قوله: (مثلاً»» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رأيت غلامه رجلاً 
صالحاً قاله القاري7). 

وقوله: (زوران) بالزاي المبدلة عن السين بمعنى سوران كما حققه المحشي» وفيى 

النسخة المصرية «داران» بدل «زوران» والظاهر أنه تحريف. وما ذكر المصنف 5 وا 
الدارمي عن زكريا بن عدي عن الفزاري» وكتب عليه المحشي: أنه يوجد في بعض النسخ 
زكريا بن أبي عدي فهو تحريف من الناسخ» والصواب بدون حرف الكنية» فإنه زكريا بن 
عدي بن زريق من مشايخ الدارمي» وتلامذة الفزاري» وهذا الأثر ذكره مسلم في مقدمته 
بدون لفظ الكنية» وليست في النسخة المصرية من الترمذي أيضا. 


.)١91١( «مشكاة المصابيح»‎ )١( 
.)29457/1١( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


ات الال سس 498 


نا 


ررم ولج سم 


ودع يَدْعُو فَوْقَهُ #وَألَهيدَعوَ أل دا اسل وى مَْيْسَه حاط مسقم © [يوذس: 155 
2 5 َ 0 مه 0 لل ١‏ الع لع 0 5 بل اتيت 
وَالابْوَابٌ التي عَلى كُتَمَي الصرّاط دود الله قلا بِقَع عد غي حدودٍ الله حتى 
يُحْمَف السَّثْنُ وَالَذِي يَدْعُومِنْ فَوْقِهِ وَاعِظ ريا 


2 8 عرس و د 80 
قي 52 ا آذه سل 1 َه 
١1[‏ - يَابٌ ما جَاءَ فى مَكَلٍ الله عَرَّ وَجَلٌ لِعِبَادِها 


قوله: (حتى يكشف الستر) والله أعلم ماذا أريد''! بالستر وما الفرق بينه 
وبين التحد؟ ولعله آراة باليعون الشبهات وبالتحدوة المنييات» أو آزاة باليتوو ما 
على المنهيات من الصور المرغوبة فيها كما قال بَكِهّ: (حفت النار بالشهوات» وحفت 
الجنة بالمكاره»» أو المراد بالحدود المنهيات» والستر نفس النهيء ولا ينحل المقام 
إلا بالاستفسار عن الأستاذ العلام» والله الهادي إلى الصراط المستقام. 


]١1[‏ ولفظ رواية الحاكم المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود الجوازء فلا يدخل في الحرام 
إلا بعد تعدي حدود الجواز» وهو المعبر بكشف السترء والله أعلم. ولفظ رواية ابن مسعود: 
إن الأبواب المفتحة محارم الله وإن الستور المرخاة حدود الله قال الطيبي”؟: الحد الفاصل 
بين العبد ومحارم الله كما قال الله تعالى: #يَلْكَ حَدُودُ الله فلا مهسا * [البقرة: /11]» قال 
القاري”(2©: والظاهر أن المراد بالستور الأمور المستورة الغير المبيئة من الدين» المسماة بالشبهة 
المعبرة عنها بحول الحمى في الحديث المشهورء انتهى. 


وفي «المجمع»”: أصل الحد: الفصل بين الشيئين» فكأن حدود الشرع فصلت بين الحلال- 


000( ااشرح الطيبي) (؟/ ؟ 56). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» .)79457/1١(‏ 


فرك «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ 559). 


متت لم111 ا 6 
لوتب الدرمم 


- 


سيعت عَبْدَ الله بن عَبْدٍ الم يَُولُ: سيعت ذكريً بن ع9 
يَقُولُ: َال أب إِسْحَاقَ القَرَارِيُ: خُدُوا عَنْ بَقِيةَ بَعِيّةَ مَا حَدَّنَكُمْ عَنِ الثَّقَاتِء وَلَا 
تأخْدُوا عَنْ إسْمَاعِيلَ بن عَيِّاشٍ ما حَدَّنَكُمْ عَنٍ القَقَاتِ وَلَا غَيْر القََاتِ. 

- حَدَّننَا قتَيبَة َُْبَةُ تا اللَيْكُه عَنْ حَالِدِ بن يَزِيتَ 0 
مالل اكور نبالل لساري قال خن قا ردي ول لله كك ًا 
يول 58 0 اضرب لَه مكلك قَالَ: الادضكت 8 سَمعَث ملك كو 


الكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العبدء أي: من فوق الصراط أو من فوق العبد 
المدعوء والمراد به الأنبياء ونوابهم» أو ملهم الخير من الله سبحانه» فقد تحقق بتعدد 
التجارب أن القلب لا يبادر إلى الجرائم إلا بعد تردد فيه ومنازعة أن يفعله وأن 
يتركه» إلا إذا جعل السيئات ديدنه ودأبه. فكان"'! كما قال: ولاب واه عل في ما 
كوْايَكسِبْونَ # [المطففين: .]1١4‏ 


- والحرام؛ وقال الراغب7: الحد: الحاجز بين الشيئين الذي يمنع اختلاط أحدهما بالآخرء يقال: 
حددت كذا: جعلت له حذا يميز» وحد الشيء: الوصف المحيط بمعناه المميز له عن غيره. 
[1] ففي «الدر»”) برواية أحمد والحاكم والترمذي وصححه والنسائي وابن ماجه وغيرهم 
عن أبي هريرة مرفوعاً: إن العبد إذا أذنب ذنباً نكتت في قلبه نكتة سوداءء» فإن تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبه» وإن عاد زادت حتى تعلو قلبه» فذلك الران الذي ذكر الله في القرآن»» 
وبرواية البيهقي عن حذيفة: «القلب هكذا مثل الكف. فيذنب الذنب فينقبض منه. ثم يذنب - 


م ١‏ تحفة: /7751. 
)١(‏ في نسخة: «زكريا بن أبى عدي» وهو غلط. 


(") «المفردات في غريب القرآن» (ص: ١؟١5).‏ 
(") «الدر المنثور) (// 56 5). 


المح 2 2 تت ين 
عَقَلَ َبْكَه نما مكلك وَمَكلْأميكَ كمكل مَلِكِ انَّدَدَارَه كم بَى فيه نه 
ُمَ جَعَلَ فِيهَا مَائِدَهَ كُمَ بَعَتَ رَسُولايَدْعُوالنّاسَ إِلَى طَعَامِه فَِنْهُمْ مَنْ أَجَابَ 
لرَسُولٌ وَمِنْهُمْ مَنْ ترك قالله هُوَ الْمَلِكَه وَالدَارُ الإِسْلام وَالبَيْتْ الجَنّهُ 

قوله: (والدار الإسلام) ولم يقل والدار"' الإيمان إشارة إلى أن مجرد 
التصديق المعبر بالإيمان لا ينفع ما لم ينضم إليه قسط من الإقرار» والتسليم المعبر 
عنه بالإسلام وأدناها اعتقاد فرضية الشرائع والأحكام؛ فصار الإسلام منقسماً إلى 
نوعين» فالمسلم حقيقة من أدّى الأركان كما وجبت» وفي حكم المسلم الحقيقي 
من لم يؤدها غير أنه مقرٌّ بوجوبها عليه» ومعترف بتقصيره بتركهاء وأما من أنكر 
وجوب الشرائع رأساً فليس له من الإسلام حظ قليل ولا كثير» فلا يدخل الدار ولا 
هو ذائق من أطعمة اللطيف الخبير. 


- الذنب فينقبض منه حتى يختم عليه؛ فيسمع الخير فلا يجد له مساغاً»» الحديث؛ وفي الباب 
روايات أخر» فمن جعل السيئات دأبه يستولي الرين على قلبه» فلا يتردد في فعلهاء ولا يتعظ 
بواعظ القلب ولا غيره غالبا إلاامن شرح الله صدره ووققه. فهو على كل شيء قدير. 

[1]لله در الشيخ ما أدق نكاته» وعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه اللطاتئف. ثم لا يذهب عليك أن 
سياق روايات جابر مختلف في كتب الحديث. وإليه أشار الترمذي أيضا بعد ذكر الحديث» 
فسياق الترمذي كما ترىء وإليه أشار البخاري في «اصحيحه) تعليقاء وأخرج في اصحيحه)7١)‏ 
بسند آخر بغير هذا السياق ولفظه: حدثنا محمد بن عبادة نا يزيد نا سليم بن حيان نا سعيد بن 
ميناء» حدثنا أو سمعت_جابر بن عبد الله يقول: جاءت ملائكة إلى النبي يَلئِةٍ وهو نائم» فقال 
بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظانء فقالوا: إن لصاحبكم هذا 
مثلاً فاضربوا له مثلآ» فقال بعضهم: إنه نائم؛ وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: مثله كمثل رجل بنى دارا وجعل فيها مأدبة» وبعث داعياً فمن أجاب الداعي دخل - 


00 «صحيح البخاري» (81؟/ا). 


٠, يي‎ 97777 +<“صتصت79٠7و‎ (7 


وَأَكَ ا اماد 0 3 فَمَنْ ايك نَ دَخَلَ الإِسْلام وَمَنْ دَخَلَ اندم عل 


العكلدية: جك الجن كل مافبيا: 


هَدًا حَدِيتٌ مُرْسَزٌ سَعِيدُ بن أبى جلال لم يُدْ يُدْرِكَُ جَايرَ بْنَ عَبْدِ اللّه. 


وَف البَاب عَن ابن مسعودٍ. 


قوله: (وأنت يا محمد رسول) إلخ؛ ووجه التتخصيص مع أن سائر الأنبياء دعاة 
إلى الجنة هداة إلى موائد المنة» أن الأنبياء صلوات الله عليهم لا حصر لأحد على 
نبي منهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به بل الأمر مرجو بعد كل منهم؛ فإن 


- الدار» وأكل من المأدبة» ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار» ولم يأكل من المأدبة» فقالوا: 
أؤلوها له يَمْقَهَْاء » فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: فالدار الجنة» والداعي محمد مَل فمن أطاع محمداً بَلِةٍ فقد أطاع الله ومن عصى 
محمدا يلد فقد عصى الله» ومحمد يلد فزق بين الناس. 
قال الحافظ”!": قوله: فقالوا: الدار الجنة أي: الممثل بهاء زاد في رواية سعيد بن أبي هلال- 
أي: رواية الترمذي-: فالله هو الملكء والدار الإسلام» والبيت الجنة» وفي حديث ابن مسعود 
عند أحمد: أما السيد فهو رب العالمين» وأما البنيان فهو الإسلام» والطعام الجنة» انتهى. 
قال القاري”"2: فإن قلت: كيف شبه في الحديث السابق الجنة بالدار» وفي هذا الحديث 
الإسلام بالدار» وجعل الجنة مأدبة؟ أجيب بأنه لما كان الإسلام سبباً لدخولها اكتفى في 
ذلك بالمسبب عن السبب؛ ولما كانت الدعوة إلى الجنة لا تتم إلا بالدعوة إلى الإسلام 
لخي 3 سيبابقاء الاغرو وله اكاو ين السو تاهو اليطلرب لمان بل الييدة 
نفس المأدبة مبالغة» كذا حققه الطيبي”"» انتهى. - 


4 «١فتح‏ الباري» /١7(‏ 3550). 
(؟) «مرقاة المفاتيح) .)2514/1١(‏ 


() «شرح الطيبي» (578/5). 


أبوَات الأمتدًا| اا با يج 
وَكَدْ روي هَدَا الْحَدِيِتُ عَن الي كل مِنْ غير هَدَا الْوَجْهِيإسْنَادٍ أَصَعٌ 


-ه 


0 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بد بن بََارِ تا مُحَمّدُ بْنُ أبي عَدِيّه عَنْ جَعْمَرِ بْنِ 
ا يمه المُجَيْمِيّ عَنْ أبِي عُتْمَانَه عَنِ اْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: صَلَّى 
لله كل اماق هم الُصَرَفٌ فَأَحَدَ بيّد عَبْد الله بْنِ مَسْعُودٍ حَتّى خَرَجٌ به 


0 وكذلك 


- .ثم ذكر المصنف أنه مرسل» قال الحافظ”'): يريد أنه منقطع بين سعيد وجابر» وقد اعتضد 
هذا المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني» فإنه بنحو سياقه وسنده جيد» وسعيد بن 
أبي هلال غير سعيد بن ميناء» وكل منهما مدني» لكن ابن ميناء تابعي بخلاف ابن أبي هلال» 
والجمع بينهما إما بتعدد المرئي وهو واضح. أو بأنه منام واحد» حفظ فيه بعض الرواة مالم 
يحفظ غيره» والجمع بين اقتصاره على جبرئيل وميكائيل في حديث وذكره الملائكة بصيغة 
الجمع في الجانبين الدالّ على الكثرة في حديث آخره فيحتمل أنه كان مع كلّ منهما غيره؛ 
واقتصر ف في الرواية على من باشر الكلام منهم ابتداء وجوابا» ووقع في حديث ابن مسعود 
عند الترمذي: إذا أنا برجال عليهم ثياب بيضء الحديث انتهى. 
قلت: وحديث ربيعة الجرشي الذي أكاز إلبهالحافظ أووده صاحي: «الم3ة 11" بروابة 
الدارمي بتغير يسير في السياق. 

3 أي: في أزمنتهم» فيسعه أن يؤمن بالنبي يِه وأما إذا لم يؤمن بنبينا يَكِةِ الذي لا نبي بعده 
فبمن يؤمن بعده؟ ويمكن أن يقال في وجه التخصيص: إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الأمير 
أو السيد أو الرئيس فيراد به جماعته» والنبي يَكَِةِ سيد الرسل وإمام الأنبياء وخطيبهم» وهم - 


[851]حم: "2/١‏ تحفة: ١7"/1؟.‏ 
)١(‏ «فتح الباري» كط/ركه؟). 
(؟) «مشكاة المصابيح» (151). 


رك 

ا مَك دَأجْلَمَه كم خط عَلَيِْ ماه م ال اع تَبْرَحَنَّ َ 

سَينْتَهِي إلَيْكَ رجَالٌَه قلا تُحَلَّئهُْ فإنَهُْ آنْ يُكَلَّمُوكَاء كُمّ مَضَى 00 
000 َبَيْنَا نا جَالِسٌ في حَطَي إِذ أكاني رجَالٌ كَأَنَهُمْ الي أَشْعَارْهُمْ 


0 5 
1 
١ 


عيسى عليه السلام» لكان في سعة أن يؤمن بنبينا محمد كَل فينجو, وأما إذا لم يؤمن 
به يَةٍ فآنى يرجى له الجنة بعد ذلك. 

قوله: (ثم خطّ عليه خطّا) من هاهنا يستنبط جواز الأعمال للحفظ من الجن 
ودفعهم بل استحبابه» وإنما منعه عن التكلم بهم لئلا يدهش منهم أو لغير ذلك من 
المنافع. 

قوله: (أشعاره.''") إلخ يعني أنهم كانوا كالزط''' في أشعارهم وأجسامهم. 


- تحت لوائه» فذكره بَكَِةٍ مستلزم لذكرهم, والمراد كل الأنبياء» أو يقال: إن التمثيل باعتبار هذه 
الأمة» وكذلك حال الأنبياء عليهم الصلوات في أزمنتهم. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: يجوز النصب في قوله: «"أشعارهم وأجسامهم» على نزع الخافض» ويجوز 
الرفع على الابتداء والخبر محذوف أي: مثلهم, والله أعلم بالرواية» انتهى. 

[] بضم الزاي وشدة مهملة» جنس من السودان والهنود» عدت له وقال أيفيا: 
حديث ابن مسعود: لا أرى عورة ولا قشرأًء أي: لا أرى منهم عورة منكشفة؛ ولا أرى عليهم 
ثيابًء انتهى. 
قال المجد”): القشر بالكسر: غشاء الشيء خلقة أو عرضاًء وكل ملبوس:» انتهى. 


.)5 171 «مجمع بحار الأنوار» (؟/‎ )١( 
.)57"١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 


2 2 2 شآ _]ىلت0010102ظ 


والتشائية 1 ازى كز ولا الى هنك ووقثرة له “ولا يُجَاوِرُونَ الخَطء 
م يصْدُرُونَ إلى رَسُولٍ الله ول حَتّى ٍَ كوم برس لحن شو الله 
جه قَدْ جَاءَنِي لجال ققالالقذ ان مُنْدُ اللَيْلَتَاء ؟ َم دَخَلَّ عَلَيَ في 
ختي كرنة يري نودت ان رثول الله 9 إذا كد تقع. تناكام 
وَرسوا ل الله يله متَوسْدٌ سد مَخِذِيء إذا أن ِِجَالٍ عَلَيِْمِْيَابٌ يِيضٌ» الله أغلَمُ ما 
بين عن الشتاله اكوا راج َجَلَس طَاقةمِنْهُمْ عند رأ رَُولٍ الله كله 
وَطَائِفَة مِنْهُمْ عِنْدَ رَجْلَيِْ كم كم الوا بَيْتَهُمُ: ما ما ريا بدا وق مغل مَا وت 


هَدَا البَتْ وله" إِنّ عَْكيْهِ تَنَامَانِ وَكَلْبهُ يَفْطانُ» اضْرِبُوا لَهُ مَعَلأَ مَكَلُ سَيّد 


قوله: (إذا رقد نفخ)1"! أي: تنفس شديداًء ويكون لقوة في البدن. 

قوله: (إق عيديه تنافاق) إلغ: بكسر الهمزة ليكون كلاماً ستقلا على خدة» 
فإنه ليس بياناً لما تقدم من قولهم: ما رأينا قط عبداً أوتي إلخ؛ لأن ذلك ليس مما 
يختص به كك بل الأنبياء كلهم كذلكء ولذلك لم يكن نوم الأنبياء بناقض طهارتهم» 
وكذا تصير الأولياء أيضاء فإنهم يقفون'"' على ما يتكلم به عندهم, فكان مرادهم أنه 


[1] وكان النفخ في النوم من دأبه َك كما في «الشمائل)7' برواية ابن عباس: وكان إذا نام نفخ» 
وقد ورد هذا اللفظ في البخاري”"' في حديث ابن عباس حين نام عند خالته ميمونة» وأكثر 
ما يكون النفخ استثقال النوم. 

["]أي: يطلعون, وقال القاري”؛2: يقظان غير منصرفء وقيل: منصرف لمجيء فعلانة منه» يعني - 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 
(؟) «الشمائل المحمدية) (ه554؟). 
022 ااصحيح البخاري» (/17). 
(؟) «مرقاة المفاتيح) ١ /1١(‏ :”"). 


ا 111011 


بَئَى قَصْرًاه كُمّ جَعَلَ مَائِدَه فَدَعَا النَّاسَ إِلَّى طَعَامِهِ وَهَرَابِدِ قَمَنْ أَجَابَهُ كَل 


مِنْ طَعَامِهِ ه وَشَرب مِن شرَابه 0 1 6 ارتقَعواء 
مكيل ” سُولُ الله ككل عِنْدَ ذَلِكَ» فَقَالَ: «سَمِعْتُ ما قَالَّ هَؤُلَاءِ؟ وَعَلْ تَدْرِي 


مختص بخصائص لم يؤتها أحد قبله ولا بعده» وهو يشارك سائر الأنبياء في أن عينيه 
تنامان ولا ينام قلبه» ثم ضربوا المثل له ليعلم''! لما علموا أنه كد يسمعه ويفهمه. 


قوله: (فقال: سمعت ما قال هؤلاء؟) إلخ؛ على زنة المتكلم من المعروف!"! 
لا بصيغة الحاضرء فإن سماع ابن مسعود كان غير مرتاب فيه. 


- فلايفوته شىء مما تقولون: فإن المدار على المدارك الباطنية دون الحواس الظاهرية: وقال 
اميه مانا سرع ريعين يران وتديفا ذنا آذ القرس القديي لا يصحت نراقي 
بضعف الحواسء أي: الحسّيّة لاستراحة القوى البدنية» بل ربما يقوى إدراكها عند ضعفهاء 
لاس ا الا ار انتهى. 

قلت: ومع ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للأنبياء لا يشترك فيهم الأولياء» ولا 

يذهب عليك ما في حديث ابن مسعود من اختلاف السياق لما تقدم؛ قال الحافظ7': ظاهر 
حديث سعيد بن أبي هلال أن الرؤيا كانت في بيت النبي كَلةِ لقوله: خرج علينا فقال: إني 
رأيت في المنام» وفي حديث ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ عليهم, ثم 
أغفي عند الصبح» ويجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف ابن مسعود, فلما رجع إلى منزله 
خرج على أصحابه فقصّهاء انتهى. 
قلت: وهذا بعد حمل الروايتين على قصة واحدة ولا مانع عن التعدد. 

]١3‏ يعني ذكروا أول الكلام تمهيداً واختباراً؛ لأن النبي كَل هل يسمع أم لاء ثم لما علموا أنه كلل 
يعلمه ويفهمه ضربوا له المثل ليعلم النبي ةما قصدوه. 

[؟] ويؤيد ذلك مافي «الخصائص»7'' برواية الطبراني وأبي نعيم من طريق عمرو البكالي عن - 


)١(‏ «فتح الباري» 7/١119‏ 765-/اه1). 
() «الخصائص الكبرى» .)7377/١(‏ 


) مض ١ ١‏ متك تت تت 0 1 
مَنْ هُمْ؟ا. قُلْتُ: لله ا غك كال: ١هُم‏ الْمَكَانِحَكُ فَتدْرِي ما الْمَكل الذي 
صَرَيُوه؟) قُلْتُ: الله وَرَمُ م » قَالَ: «الْمَكَلُ لبي 0 ليَحْمَنُ بَنَى 


2 


العحنة وده ال ا اه ك1 الجَنَة وَمَنْ قينا : عَدَّبَهًا. 
كود يي فَمَنْ اجا كبكار 


هَدَا 0 حَسَنٌ صَحِيعٌ 5 يب مِنْ هَذدَا ان 
0 ا 0 نَالنَهْدِيُ اسْمُهُ: عَبْدُ اليّحْمَنِ 


5 
ع 


أبن مل #وسليمًا اله 0 لكان 000 
ني مَارََيْتُ أَخْوَفٌ لله مِنْ سُلَيْمَانَ التَبَِ. 


قوله: (وسليمان التيمي) إلخ إنما''' ذكر هاهنا سليمان التيمي مع أنه ليس 


- ابن مسعودء وفيه: ثم إن رسول الله َكِةِ استيقظ. قال: «ما رأيت يا ابن أم عبد؟» فقلت: رأيت 
كذا وكذاء قال: «ما خفي علي شيء مما قالواء هم نفر من الملائكة»», انتهى. 

11 احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أنه يوجد في النسخ ذكر سليمان التيمي» وليس له ذكر في 
الرواية» والحق أن ذ في النسخ الهندية سقوطاً من الناسخ. والصواب ما في المصرية ولفظه: 
وأبو عثمان النهدي اسمه عبد الرحمن بن مل» وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه 
معتمر» وهو سليمان بن طرخان ولم يكن تيميّاه وإنما كان ينزل بني تيم فنسب إليهم. انتهى. 
وعلم بذلك وجه ذكر سليمان هاهناء فإن الرواية المذكورة رويت من طريقه أيضاًء فذكره 
المصنف تبعاًء وإن لم يأخذ سليمان عن أحد من رواة السند المذكور فقد قال الزيلعي0©: 
روى أحمد في «مسنده): حدثنا عارم وعفان» قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني أبو تميمة» 
عن عمرو البكالي» عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعني رسول الله كَل فانطلقنا حتى أتينا مكان 
كذاوكداء فط لى خطة وقال لى: كن بين هري كلم زاللخرج منهاان قب كر بطي ريل 
وأخرج الطحاوي هذا الحديث في كتابه المسمى ب«الرد على الكرابيسي» ثم قال: والبكالي هذا 

من أهل الشامء ولم يرو هذا الحديث إلا أبو تميمة هذاء وليس هو بالهجيمي» بل هو السلمي 


بصري ليس بمعروفء انتهى. 


.)999/1( و«(مسند أحمد)‎ )١5١/1١( «نصب الراية»‎ )١( 


- بَابُ ما جَاءمََلْ الِّيَ الأَئي صَلَّى الله عَلَيْهِ 


0ه عبن ابي حت 


جِمعِينَ ود 


آنا 


ا ا ا 
حَيّانَهنَاسَعِيدُ بْنُ مِياة» عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله كيه «إِنّمَا 
مَكَلِي وَمَكلُ الأَْياءِ كَرَجُلٍ بَتَى دَارَا َأَكْمَلَهَاوَأَحْسَئَهَا إلا موْضِعَ لق َجَعلَ 
النّاسُ يَدْخلُوتَهَا وَيَتَعَجَمُونَ مِنّْهَه ويَُولُوَ: ولا مَوْضِعْ الَيا. 

في اباب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وبي بن كغْب. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


بمذكور في الرواية فرقاً, بين التميمي''' والتيمي» » فلعل السامع يلتبس بينهما. 
؟ - بَابُ مَا جا مَل الي وَالأَنِْيَاءِ صَلّى الله عَلَيْهِ وَعَلَي ل 


أَجْمَعِينَ وَسَلْم 
قوله: (فأكملها) إلخ» يعني أن الشرائع التي كلف الله بها الأمم السابقة لم تكن 


- _ قلت: ولا مانع من أن المصنف جعله هجيمياء فذكر سليمان هذا هاهنا لذكره رواية جعفر بن 
ميمون عن أبي تميمة الهجيمي قبل ذلك» وسليمان أيضاً آخذ عنه على هذا التوجيه؛ فناسب 
ذكره هاهنا. 

[1] هذا أيضاً مبني على النسخ الهندية» إذ فيها: وإنما كان ينزل بني تميم؛ والصواب ما تقدم عن 
النسخة المصرية: إنما ينزل بني تيم» والمعنى أن سليمان لم يكن تيميّاه وإنما نسب إليهم 
لنزوله فيهم. 


[5855]خ: عل م: 0 حم: ع ١ك"‏ تحفة: 55090”:؟. 


أيواث الأمتدال ------- سس ب ب اي يي 


ال لصَّلَاةٍ وَالصّيّامِ وَالصَدَقَةٍ 


2 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْوُ بْنِْسْمَاعِيلٌءنَامُوسَى بن إسْمَاعِيلٌ؛ بان ْنُيزِيتَ 
َا يَحَيَّى بن أي كدير »عَنْ رَيِْ بن سَلّام أَنَأبَاسَلَام حَدَكَهُ أن الحَارتَ ال 0 
حَدََهُ أن وَسُولٌ الله(" له َالَ: دق ابد ألم مله يَحْيَّى بْنَ رَكْرِيًا بحَمْي كَلِمَاتِ أَنْ 
ل اواو إسْرَائِيلَ أَنْ يَعْمَلُوا هه وَإِنّهُ كاد أَنْ يُبْطِوعَ هاه فَقَالّ عِيسَى: 

كملت ولا تمت لقصورا!'! ذ في المكلفين بهاء فبعث نبينا يَكِةِ مكملاً ما بقي من 
الخيرات والبركات» هادياً إلى أرقا اليل في اللاعياك والعادات» بشرائع لا خلااف 
في أنها أحسن الشرائع ولا شقاق» ويشير إليه قوله: : (بعثت بعثت لأتمم مكارم الأخلاق». 


[" - بَابٌ مَا جَاءَ مَكَلُ الصَّلَاةِ وَالصَّيّام وَالصَّدَكَقِ] 
تزلنه زراك كا أمظ دنية) فإث الآمى [مامظلق أو موقسه» والناخين فين 


]١[‏ ما أجاد الشيخ! فلا يرد على تقريره ما أشكل على الشراح من إيهام النقص في الأنبياء 
السابقين» وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت في أس الدار المذكورة» وأنها لولا 
وضعها لانقضت تلك الدارء قال: وبهذا يتم المراد من التشبيه المذكورء قال الحافظ”"©: هذا 
إن كان منقولاً فهو حسنء وإلا فليس بلازم» نعم ظاهر السياق أن تكون اللبئة في مكان يظهر 
عدم الكمال في الدار بفقدها. وقد وقع في رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية 
من زواياهاء فيظهر أن المراد أنها مكملة محسنة» وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها كان 
ناقصاًء وليس كذلكء فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة» فالمراد هاهنا النظر إلى الأكمل 
بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشرائع الكاملة؛ انتهى. 


3871 إن في الكبرى: ,1١759‏ حم: ٠٠/5‏ تحفة: 73717/5. 
)١(‏ فى نسخة: «النبى». 
(؟) «فتح الباري» (كروهه). 


لاسي و 
7ت“ بلتل79727لت7ت7ئتتض سلب0 لحمب 


ترف ونال فرق فق بحي شم 9 مَك حي ع 0 كب 
أَعَذَّبَ؛ فَجَمَعَ لاس في بَيْتِ الْمَفْدِس مكلا" وَقَعَتا قلي د فَقَالّ: 


3 الله أموق كتين كلناث أن 101 يوق اشرق أن قرا بية دو د 21 


الأول لا يوجب مذمة, ولا يعد المأمور به قاضياًء وفي الثاني عصيان» والمأمور 
بالتأخير فيه يعد قاضياًء والأمر ليحيى عليه السلام لعله كان من قبيل الثاني» فلذلك 
صح قوله: كاد أن يبطئ بهاء وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوحي إليه كتاب, فلا 
يشكل أنه كيف أمر يحيى مع وجود عيسى» وكيف ساغ لعيسى عليه السلام أن يطلب 
نيابة من الذي هو دونه؛ لأنهما''' كانا متساويين إذاء وفي قوله: (أخشى إن سبقتني 
بها) إشارة إلى جواز الخلف في الوعد وامتنع لغيره» فإن العذاب في حق الأنبياء لو 
استحال لذاته لم يكن لخشيته عليه السلام معنى. 
قوله: (فامتلاً وقعدوا على الشرف)1'' يمكن أن يستنبط من هاهنا أن الإمام إذا 
كان من أسفل وصار بعض القوم في موضع عال منه جاز عند الضرورة والزحمة» فإن 
قوم عيسى لما ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء بيت المقدس لم ينكر عليهم ذلك!". 
[1]علة لقوله: لا يشكلء يعني لم يكن يحيى دونه» بل كانا متساويين. 
3 قال المجد”": الشرف محركة: العلوء والمكان العالي» وشرفة القصر معروف والجمع 
شرفء انتهى. وفي لغات «الصراح»7": الشرفة: كنكره جمعه الشرف. 
[1] مع كونه عليه السلام نبيّاه فجواز التفوق على الإمام يثبت بالأولى» والقصة وإن لم تكن في 
الصلاة لكن العلة وهي الازدراء بالإمام مشتركة» فإن قدر الإمام ليس بأجل من قدر النبي. 


(0) زاد فى نسخة: «المسجد). 
(؟) «القاموس المحيط» (ص: 7/59). 
0,2 «الصراح» (ص: 67 3). 


بات الال صصح يتس .1 
أَوَهُنّ: أن َعْبُدُوا الله وََا شُفْرِكُوا به هَيْنَه ون مَكلَ مَنْ أَْرَكَ بالله كَمَكَلِ يَجُلٍ 
اشْتَرَى عَبْدَا مِنْ خَالِصٍ مَالِهِ بدَهَبٍ أَوْ وَرِقِ» قَقَالَ: هَذِهِ دَارِي وَهَذَا عَمَلِي 
فَاعْمَل وَأَدإِلَيَ كَُكان يَكْمَل وَيُوَدي مزل كثر كر والمك بنش اك 
عيذ كدللق؟ 

وَإِنَّ الله أَمَرَكُمْ بالصَّلَاِ مَإِدَا صَلَيْكُمْ قلا تَلْتَفِكُواه قإِنَّ الله يَنْصِبُ وَجْهَهُ 
لِوَجْهِ عَبْدِهِ في صَلَاتِه مَا لم يَلتَهِتُ. 

6ع يوك يدا بيو 012 فيها 
ستل ف بعك يَعْجَبُ أ يُعْجِبُهُ رِيحُهاه وَإِنَّ ريح الضَائِم أظيّبُ عِنْدَ الله مِنْ 
بع الملايه. 


وَآمُرَكُمْ بالصَّدَفَةٍ من مكل دلِكَ كمَكلٍ وَل َه اعد وتوا يد 


- 


إِلَى عُنْقِهِ غلى وقلتع ببطربر قلقة قال آنا البيدء! كُمْ ِالقَلِيلٍ وَالْكُئِيِ 


ع ضنها ضير 


فَقَدَى نَفْسَهُ مِنْهُمْ. 
وهر حُمْ أَنْ تَذْكُرُوا اللهء فَإِنَّ مَكَلَ دَلِكَ كْمَكَلٍ يَجُلٍ خَرَجَ العَدُرٌ في 
قوله: (فقال) أي: قال قائل» وهو" الصدقة هاهناء فإن الصدقة تطفىئ غعضب 


الربء ولا يرد البلاء إلا الصدقة والدعاء» واتقوا النار ولو بشق تمرة. 


[١]فإن‏ الصدقة هي التى فدت نفسها عوض المتصدق الأسير» وهذا هو الظاهر من سياق الترمذي» 
والحديث ذكره ابن الأثير في «أسد الغابة)7١2‏ بتغير يسير في بعض الألفاظ» ولفظه في أمر 
الصدقة: إنما مثل ذلك مثل رجل أسره العدوء فأوثقوا يده إلى عنقه» فقال: دعونى أفد نفسى 
منكم» فجعل يعطيهم القليل والكثير حتى يفدي نفسه. الحديث. 


.)0945/1( «أسد الغابة»‎ )١( 


6# مجح سج و 


لحونب الدري 


أت سرَاعًاء حَتَّى ذا أتى عَلَى حِضْن حَصِينٍ قأَخْرَوََفْسَهُ مِنْهُْه كدَلِكَ العَبْدُ 
لَا يُحْرِو تَفْسَهُ مِنَ المَّيْطانٍ إِلّا بذِكر اللم. 


َال النّب كلل: ب اليك بخَمْي الله أَمَرَنِ بِهِنَّ: السَّمْعُ ا 
الما لجَمَاعَة فَإِنّهُ مَنْ قَارَقَ الجَمَاعَةَ قِيِدَ شِبْرِ فَقَدْ خَلَمَ رِبْقَة 
الإشلاء”" مِن عُنْقِهِ إلا أَنْ يُرَاجِعٌ» 7+ 2*0 


قوله: (السمع والطاعة) لما كان النبي يِه أوتي جوامع الكلم بَيّن في هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على الخمس التي بينها يحيى عليه السلام» فإن السمع شامل 
لسمع أمر الله سبحانه وأنبيائه ونوابهم إلى يوم القيامة» فكأن المعنى إني آمركم أن 
تسمعوا أمر كل من أمركم موافقاً لأمر الله ورسوله ولو مباحاًء لو أميراً'' عليكم في 
كل ما لا يحصى تفاصيله؛ ثم إن السمع البحت لما لم يفد فقد قال قوم ممن سمع: 
سمعنا وعصيناء أردف السمع بالطاعة» فشمل ما في الشريعة من الأركان والعادات» 
والسئن والطاعات» وكرائم الأخلاق والحسناتء فلله دره؛ ثم إنه خص منه بعض ما 
اهتم به فقال: «والجهاد والهجرة» وهما مثل الأولين يشملان معاني لا تحصى»ء وفي 
تخصيص الأمر بموافقة الجماعة مزيد اهتمام بهاء فإن التأسي بأصحاب النبي كَل 
إنما هو ملاك الأمر وسنام العمل. 


13] أي: لو كان الآمر أميراً عليكم: والظرف في قوله: في كل ما لا يحصى متعلق للفعل في قوله: 
تسمعواء أو المصدر في قوله: لسمع أمر الله. 


)١(‏ أي: ترك السنة واتبع البدعة» وهي لغةً: عروة في حبل تجعل في عنق بهيمة أو يدهاء وجمعه 
ربق ككسر وكسرة» واستعير لما يلزم العنق من حدود الإسلام وأحكامه» «مجمع بحار 
الأنوار» (5/ 73/81). 


أَنوَابُ الامماأ ااا م 
وَمَنْ أذَعَى دعو الجَاهِلية ة قَِنَّهُ مِنْ جنا جَهَثَم م" قال 18 يأر يسول الله 
وَإِنْ لي وَضَام؟ فَقَالّ: (وَإِنْ 0 وَصَامَ فَادْعُوا بِدَعْوَى اللّه الَّنِي سَمّاكُمْ 
ا دنقاية الثايية: عاد اللّه). 

قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ: الحَارتُ 
هَذَا الحَدِيث. 


الا ا يي ف كر وعم 


- 


74 - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ ا أَبُودَاوْ دَ الطَيّالِسَئٌ نَا أَبَانُ بن يَرِيدٌ 


قوله: (ومن ادعى دعوى الجاهلية) علاوة على الخمس التي وعد بهاء 
ولبس تيا بابق ماسيق: فإك كلا من السمع والطاعة والجماعة يفتملة إلا آنه قصيله 
وبينه لما رأى ابتلاءهم بذلك» والمراد بدعوى الجاهلية يمكن أن يعم بحيث يصدق 
على كل ما خالف الشرع من الأمور وإن يخص"''' بما اعتاده أهل الجاهلية من دعاء 
أصنامهم, أو دعاء أعوانهم على الحطام الدنيوي للحرب والفساد. ودعائهم فيما 
بينهم بأسماء منعهم النبي يَكَِةِ عنها. قوله: (عباد الله) منادى بحذف حرف النداء. 


[1] قلت: ولا يبعد أن يخص بما ذكر الحافظ”١'‏ برواية مسلم وابن حبان وغيرهما من طريق 
أبان بن يزيد وغيره» عن يحيى بن أبي كثير» عن زيد بن سلام؛ عن أبي سلام» عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» 
والطعن في الأنسابء والاستسقاء بالأنواء والنياحة»» انتهى. فإن سند هذا الحديث يوافق 
سند حديث البابء فأولى أن يفسر به. 


[1855] انظر ما قبله. 
)١(‏ «فتح الباري») (9/ .)١151‏ 


لاتير 111 0011 


8 لخن اقاعين 2 
0 


الْمْبَاَكِ عَنْ يَحْيّى بْنِ أبِي كثير. 
؛ - بَابُ مَاجَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القَارئ لِلْقُرْآنِ وَغَيْر القَارِئٌ 


ل مرفاع 2 


مدر ذه فقزية جا الى خواقة كن تامعن اتروع ا تر 
الللعرق قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كِ: «مَكَلُ الْمُؤْمِنِ الّنِي ْيَأ القُْآنَ ككل 
لأمْنْجَةه" رِيحُهَا طيّبُ وَطَعْمْهَا طبه ومكلُ الْمُؤِْنٍ الَذِي لا يَفْاالقرْآنَ 
كمَكلٍ التَمْرةلَا ريح لها وَطْمُهَا حل وَمَكلْ الْمُتَاِقٍ الذي يرا شآ كمكلٍ 
الْحَائَ ها يب وَطعْمُها مر وَمكل امئاق الذي لا فر الُرآن كمَكلٍ 
الختكلاة رد يا ول 0 ْ 


[؛ - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القَارئْ للْقُرْآنِ وَغَيْر القَارِيْ] 


[1856ا]خ: دقوم لاللكء د: 5/87١‏ ن: 2601738 جه: 4 ١‏ حم: 5" تحفة: 64/1. 

)١(‏ الأترنجة: والمعروف الأترجه وهي بضم همزة وراء» وحكي: ترنجه» وهي أفضل الثمار لكبر 
جرمهاء وحسن منظرهاء وطيب طعمهاء ولين ملمسهاء ولونها تسر الناظرين» وأكلها يفيد بعد 
اللذة طيب نكهة» ودباغ معدة» وقوة هضمء وقشرها حار يابسء ولحمها حار يابس» ولحمها 
حار رطبء وحماضها بارد يابس» وبزرها حار مجفف؛ وفيها منافع تعرف في الطب. (مجمع 
بحار الأنوار» .)١7/1١(‏ 

انال الى زر تابو« لمعا ل امون راك لنترصواك الهو شا طفاك لطتو 
صرف لا يبرزه عن مكنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن كلام الله تعالى له تأثير في 
باطن العبد وظاهره؛ وإن العباد متفاوتون في ذلك. فمنهم من له النصيب الأوفر من ذلك - 


تت ل 

هَدَّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيجٌ وَقَدْ د 
57 - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْدُ بْنُ عَلِيٌ ال غَيْرُ وَاحِدِ قَالُوا: نا 3 
200 مر لقي الا هن فيد اللسيمة ير رك كل 
شول الله ة: مل الْمُؤنِ كمكل الوَّرْعِ لا تال اراح ا 


0 يفل التقان كدر و1 1 كر 


مد ماب 6 سا سس 
.2 


0 


[855]خ: 6544 م: 1809 ن في الكبرى: ١٠/4/اء‏ حم: 1 3*5 تحفة: 151/4 17 . 

- التأثير» وهو المؤمن القارئ» ومنهم من لا نصيب له البتة» وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من 
تأثر ظاهره دون باطنه» وهو المرائي» أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرؤه» وإبراز هذه 
المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في الحديث» ولم يوجد ما يوافقها 
ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم 
الحاصل؛ لأن الناس إما مؤمن أو غير مؤمنء والثاني إما منافق صرف أو ملحق به والأول 
مامواظب على القرادة أو غير مواقتب: صابهاء وان 15 فقي الأشان المي بها ووه 
الشبه في المذكورات منتزع من أمرين محسوسين طعم وريحء وليس بمفرق. انظر: «مرقاة 
المفاتيح») .)١555/5(‏ 

)١(‏ «تفيئه» أي: تحركه وتميله يميا وشمالآء قال الطيبي (4/ :)١15٠‏ وفيه إشارة إلى أن المؤمن 
ينبغي له أن يرى نفسه في الدنيا عارية معزولة عن استيفاء اللذات والشهوات» معروضة 
للحوادث والمصيبات» مخلوقة للآخرة؛ لأنها جنته» ودار خلوده وثباته. 

() قال في «القاموس» (ص: 6507) : الأرز ويضم: شجر الصنوير» وقال ف في «النهاية» (078/1: 
الأرزة بسكون الراء وفتحها: شجرة الأرزن» وهو خشب معروف». وقيل: هو الصنوبر. 


95-- ل له 7ض :)ب اه د اسم 


وتم - حذقتا إسْحَاقٌ بن موشىء كا مَكره ثا ماللك» غن عبد الله بن 
دِينَاٍ عَنِ ابْنِ عْمَنَ أَنَّ يَمُولَ الله كل قَالَ: (إِنَّ مِنَ الشَّجَرٍ سَجَرَةٌ لا يَسْفْظ 
وَرَقَهَا وَهِيَ مَكَل الْمُؤْمِنِء حَدَّنُون ما هِي؟. قَالَ عَبّدُ الله: فَوَكَعَ الئاس فى 
ُ شجَرٍ البَوَادِي» وَوَفْعَ في 3 نفس انْهَا النخلة» فَقَالُ النبيُ ل ١هِيّ‏ التخلة» 

قوله: (لاونقظ وزقها) هذا يحسل أن يكو وجدة؟ لغيه وأن يكوة بياناً 
لبعض خواصه ليسهل عليهم فهمه. ومع هذا فهو بعض''! من الوجوه التي وقع 
التشبيه لأجلهاء وهي عدم سقوط ورقهاء والورق بهاء النخل وزينتها وحياتهاء فهي 
لا تنفك عنها كالمؤمن. فإن الإيمان لا ينفك عنه ساعة» وهو بهاوه وزينته وحياته» 
وطيب ثمرتها ونفعهاء كما أن ثمرة المؤمن ‏ وهي الأعمال الحسنة ‏ طيبة نافعة» 


[1] ويؤيد ذلك ما قال الحافظ7١؟:‏ ووجه الشبه بين المسلم والنخلة من جهة عدم سقوط الورق 
ما روي عن ابن عمر من وجه آخر بلفظ: كنا عند رسول الله بك ذات يوم فقال: «إن مثل 
المؤمن كمثل شجرة لا تسقط لها أنملة» أتدرون ما هي)؟ قالوا: «لا! قال: هي النخلة, لا 
تسقط لها أنملة ولا تسقط لمؤمن دعوة»» انتهى. 

[؟] اختلفوا في وجه الشبه في هذا التشبيه» وكلام الشيخ يشير إلى أنه جامع لأمور كثيرة» قال 
العيني7"): أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه» فقال بعضهم: هو كثرة خيرهاء ودوام ظلهاء وطيب 
ثمرهاء ووجودها على الدوام» فإنه من حين يطلع ثمرها لا يزال يؤكل منه حتى يببس» وبعد 
أن ييبس يتخذ منها منافع كثيرة من خشبها وورقها وأغصانهاء فيستعمل جذوعاً وحطباً 
وعصيًا ومخاصر وحصراًء وغير ذلك مما ينتفع به من أجزائهاء ثم آخرها نواها ينتفع به علفاً 
للوبل وغيرهاء ثم جمال نباتها وحسن ثمرتهاء وهي كلها منافع وخير وجمال» وكذلك - 


[لاتم؟اخ: وم ١‏ ١:غ»‏ فى الكبرى: 550 ا.حم: ؟/١”‏ تحفة: 5 77ل. 
)١(‏ «فتح الباري» .)١ 45 /١(‏ 
() «عمدة القاري» .)1١5/9(‏ 


اي لالين” 2-10 


نيه ين ذال لالظ اله ا في نَفْسِي) 
تقال لآن خرن كلها أعث دين أذبكرة لي كذا رك 7 


م ل ودر ار 9 
3 : 


3 
إلى‎ 
1١ 


وَفي الَبَابٍ عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ 
وأن النخل لا يطيب ثمارها بغير التأبير كما أن المؤمن لا يستجيد دينه» ولا يكمله 
إلا بتلقين و: تعليم من الأستاذ والمرشد» وأن منفعة النخل تبقى بعد قطعها في منافع 
شتى» فكذا المؤمن يخلف من آثاره ما ينتفع به» وقد يقال: إن الماء إذا ارتفع على 
رأس النخلة فإنها تموت كما أن الإنسان كذلك. 


قوله: (فاستحييت) إلخ؛ أشار إلى أن!'! الأدب مع الكبراء أن لا يتكلم بين 


- المؤمن خير كله من كثرة طاعاته ومكارم أخلاقه. ومواظبته على صلاته وصيامه وذكره 
والصدقة وسائر الطاعات» هذا هو الصحيح في وجه الشبه. وقال بعضهم: وجه التشبيه أن 
النخلة إذا قطعت رأسها ماتت بخلاف باقي الشجرة» وقال بعضهم: لأنها لا تحمل حتى 
تلقح» وقال بعضهم: لأنها تموت إذا مزقت أو فسد ما هو كالقلب لهاء وقال بعضهم: لأن 
لطلعها رائحة الْمَنِيّ» وقال بعضهم: لأنها تعشق كالإنسان؛ وهذه الأقوال كلها ضعيفة من 
حيث إن التشبيه إنما وقع بالمسلم» وهذه المعاني تشمل المسلم والكافر. 

[1] قال الحافظ”١2:‏ في الحديث استحباب الحياء ما لم يؤد ذلك إلى تفويت مصلحة» ولذا تمنّى 
عمر أن يكون ابنه لم يسكتء وقد بوب عليه المؤلف في العلم وفي الآدبء انتهى. يعني 
بوب عليه بقوله: «باب الحياء ذ في العلم» [في] كتاب العلم» وبقوله : «باب ما لا يستحيى من 
الحق للتفقه في الدين» في كتاب الأدبء وما أفاده الشيخ بوّب له البخاري أيضاً في كتاب 
الأدب بقوله: «باب إكرام الكبير». 


.)١55/1( «فتح الباري»‎ )١( 


اا 2010 سه ٠‏ 
- يَابٌ ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَّوَاتِ الْكَمْين 


- حَدَّنَنَا فُتَيْبَة تيك تا الَيْتُء عَنٍ ابْنِ الهَاِ عَنْ محمد بْنِ إِبْرَاحِيَ 2 


حَنٌ أبِي سَلَمَة بن عبد البَشْمن» عَن أبِي هْرَْرك أن سول الله ل كالَ: ريثم 

أيديهم؛ لكن ذلك حسن في غير مسائل الدين وأحكامه. لقول عمر: لأن تكون 
قلتها إلخ» وفي الحديث جواز إدارة الأحاجي''' فيما بينهم وأن لا منع من امتحان!"! 
الرجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته» وقول عمر رضي الله عنه: لآن تكون إلخ» 
إشارة إلى أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاربه وأولياته لا شناعة فيه إذا كان لأمر 


دينى» وإنما هو من مسرة بمنة من الله تعالى وإحسانه على من يدانيه. 
ه - يَابُ ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَّوَاتِ الكَمْسن 
اختلفوا في أن المغفور بالطاعات هل هي الصغائر من الذنوب آم كبائرها 


]1١[‏ جمع أحجية» أصله أحجووة. يقال له في الهندية: جيستان» كذا في لغات المقامات, ثم ما 
ووامابو واوو1"؟ مين عنيك هعاوية عن البى 416 أنه نبى عن الخلوطات معمر ل علن ما لا 
له نه ارساجرس طللى ديا ملك اللسورك أذ تسد قاله الحافظ7©. وفي «البذل)209 
عن الخطابي: المعنى أنه نهى أن يعرض للعلماء بصعاب المسائل التي يكثر فيها الغلط 
ليستزلُوا بهاء ويستسقط رأيهم فيهاء انتهى. 

["] ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه): «باب طرح الإمام المسألة على أصحابه ليختبر ما 
عندهم من العلم)»» انتهى. 


لا م لكتن: ككل حم: تحفة: 599/8 .١‏ 
2000 اللسئن أب بى داود) (73565). 

.)153/1( «فتح الباري»‎ (١ 

(؟) «بذل المجهودا /١١(‏ 1738/8) و«معالم السئن) .)١185/5(‏ 


أبوَاث . لات ا 222211 2222 يي 22277722 س2 0161 كرت 


تايب حسف فقيل فبه عل تو" خنى ترات كل يتل من 
دَرَنْهِ؟) قَالُوا: 1 يبقى مِنْ دَرَنْهُ سئي قَالَ: «قَذَلكَ مَكَلُ الصَّلَوَاتِ الحَميس 
يَمْحُو الله بِهنَّ الخَطَايًاا. 


أيضاًء فقال أكثرهم!'!: هي الصغائر فقطء ولا تغتفر الكبائر إلا بالتوبة والاستغفار» 
وقال بعضهم'": إنها الكبائر والصغائر حتى حقوق العباد أيضاً كالحج. وافتتدلو! 


]١[‏ قال الطيبي”'': إن الشارحين اتفقوا عليه» وهكذا ذكر النووي والقرطبي في شرح مسلم؛ 
كذا في «الشامي)7"» وبه جزم القاري”؟ والعيني وحكيا عن ابن عبد البر الإجماع على ذلك 
بعد ما حكى في «تمهيده» عن بعض معاصريه: أن الكبائر والصغائر تكفرها الصلاة والطهارة 
لرواية البخاري وغيره: «فتنة الرجل في أهله وماله تكفرها الصلاة والصوم). الحديثء ولرواية 
الصنابحي: «إذا توضأ خرجت الخطايا من فيه»» الحديث, ثم ردّ عليه بأنه جهل وموافقة 
للمرجئة في قولهم: إنه لا يضر مع الإيمان ذنب» وهو مذهب باطل بإجماع الأمة» انتهى. وفي 
«الدر المختار»””': قال عياض: أجمع أهل السنة أن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ولا قائل 
سقرط الذين ول سنا ف كذين غئلاة ركاه ثم إثم المطل وتأخير الصلاة ونحوها يسقطء 
وهذا معنى التكفير على القول به؛ انتهى. 

[؟]ففي «الدر المختار»”2: هل الحج يكفر الكبائر؟ قيل: نعم كحربي أسلم وقيل: غير المتعلقة 
لاماي ري تي يوتري راض ماربا 
عن معاصريه؛ قال ابن عابدين: وفي «شرح اللباب»): مشى الطيبي على أن الحج يهدم - 


)١(‏ في نسخة: «في كل يوم». 

(0) انظر: «شرح الطيبي» (؟5/ 5 680). 
(") «رد المحتار) (؟/ 17؟51). 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)7١14/8/5(‏ 
(6) «الدر المختار» (؟1/ 5371). 

(5) «الدر المختار») (؟1/ 53717). 


على ما ذهبوا إليه برواية ابن ماجه''! وإن كانت ليست بذاك!"! 000 


0 الكبائر والمظالم» ووقع منازعة بين أمير بادشاه من الحنفية حيث مال إلى قول الطيبي» وبين 
ابن حجر المكي حيث مال إلى قول الجمهورء قال: وظاهر كلام ابن الهمام الميل إلى تكفير 
المظالم أيضاء وعليه مشى الإمام السرخسيء وعزاه المناوي إلى القرطبيء انتهى. 

]١1[‏ ولفظها: حدثنا أيوب بن محمد الهاشميء ثنا عبد القاهر بن السري السلميء ثنا عبد الله بن كنانة 
ابن عباس بن مرداس السلمىء أن أباه أخبره عن أبيه: أن رسول الله يك دعا لأمته عشية عرفة 
بالمغفرة» فأجيب أني قد غفرت لهم ما خلا الظالم؛ فإني آخذ للمظلوم منهء قال: «أَيْ رب إن 
شئت أعطيت المظلوم الجنة وغفرت للظالم»» فلم يجب عشيته» فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاء» فأجيب إلى ما سأل» قال: فضحك رسول الله بك أو قال: تبسمء فقال أبو بكر وعمر: 
بأبي أنت وأمي إن هذه لساعة ما كنت تضحك فيها فما الذي أضحكك؟ أضحك الله سنك» 
قال: «إن عدو الله إبليس لما علم أن الله قد استجاب دعائي» وغفر لأمتي» أخذ التراب فجعل 
يحثوه على رأسه» ويدعو بالويل والشبور» فأضحكني ما رأيت من جزعه)7١",‏ انتهى بلفظه. 
وفي «القول المسدد)”'': قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في زيادات «المسند) له: ثنا إبراهيم 
ابن الحجاج الناجيء ثنا عبد القاهر بن السريء إلى آخر ما تقدم عن ابن ماجه, ثم قال: وحديث 
العباس هذا قد أخرجه أبو داود (أي: مختصراً قصة الضحك فقط) فقال: حدثنا عيسى بن 
إبراهيم وسمعته من أبي الوليد» وأنا لحديث عيسى أحفظء قالا: أخبرنا عبد القاهر بن السري 
- يعني السلمي ‏ ثنا ابن كنانة بن عباس بن مرداس» عن أبيه عن جده قال: ضحك رسول الله 
فقال أبو بكر وعمر: أضحك الله سنك, وساق الحديثء انتهى كلام أبي داود» ولم يذكر في 
الباب غيره» وسكت عليه فهو صالح عنده؛ وأخرجه أيضاً الطبراني من طريق أبي الوليد وعيسى 
ابن إبراهيم جميعاً بتمامه وأخرجه أيضاً من طريق أيوب بن محمدء أي: بسند ابن ماجه. 


["]هو من ألفاظ التضعيف. يعني والرواية المذكورة وإن كانت ضعيفة حتى أوردها ابن الجوزي - 


.)075117( «سنئن ابن ماجه)»‎ )١( 
(؟) «القول المسدد) (ص: ه"75-1),‎ 


لما وردا'' لها من المتابعات والشواهد, وهي أن النبي يَلِةِ لما حج استغفر لأمته 


في عرفات» فاستجيب له فيهم إلا الحقوق التي لهم فيما بينهم ثم استغفر لهم ثانياً 


قن #«المرضو غات واغلها يكتانة كانه متك الحديك حدذاء وره ليه التحافظ ارم حجر فى 
مؤلف سماه «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج» للدي حك ابن الجوزي على 
هذا الحديث بأنه موضوع مردود. فإن الذي ذكره لا ينتهض دليلاً على كونه موضوعاء وقد 
اختلف قول ابن حبان فى كنانة فذكره فى الثقات» وذكره فى الضعفاء» وذكر ابن منده أنه قيل: 
إن له رؤية من النبي بد وولده عبد الله فيه كلام ابن حبان أيضاًء وكل ذلك لا يقتضي الحكم 
بالوضعء بل غايته أن يكون ضعيفاء ويعتضد بكثرة طرقه؛ انتهى. 

وق :«الدر المغنار1"": حديقة ابد جاحه فعيقة» وقن «الدرزلية9؟: أشار ابه هنان قن 
ترجمة كنانة من الضعفاء إلى ضعف هذا الحديثء وقال البخاري: لا يصح. انتهى. 


١[‏ ] دليل لقوله: استدلواء يعني أن الحديث وإن كان ضعيفاً لكنهم استدلوا بذلك لما له من المتابعات 


والشواهد, ففي «إنجاح الحاجة» بعد ما تقدم من قول الحافظ رادًا على ابن الجوزي: وكل 
ذلك لا يقتضي الحكم بالوضعء بل غايته أن يكون ضعيفا ويعتضد بكثرة الطرق» وهو بمفرده 
يدخل في حد الحسن على رأي الترمذي» ولا سيما بالنظر في مجموع طرقه وقد أخرج أبو 
داود طرفاً منه وسكت عليه؛ فهو صالح عندهء وأخرجه الحافظ ضياء الدين المقدسي في 
«الأحاديث المختارة ما ليس فى المححيو)! 0 وقال البيهقى بعد أن أخرجه فى اشعب 
الإيمان»”؟': هذا الحديق لد قر اعين كثيرة» قد ذكرناها في كتاب البعث» كإن ممت فزاهدة 


11 


ففيه الحجة» وإن لم تصح فقد قال الله تعالى: #وَيَعفْرَمَادوْنَدَِكَ لِمَن يسَآءُ # [النساء: 0148 وظلم 


0 


بعض بعضاً دون الشرك» وقد جاء لهذا الحديث شواهد في أحاديث صحاح. انتهى. ١‏ - 


.)5177 «الدر المختار» (؟7/‎ )١( 

(؟) «الدراية في تخريج أحاديث الهداية» (5/ .)7١‏ 
(") «الأحاديث المختارة» (//3"9/8). 

(5) «شعب الإيمان» .)075/١(‏ 


فى المزدلفة» فاستجيب له فى ذنوب أمته يَكَِةِ صغائرها وكبائرها من حقوقه تعالى 


عليهم وحقوقهم فيما بين أنفسهمء والإيراد بأن العفو عن الظالم ظلم على المظلوم 


وش «القول المندى""؟: قد وجدت له شاهداً قويًا أخرجه أب حشر [متحمد] ايخ جرير قن 
التفسير من طريق عبد العزيز بن أبي داود عن نافع عن ابن عمرء فساق حديثا فيه المعنى المقصود 
من حديث العباسء وهو غفران جميع الذنوب لمن شهد الموقف. وأورد ابن الجوزي الطريق 
المذكورة أيضاًء وأعلّها ببشار بن بكير الحنفي راويها عن عبد العزيز فقال: إنه مجهول. 

قال الحافظ: ولم أجد للمتقدمين فيه كلاماً» وقد تابعه عبد الرحيم بن هانئ الغساني» فرواه 
عن عبد العزيز نحوه» وهو عند الحسن بن سفيان في مسنده» فالحديث على هذا قوي؛ لأن 
عبد الله بن كنانة لم يتهم بالكذب» وقد روي جد خدمي وجه آخرء وليمس باووا شاد فهو 
على شرط الحسن عند الترمذي» ثم وجدت له طريقاً أخرى من وجه آخر بلفظ آخرء وفيه 
المعنى المقصود؛ وهو عموم المغفرة لمن شهد الموقف, آخ رجه عبد الرزاق في ١مصنفه»»‏ 
ومن طريقه أخرجه الطبراني في «معجمه) عن إسحاق بن إبراهيم الدبري عنه عن معمر 
عمن سمع قتادة يقول: حدثنا خلاس بن عمروء عن عبادة قال: قال رسول الله ةيوم عرفة: 
«أيها الناس إن الله عر وجل قد تطول عليكم في هذا اليوم» فغفر لكم إلا التبعات فيما بينكم)؛ 
فلما كان بجمع قال: (إن الله غفر لصالحيكم وشفع صالحيكم في طالحيكم)؛ الحديث. 
رجاله ثقات أثبات معروفون إلا الواسطة بين معمر وقتادة» ومعمر قد سمع عن قتادة غير 
هذاء لكن بين هاهنا أنه لم يسمعه إلا بواسطة» لكن إذا انضمت هذه الطريق إلى حديث ابن 
عمر عرف أن لحديث عباس بن مرداس أصلاًء ثم وجدت لأصل الحديث طريقاً أخرى 
أخرجها ابن منده في ١الصحابة»‏ من طريق ابن أبي فديك عن صالح بن عبد الله بن صالح عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن زيد عن أبيه عن جده زيد» قال: وقف النبي بَِةِ عشية عرفة فقال: 
ايا أيها الناس! إن الله قد تطول عليكم في يومكم هذاء فوهب مسيئكم لمحسنكم, وأعطى 
محسنكم ما سأل» وغفر لكم ما كان منكم»؛ وفي رواة هذا الحديث من لا يعرف حاله؛ إلا 
أن كثرة الطرق إذا اختلفت المخارج تزيد المتن قوة» انتهى كلام الحافظ . 0 


() «القول المسدد) (ص:/7187). 


وإن كان ما على الظالم ساقطء فإن الله تعالى لا يغفر لهم إلا بعد أن يعد للمظلومين 
أجوراً ونعماً حذاء من عند نفسه؛ ولكن الاستدلال لا يتم بعد فإن المقصود ‏ وهو 


- وفي «التعقبات على الموضوعات١7١)‏ للسيوطي: حديث العباس أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زوائد «المسند)» وابن ماجه والبيهقي في «سننه)» وصححه الضياء المقدسي في «المختارة»)» 
وأبو داود طرفاً منه. وسكت عليه» فهو عنده صالحء وقال البيهقي: له شواهد كثيرة؛ وحديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير في «تفسيره»» والحسن بن سفيان في مسنده وأبو نعيم في «الحلية». 
وحديث عبادة أخ رجه عبد الرزاق في «مصنفه)» والطبراني في «الكبير»» ورجاله ثقات. إلا أن 
فيه مبهماً لم يسم, فإن كان ثقة فهو على شرط الصحيحء وإن كان ضعيفاً فهو عاضد للمسند 
المذكورء وقد ورد الحديث من حديث أنس أخرجه ابن منيع وأبو يعلى في مسنديهماء وزيد 
جد عبد الرحمن أخرجه ابن منده في «الصحابة»» وله شاهد مرسل أخرجه مسدد في مسنده» 
ورجاله ثقات» اننهى. 
قال ابن عابدين7'؟: والحاصل أن حديث ابن ماجه وإن ضُعٌّف فله شواهد تصححه. والآية 
تؤيده» ومما يشهد له أيضاً حديث البخاري مرفوعاً: 'من حج ولم يرفث ولم يفسق رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته أمه»» وحديث مسلم مرفوعا: «إن الإسلام يهدم ما كان قبله» وإن الهجرة 
تهدم ما كان قبلهاء وإن الحج يهدم ما كان قبله»» لكن قال الأكمل: إن الهجرة والحج لا 
يكفران المظالم» إلى آخره. قلت: وسيأتي من الشواهد الدالة على عموم الغفران قريباء وقال 
القسطلاني7" في حديث البخاري مرفوعاً: «من حج لله فلم يرفث»» الحديث: هو يشمل 
الصغائر والكبائر والتبعات» قال الحافظ ابن حجر 7؟؟: وهو من أقوئ الشواهد لحديث 
العباس بن مرداس المصرح بذلك. انتهى. 


)١(‏ «التعقبات على الموضوعات» (ص: ؟ ؟7). 
(؟) «رد المحتار) (؟/ 7؟51). 

(9) «إرشاد الساري» (”/ /91). 

6# ١فتح‏ الباري» (”/ *7/80). 


أن الحج يغتفر فيه الحقوق بأسرهاء وتنمحي الذنوب عن آخرها ‏ لم يثبت!' بعد 
إذغاية ماثبت بهذه الرواية المأخوذة عن ابن ماجه أن ذنوب الأمة قبلث فيها شفاعة 
النبي يَلِةِ في حجه فغفرتء وأما أن كل من حجٌ فإنه يغفر له كل ذنب وإثم؛ وما عليه 
من حقوق الله وحقوق العباد فغير ثابت"2 إلا أن يعتذر عن المستدلين بأنهم لم 


[1] إلا أن عموم الروايات الكثيرة تدل على ذلك كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاًء وقد تقدم 
ذكر بعضهاء وفي «الترغيب» 217 عن أبي هريرة مرفوعاً: «من حج فلم يرفث ولم يفسق 
رجع من ذنوبه كيوم ولدته أمه»» رواه الشيخان والنسائي وابن ماجه والترمذيء إلا أنه قال: 
«غفر له ما تقدم من ذنبه»» وعنه مرفوعا: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهما»» رواه مالك 
والستة إلا أبا داود» وعن ابن مسعود مرفوعاً: «تابعوا بين الحج والعمرة» فإنهما ينفيان 
الفقر والذنوبء كما ينفي الكير خبث الحديد». رواه الترمذي» وقال: حسن صحيح. وابن 
خزيمة وابن حبان في «صحيحيهما»» ورواه ابن ماجه والبيهقي من حديث عمرء وعن 
عبد الله بن جراد مرفوعاً: «حجوا فإن الحج يغسل الذنوب كما يغسل الماء الدرن»؛ رواه 
الطبراني في «الأوسط»» وعن أبي هريرة مرفوعا: «يغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»» 
رواه البزار والطبراني في «الصغير»» وعن سهل بن سعد مرفوعاً: ١ماراح‏ مسلم في سبيل الله 
مجاهداً رحا جا ميا أوملييا: إلا غربت الشمس بذنوبه وخرج منها»» رواه الطبراني في 
«الأوسط). وعن عائشة مرفوعاً: ٠من‏ خرج في هذا الوجه لحج أو عمرة فمات لم يعرض 
ولم يحاسبء. وقيل له: ادخل الجنة» رواه الطبراني وأبو يعلى والبيهقي والدارقطني» وعن 
جابر مرفوعاً: "من مات في طريق مكة ذاهباً أو راجعاً لم يعرض ولم يحاسب أو غفر لها 
وغير ذلك من الروايات. 

[1] لكن العمومات المتقدمة تعم كل من حج. وقد ورد نضّاء قال ابن عابدين”'2: وروى ابن - 


.)1١75-1١١* «الترغيب والترهيب» (؟/‎ )١( 
.)51737 «رد المحتار) (؟/‎ )5( 


يريدوا بذلك إقامة حجة على أن الحج يغتفر فيه جميع ذلك بهذه الرواية» بل الذي 
أراده أصحاب الاستدلال أن العفو عن حقوق العباد سائغ» وليس بظلمء فلما ظهر 
بالرواية جواز الصفح عنهاء وقد وردت في أكثر العبادات كالحج وصلاة التسبيح 
وغيرها صيغ ظاهرها العموم» تحمل على العموم ولا تخص منه الكبائر» والمراد 
عند الأولين بهذه الصيغ خاصء فكل ذنب هو باعتباره في نفسه كبيرة أو صغيرة» 
فهو بنسبته إلى ما فوقه أو تحته صغيرة أو كبيرة» هذا ولعل الحق''' الذي لا ينبغي أن 
يعدل عنه أن الطاعات والعبادات بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا 


- المبارك أنه يَكِيدٍ قال: «إن الله قد غفر لأهل عرفات وأهل المشعر» وضمن عنهم التبعات»» 
فقام عمر فقال: يا رسول الله! هذا لنا خاصة؟ قال: «هذا لكم ولمن أتى بعدكم إلى يوم 
القيامة»؛ فقال عمر: كثر خير ربنا وطاب. قلت: هذا الحديث ذكره ابن الهمام'' مفصلاء 
فقال: قال الحافظ المتذري1"©: وروى ابن المبارك عن سفيان الفوري عن الزبير بن عدي 
عن أنس بن مالك قال: وقف النبى يَكةِ بعرفات» الحديث؛ وفى «موطأ مالك70) عن طلحة 
ابن عبيد الله أن رسول الله بكِةٍ قال: «ما رئي الشيطان يوماً هو أصغر ولا أدحر ولا أغيظ منه في 
يوم عرفة» وما ذلك إلا لما يرى من تنزل الرحمة» وتجاوز الله عزّ وجل عن الذنوب العظام 
إلا مارئي يوم بدر). انتهى. 

]١[‏ فلله دره ما أجاد في الجمع بين الروايات والعمومات والأصول والخصوصء وعلى هذا 
فلا يخالفه شيء من الآيات والروايات» كيف لا وهو الحامل رايات التحقيق» والرافع ألوية 
متزايدة إلى يوم القيامة. 

.)51/5/5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


0 «الترغيب والترهيب» (؟/ 170). 
(؟) «موطأ مالك» (746). 


تحصىء فكم من''' نائم له عند الله أعلى منزلة ومقام» ورب قائم في جوف" الليل 
حكمها بأسرها واحداً 7" بل البعض منها ترك العبد كيوم ولدته أمه إذا ندم فيها على 


[1] ففي «المشكاة)”١'‏ برواية مالك وأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعاً: «الغزو غزوانء فأما 
من ابتغى وجه الله» وأطاع الإمام» وأنفق الكريمة» وياسر الشريك» واجتنب الفساد, فإن نومه 
ونبهته أجر كله» الحديث. وروي هذا المعنى في روايات أخرء وكذا ما ورد في أبي داود/"): 
«ما من امرئ تكون له صلاة بليل يغلبه عليها نوم إلا كتب له أجر صلاته)» وكذا ما ورد في 
روايات: «من يمنعه المرض عما يعتاده يكتب له», وفي «الرحمة المهداة» برواية «الحلية)29 
عن سلمان مرفوعاً: «نوم على علم خير من صلاة على جهل»؛ وغير ذلك مما في الباب. 

[] وقد ورد مرفوعاً» ففي «المشكاة»”؟ برواية الدارمي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَِ: 
كم من صائم ليس له من صيامه إلا الظمأء وكم من قائم ليس له من قيامه إلا السهر)؛ قال 
المنذري””*': رواه ابن ماجه والنسائي وابن خزيمة في «صحيحه)؛ والحاكم وقال: صحيح 
على شرط البخاري» ولفظهما: «رب صائم حظه من صيامه الجوع والعطشء. ورب قائم 
حظه من قيامه السهر)» انتهى. 

[] فقد أخرج أبوداود”"' بسنده عن عمار بن ياسر قال: سمعت رسول الله يك يقول: «إن الرجل 
لينصرف وما كتب له إلا عشر صلاته؛ تسعهاء ثمنهاء سبعهاء سدسهاء خمسهاء ربعهاء ثلثهاء - 


() «مشكاة المصابيح) (7855). 
(1) «سئن أبي داود) .)١15(‏ 

.)”/86 /5( «حلية الأولياء»‎ )١( 
.)35١١5( (؟) «مشكاة المصابيح)‎ 
.)98 "الترغيب والترهيب» (؟/‎ )0( 


(5) «سئن أبى داود) (7/95). 


ما فرط فى جنب الله» وتحسر على ما اكتسبته فى سالف زمانه يداه» والبعض منها 
لا توجب إلا مغفرة صغائرها لا كبائرهاء ولا عجب في أن البعض تورث له وبالآ 
ويحق على العبد معتبة ونكالاء فقد ورد" أن الصلاة إذا لم يحافظ عليها المصلي 
وإن أدى أركانها وشرائطهاء فإنها تدعو على المصلى وتقول: ضيعك الله كما 
ضيعتني» إلى غير ذلك من الروايات» وفي حديث الباب إشارة إلى ما قلناء فإن النبي 
َكِةٍ شبّها"' الصلاة بالغسل» وأنت تعلم ما في مراتب الغسل من التفاوت» فمن غاسل 


- نصفها»» قال المنذري(': رواه أبو داود والنسائي وابن حبان في ١صحيحه)»‏ بنحوه» وعن 
ا البيي مرقوغا: «منكم من يصلي الصلاة كاملة» ومنكم من يصلي النصفء والثلث» 
والربع؛ والخمسء حتى بلغ العشر»؛ رواه النسائي”"' بإسناد حسنء واسم أبي اليسر كعب 
ابن عمرو السلمي شهد بدراً. 

[1] قال المنذري”": روي عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله كِِ: «من صلى الصلوات لوقتهاء 
وأسبغ لها وضوءهاء وأتم لها قيامها وخشوعهاء وركوعها وسجودهاء خرجت وهي بيضاء 
مسفرة تقول: حفظك الله كما حفظتني» ومن صلاها لغير وقتهاء ولم يسبغ لها وضوءهاء ولم 
يتم لها خشوعهاء ولا ركوعها ولا سجودهاء خرجت وهي سوداء مظلمة تقول: ضيعك الله 
كما ضيعتني» حتى إذا كانت حيث شاء الله لفت كما يلف الثوب الخلق ثم ضرب بها وجهه)؛ 
رواه الطبراني في «الأوسط)”*'» وروي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: «ما من مصل إلا وملك 
عن يمينه وملك عن يساره. فإن أتمها عرجا بهاء وإن لم يتمها ضربا بها على وجهه). 

[1] إن كان لفظ المثل بفتح الميم وفتح المثلثة فتشبيه الصلاة بالغسل ظاهر وإن ضبط بكسر الميم - 


.)5١7/١( «الترغيب والترهيب)‎ )١( 
.)515( (؟) «السئن الكبرى» للنسائي‎ 
.)١6ا//١( «الترغيب والترهيب)»‎ )( 

(:) «المعجم الأوسط) (07096. 


ليس له غير سقوط الفرض عنه لو جنباً» وغير البرد لو طاهراً ومن غاسل يهتم باغتساله 
بالماء الحار والصابون والأشنان إلى غير ذلك من الأسباب» وآخر منهم يدخل في 
الحمام فلا يخرج في أقل من نصف يوم, أفتراهم تساووا في تحصيل النظافة ونقاء 
البدن؟ لا والله! ولعلك تتوهم أن المرتبة الأخيرة من المشبه لا يتحصل في المشبه 
به» فإن شيئاً من صنوف الغسل لا يوجب تلوثاً وتلطخًا له كما في المشبه من إيراث 
صلاته سخطأً عليه ومقتاً من الله عرٌّ وجلء قلنا: هذا غير بعيد فإن السؤال قد نشأ من 
عدم الممارسة بحياض الأعراب» وغدران الفلوات» فإنها لطول مكث المياه وكثرة 
وؤوة الحمير البقال والجواميس والتجمالة لا تورك شيا من الظافة بل فده وإن 
حكم الفقيه بطهارتها على حسب الشرع الشريف سيما على مذهب الشافعية والمالكية 
رحمهم الله تعالى؛ فإنه يعد غاسلاً باغتساله فيهاء ولم يحصل له برد الجسم ولا سرور 
القلب» فكيف بإزالة الوسخ والدرن والحمد الله ذي الإنعام والمنئن» وفقنا الله بأداء 
طاعاثه غلى حسب مرضائة: وأجارتاغن وساوس الشيطان وتزغاثة: واحلتادا ر كرامقة 
بمحض ألطافه وعناياته» إنه كريم جواد. وبيده مقاليد الضلال والسداد وهو مالك أزمة 
الرشاد» وأنامله قابضة على أفئدة العباد. يصرفه 7 كيف شاء على الصلاح والفساد. 


- وسكون المثلثةوبالاحتمالين ضبطه القسطلاني وغيره من شراح الحديث_فالظاهر تشبيه 
الغسل بالصلاة» لكنه فى الحقيقة تشبيه الصلاة بالغسل إذ ذاك أيضاًء عكس فى اللفظ مبالغة» 
قال القاري7١2:‏ عكس في التشبية حيث إن الأصل تشبيه المعقول بالمحسوس مبالغة» انتهى. 
]١[‏ فقد روي عن ابن عمر قال: قال رسول الله بََكِةِ: إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من 
أصابع الرحمن كقلب واحد يصرفه كيف يشاء»» ثم قال رسول الله كَلِ: «اللهم مصرف - 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (149/5؟7). 


9ع | -سسح>ح_----.___ ._7_ 777 _77777)؟ ؟اسا7ي أ 


ا 


وَف البَاب عَنْ جابر. 

عدا حديث كَتنٌ ص وت 

دكا كي 2 ُُ يه مُصَرَ الفُرَشِيٌ ع عَنٍ ابْنِ الهّادٍ تَحوَمْ!*] 
5- ياب 


اسيم قُكَيْبَة نا حَمَادُ بْنُ يَحَْ يَحْيَى الأب عَنْ نَابِتٍ البَْانِيّ عَنْ 


عر 


فين قال: قا ول الله كلة: هكل أ عكل التظر ل إذرى أوله خز أنلمزة 


[- بَاب] 


قوله: (مثل أمتي مثل المطر) إلخ؛ ذهب ابن عبد البرا'! إلى ظاهره فقال: 


لا يمتنع أن يكون في آخر الآمة من يفضل على بعض الصحابة» والجمهور على 


القلوب صرف قلوبنا على طاعتك»» كذا في «المشكاة»”١'‏ عن مسلم؛ قلت: وقد تقدم معناه 
برواية أنس عند المصنف. 


[1] فقد قال الحافظ تحت حديث القرون”'؛: اقتضى هذا الحديث أن يكون الصحابة أفضل من 


التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو 
الأفراد؟ محل بحثء وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» والذي يظهر أن 
بن قاتز هم الف قل او فى زماله رأمره أو أننق سيتام مالديسية لا يعد لتاقي الفطيل جد 
يعدوكانا وى كاتتدرادام لي بقع لنإللك قير مدل افق 

والأصل في ذلك قوله تعالى: #لَاسسَبَوِى م نكر مَنَأَنَقَ من قبل الْمَتِوَقصَلَ 4 الآية [الحديد: ١]ء‏ 
واحتج ابن عبد البر بحديث: «مثل أمتي مثل المطر)؛ الحديث» وهو حديث حسن. له طرق - 


[] انظر ما قبله. 

[58594]حم: "/ عل تحفة: 91". 
)١(‏ «مشكاة المصابيح» (69). 

0( ١١فتح‏ الباري» (90/ 5). 


مه ااا اب 5 
ع 9 لان مي بها ه ده اه تت جين 
وَف البَابٍ عَنْ عمارِء وَعَبدٍ الله بِنِ عَمَرِو وَابِنِ عمَرَ. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهٍِ 
وَيُرْوَى عَنْ عَبْدِ الرّحْمَرِ بْنِ مَهَدِيٌ انه اه ا حناة ب يحي الأب 


وَكآنَ يَقُولُ: هُوَ مِنْ شْيُوخِنًا. 
خلافه» ولهم روايات كثيرة تثبت مرامهم, منها قوله''' بَلَِةِ: «خير القرون قرني» 
إلخ» ومنها ما وردا"': «لو أنفق أحدهم مثل أحد ذهباً ما بلغ مدهم أو نصيفه». أو 
كما قال» فلما كان كذلك تعارضت الأخبار لا محالة» والجواب أن روايات فضل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلي نسبة إلى من بعد» وأما رواية الباب فإنما المراد 
بها الفضيلة الجزئية» ولا يبعد أن يكون في آخر الأمة من يربو على الأولين بصفة 


 -‏ قديرتقي بها إلى الصحة» وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى «مسند أبي يعلى) من حديث 
أنس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي بإسناد أقوى منه من حديث أنس وصححه من 
حديث عمار» انتهى. ثم ذكر الحافظ مستدلاات ابن عبد البر والأجوبة عنهاء سيأتي تمامها 
فى أبواب المناقب. 

[1] قال الحافظ في مبدأ «الإصابة»7١':‏ تواتر عنه يك قوله: "خير القرون قرني ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم» انتهى 

[7] ذكر الشيخ الرواية بالمعنى» وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ مختلفة» ذكرها السيوطي”") 
تحت قوله عز اسمه: لالَامسَيوى دك من أَنمَىّ من مَل الفَتْوَفَسَلَ * الآية [الحديد:١٠]»‏ 
والمشهور منها ما أخرجه ابن أبي شيبة والشيخان وأبو داود والترمذي عن أبي سعيد قال: 
قال رسول الله :"لا تسبّوا أصحابيء فوالذي نفسي بيده لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً 
ما أدرك مد أحدهم ولا نصيفه»» انتهى. 


)١(‏ (1/ ه05). 
(؟) «الدر المنثور» (// .)6١‏ 


لم تكن فيهم» فإن الصحابة رضي الله عنهم لم يكونوا دوّن في أيامهم من المسائل 
الشرعية والأصول الفقهية ما دون في أيام الفقهاء المجتهدين رحمهم الله» فلا ضير 
في أن يحكم بأن هذا الزمان أفضل من ذاك في هذه الفضيلة؛ ولا يلزم بذلك إساءة 
أدب مع الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» ولا تفضيل لهؤلاء عليهم 
حتى يرد مخالفة الآثار المروية في إثبات فضل هؤلاء العظام» وفي حديث الباب 
إشارة إلى ما قلناء فإن التشبيه لما وقع بالمطر كان أول الأمة كأوله وآخرها كآخره. 
ولا يخفى على من له أدنى ممارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة أن ماء الربء!١!‏ 
إنما هو أول المطرء فلا يمكن أن يبذر في الأرض فتنبت من غير مطرء وأما إذا مطر 
السماء أولاً فإن الزرع قد تنبت ثم بعد ذلك قد يفيد المطر وقد يضرء وثم وثم فلا 
ضير في أن يفضل بعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الآولية» ولو حمل مقال 
ابنغيد البرغلى تقريرنا لكان مواقا للجميور قلت :ولا بيغدة؟ أن يقال إث المراد 
بالأول ليس هو الآول الحقيقي حتى يراد بأول المطر الصحابة الكرام ومن وردت 
فيهم الأخبار» بل المراد بالأول من بعد هؤلاء» ولعل في التشبيه إشارة إلى ذلك إذ 
الأول الحقيقي من المطر إنما هو نفع محض وخير بحتء فلا يحسن الترديد فيه؛ بل 
المشبه'"' هو المطر الذي دار في كونه نافعاً وضاراً كما أن الناس بعد القرون الثلاثة 
كلل 


]١[‏ كذا في الأصل» والصواب على الظاهر الربيع. 

[1] وبهذا التوجيه جزم بعض من سلف أيضاًء وعلى هذا فيكون المراد بحديث المطر المشعر 
بالتردد من بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من بعد الصحابة. 

["] كذا في الأصلء والصواب على الظاهر المشبه به. 


مال ل ا ل 0 كيين 
ا ا 4 مَكَلُ ابن آدمَ وَأَجَلِهِ وَأَمَلِِ 


-ه 


1 - حَدَََا محمد بْنإسْمَاعِيلَء ناخد بْنْيَحْبَى» اتيرب لاجر 
نا عَبدُ الله بن بُرَيْدتَ حَنْ بيه قَالَ: قال المي كه ي: اهَل تَدْرُونَ مَامَكلُ هَذِهِوَهَذِدا» 
وَرَمَى بِحَصَائَيْنِ كالواة الله وود َهُأَغْلَُ قَالَ: «هََاكَ الأَمَلُ وَهَدَاكَ الأَجَلٌُا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ 

#ع- خاتنا البكتة 3 بْنُ عَلِينَ الحَلّالُ فضي والهوة 0 ع 


تسيا بكي ايع سوس وار قال ا م 
«إِنّمَا النَّاسٌ كَإِبِلٍ مِائَةٍ لا يَجِدُ يَحِدُ البَجُلُ فِيهًا علق 


7 - بَابُ مَا جَاءَ مَكَلْ ابْن آدمَ وَأَجَلِهِ وَأَمَلِدا 


قوله: (ورمى بحصاتين) إحداهما وراء الأخرىء ولما كان كل منهما مع ذلك 
قريباً منه يك صحت الإشارة إليهما بلفظ موضوع لمرتبة واحدة من القرب والبعد. 
قولهء (إفيا الناس كإبل ماقة) على التوضيت يتتوين اللفظين معاء والمراد 
الكمال!'' في أي صفة أخذتء فالمسلمون في جنب الكفار كذلكء والعلماء في 

الجهلاء والمقبولون في العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة. 

[1] هذاهو الصحيح المشهور في معناه عند عامة الشراح» قال القاري”١؟:‏ لا تكاد تجد فيها راحلة» 
أي: ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح للركوب, فكذلك لا تجد في مائة من الناس من يصلح 
للصحبة وحمل المودة وركوب المحبة» فيعاون صاحبه ويلين له جانبه» وقال الخطابي: 
معناه أن الناس في أحكام الدين سواء» لا فضل فيها لشريف على مشروفء ولا لرفيع على - 

[١7807]هب:‏ لالالاق تحفة: .١96٠‏ 


[الامتاخ:38وفت م /ا 64 حه: ا كوه حم: ف تحفة: ©ه5945. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (9/ 4 8). 


- وضيعء كإبل المائة لا يكون فيها راحلة» قال الطيبي: على القول الأول «لا تجد فيها 
راحلة» صفة لإبل» والتشبيه مركب تمثيلى» وعلى الثانى هو وجه الشبه» وبيان لمناسبة 
الناس للوبل. 
قال القاري: ولا يخفى ظهور المعنى الأولء وذكر المائة للتكثير لا للتحديد» فإن وجود 
العالم العامل المخلص من قبيل الكيمياء» أو من باب تسمية العنقاء. 
قلت: ما حكى القاري عن الخطابي لم يجزم الخطابي بذلكء بل ذكره قولًا كما حكى عنه 
الحافظ إذتال77؟ قال الخطاى: تأولوا هذا اللحديث على وسهب:: 
أحدهما: أن الناس في أحكام الدين سواء كما تقدم, والثاني: أن أكثر الناس أهل نقصء وأما 
أهل الفضل فعددهم قليل جدَّاء فهم بمنزلة الراحلة» قال الحافظ: وأورد البيهقي هذا الحديث 
في كتاب القضاء في تسوية القاضي بين الخصمين أخذاً بالتأويل الأول» ونقل عن ابن قتيبة 
فى معنى الحديث أن الناس فى النسب كالإبل الماثئة التى لا راحلة فيها فهى مستوية. 
وقال الأزهري: الراحلة عند العرب الذكر النجيب والأنثى النجيبة» والهاء فيها للمبالغة» 
قال: وقول ابن قتيبة غلط» والمعنى أن الزاهد فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل» 
قال النووي: هذا أجود. وأجود منهما قول الآخرين: إن المرضيّ الأحوال من الناس الكامل 
الأوصاف قليلء قال الحافظ: والعموم أولى. 
وقال القرطبي: الذي يناسب التمثيل أن الرجل الجواد الذي يحمل أثقال الناس والحماللات 
عنهم» ويكشف كربهم عزيز الوجود كالراحلة في الإبل الكثيرة» وأشار ابن بطال إلى أن 
المراد بالناس فى الحديث من يأتى بعد القرون الثلاثة» انتهى. 
قلت: وقد عرفت أن كلام الشيخ يعم هذه الأقاويل أكثرهاء بل كلّها ما خلا القولين الذين 
مؤداهما التسوية. 


0غ ١فتح‏ الباري» (أل/ره؟مم). 


:6 3 سسسشلشسشٍبب؟ب؟ب؟ب؟) )ب ا ا 

ًا - 4 0 9 

8 - حَدَّنَّنَا سَعِيدٌ بْنُ عَبّدِ التَحْمّن الْمَخْرُومِيٌ نَا سفْيَانُ بن حَيِيْئَة 
عَن الرُهْرىٌء بِهَذًا الوِسْتَادٍ تَحْوَم وَكَالَ: «لا كجدٌ فِيهَا رَاحِلَدَا عَنْ سَالِمِ عَنِ 
0 ع 2 5 34 بل عملاه م 32 _- 5250000 ون يز 7 
ابْنٍ عم قال: قال وشول الله كاله «إِنْمَا النَّاس كَإِبِلٍ المائّة لا تَجدٌ فِيهَا رَاحِلَةَ 
أؤلَا جد فِيهَا إلا رَاحِلًَ). 


قوله في حديث!!! سعيد بن عبد الرحمن المخزومي: (عن سالم عن ابن عمر) 
إلخ» إنما أراد أن يتم الإسناد ويذكر المتن كملاء فوصل قوله: (عن سالم) بقوله السابق 
على قوله: بهذا الإسناد عن الزهريء يعني أن رواية سعيد أيضاً إنما هي عن الزهري 
عن سالم عن ابن عمر كما كانت رواية الحسن كذلك. إلا أن الترمذي اشتغل ببيان 
الفرق بين الروايتين قبل أن يذكر الإسناد بتمامه؛ ثم بعد بيان الفرق أكمل الإسناد 
وذكر المتن» ليظهر بذلك ‏ أي: بذكر المتن ‏ فرق آخر بين الروايتين» وهو أن 
المذكور في الثانية على الشك بين قوله: «راحلة» و«إلا راحلة». 


]١1[‏ ليس هذا بيان القول بل محلهء وبيان القول عن سالم»» يعني قول المصنف: عن سالم 
عن ابن عمر الذي وقع في حديث سعيد» ثم حاصل ما أفاده الشيخ في تقرير هذا القول أن 
قوله: عن سالم إلخ. بعد قوله: راحلة غير مربوط على الظاهرء فوجهه الشيخ بن المصنف 
أحال أولاً هذا الحديث على الحديث السابق بقوله: بهذا الإسناد نحوه: وه على لفظ متن 
الروايتين بقوله: «لا تجد) على أن الحديث السابق كان بلفظ الغائب» وهذا بلفظ الخطاب» 
ثم أراد المصنف أن يتم الإسناد الذي اختصره أولآ» فقال: عن سالم إلخ» فقوله: عن سالم؛ 
موصول بقوله: عن الزهري المتقدم على قوله: بهذا الإسناد. وهذا غاية توجيه الكلام عن 
الشيخ للنسخ الموجودة بأيديناء والظاهر عندي أنه من تصرف النساخ» جمع الكاتب هاهنا 
النسختين اللتين كانت إحداهما على الحاشية» والأخرى في المتن» كما يدل عليه علامة - 


[1817] انظر ما قبله. 


اا المج 1 ا ااا سسسسسس سسسب 566 


#لايم؟ - حَرئنًا فَتَيَيَةٌ 5 سَعَيكَ تعبيه 0 التي بذ علد 2 5 
ا 0 ما مَكَلِي وَمَكَلُ 
مد متي ككل وَل امتؤقد ااه جلت الدَوابُ والقراش يعن فيه أن آذ 


1 د 0 و 


قوله: (إنما مثلي ومثل أمتي) إلخ. هذا الحديث واجب المراجعة إلى الأستاذ 
أدام الله علوه ومجده. وأفاض على العالمين بره ورفده. فإنه_أدام الله ظلال جلاله وأدار 
علينا كؤوس نواله - قرره على الذي لم أفهمه بعد ثم 7 تبين1' بعد المعاودة أن الأمر فيه 
سهلء والمعنى: أني كموقد نار أضاءت ما حولهاء فمن منتفع بنورهاء ومن هالك بالاعتداء 
وعدم الانتفاع بهاء فكذلك إني بينت لكم الشرائع والأحكام؛ فمن عمل فيها بما وجب 
نجاء ومن اعتدى فيها بالزيادة فيها كإخراج البدع أو النقصان كعدم العمل هلك ولم ينج. 


د التسخة ويدل غلية أيضا سباق النسخة المضرية؛ وعو هكذا: حدثنا سعيد بخ عبد الرحمن 
المخزوميء ثنا سفيان بن عيينة» عن الزهري بهذا الإسناد نحوه؛ وقال: لا تجد فيها راحلة» أو 
قال: لاتجد فيها إلا راحلة» انتهى. وليس فيها ذكر عن سالم إلخ» فالظاهر أن هذا الكلام من قوله: 
عن سالم» إلى قوله: لا تجد فيها راحلة») نسخة الحاشية» محل قوله: بهذا الإسناد نحوه, فتأمل. 

3 كان هذا على هامش الأصل فأدرجته في المتن» واختلفت الشراح في معنى التشبيه» والأجود 
ما أفاده الشيخ إذ المناسبة فيه تامة» وحكى القاري هذا المعنى بالبسط فقال7١:‏ شبه إظهاره 
بمحارم الله ونواهيه ببياناته الشافية الكافية من الكتاب والسنة باستيقاد الرجل النار» وشبه 
فُشُّوٌ ذلك الكشف في مشارق الأرض ومغاربها بإضاءة تلك النار ما حول المستوقدء وشبّه 
الناس وعدم مبالاتهم بذلك البيان والكشف وتعدَّيهِم حدود الله عزّ اسمه وحرصهم على - 


"ام اخ: ا وه م: لال حم: ؟*/1”, تحفة: 81/9" .١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» /١(‏ ه*). 


مج الل سس ]ليك ف |[أسعم 


0 - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنْ موسَى الْأنْصَارِيُء ها كا عمذة كا مالك عن 
عَبْدِ الله بْنِ ديار عَنٍ ابن عُمَ أن َسُولَ الله ل قَالَ: ِنمَاأَجَلّحُمْ فيا خلا 
الات ا صَلدة و العَصْرٍ إِلَى مَعَارِبٍ للحي وَِنَّمَا مَكلُكُمْ و وَمَكَاُ 
اليهوة والنضاة ى كَرَجُلٍ اسْتَعْمَلَ عْمَّالاً» فَقَالَ: مَنْ يَعْمَلُ لِى إِلَى نِضْفِ التَّهَارِ 


قولة: (إتناأ أجلكم فيما خلا من الأمم) إلخ, فقيل: المراد بالأجل زمان 


- اللذات» ومنع رسول الله يَلِةٍ إياهم بأخذ حجزهم بالفراش التي يتقحّمن في النار ويغلبن 
المستوقد» وكما أن غرض المستوقد هو انتفاع الخلق به من الاهتداء والاستدفاء» وغير 
ذلك» والفراش لجهلها جعلته سبباً لهلاكهاء كذلك كان القصد بتلك البيانات اهتداء تلك 
الآمة واحتماءها عما هو سبب هلاكهم» وهم مع ذلك لجهلهم جعلوها موجبة لترديهم» 
وفي قوله: «آخذ بحجزكم» استعارة» مثلت حاله في منع الأمة عن الهلاك بحال رجل آخذ 
بحجزة صاحبه الذي يهوي في قعر بئر مردية» انتهى. 
وقال الحافظ”٠':‏ قال النووي: مقصود الحديث أنه يك شبه المخالفين له بالفراش» وتساقطهم 
في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء مع حرصهم على الوقوع في ذلك ومنعه إياهم؛ 
والجامع بينهما اتباع الهوى وضعف التمييز» وحرص كل من الطائفتين على هلاك نفسه. 
وقال ابن العربي: هذا مثل كثير المعاني» والمقصود أن الخلق لا يأتون ما يجرّهم إلى النار 
على قصد الهلكة» وإنما يأتونه على قصد المنفعة» واتباع الشهوة» كما أن الفراش يقتحم النار 
لا ليهلك فيهاء بل لما يعجبه من الضياء. وقد قيل: إنها لا تبصر بحال وهو بعيد» وإنما قيل: 
إنها تكون في ظلمة» فإذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة يظهر منها النور» فتقصده لأجل ذلك» 
فتحترق وهي لا تشعرء وقيل: إن ذلك لضعف بصرهاء فتظن أنها في بيت مظلمء وأن السراج 
مثلاً كوة» فترمي بنفسها إليه» وهي من شدة طيرانها تجاوزه؛ فتقع في الظلمة» فترجع إلى أن 
تحترق» وقيل: إنها تتضرر بشدة النور» فتفصد إطفاءه» فلشدة جهلها تورط نفسها فيما لا قدرة 
لها عليه» ذكر مغلطاي أنه سمع بعض مشايخ الطب يقوله. - 


3817/51 ]خ: كت لضفه حم: “5١١‏ تحفة: ه8الا. 
)١(‏ «فتح الباري» (5/ 5515). 


أ ناث الامتال ----_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-- يي 


عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاطِ؟ فَعَمِلَتِ اليَهُودُ عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاِء قَالَّ: مَنْ يَعْمَلْ لِي مِنْ 
نِضْفٍ الها رِإِلَى صَلَاةِ الْعَضْرٍ عَلَى قِيرَاطٍ قِيرَاطِ؟ فَعَِلَتِ النَصَارَى عَلَى 


نبوة''' نبيهم وأيام بقاء شريعتهم, من غير أن يرد عليها النسخ كما بين موسى وعيسى 
عليهما السلام» أو كما بين عيسى ونبينا محمد عليهما الصلاة والسلام» وعلى هذا فلا 
ينطبق التمثيل» إذ الزمان الذي عملت فيه شريعة عيسى عليه السلام أقل بكثير من 
زمان شريعتناء فالمراد بالأجل!'' مدد أعمارهم وقصر أعمالهم, يعني أمة محمد وَكِةٍ مع 


- وقال الغزالي7": التمثيل وقع على صورة الإكباب على الشهوات من الإنسان بإكباب الفراش على 
التهافت في النار» ولكن جهل الآدمي أشد من جهل الفراش؛ لأنها باغترارها بظواهر الضوء إذا 
احترقت انتهى عذابها في الحال؛ والآدمي يبقى في النار مدة طويلة أو أبداء والله المستعانء انتهى. 
وقال أيضاًفي موضع آخر”': وحاصل التمثيل أنه شبه تهافت أصحاب الشهوات في المعاصي 
التي تكون سبباً في الوقوع في النار بتهافت الفراش بالوقوع في النار اتباعاً لشهواتهاء وشبّه 
دَبّه العصاة عن المعاصي بما حذّرهم به. وأنذرهم بذبٌ صاحب النار الفراش عنهاء وقال 
عياض : شبه تساقط أهل المعاصي في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء انتهى. 

]1١[‏ وبذلك جزم عامة شراح البخاريء قال الحافظ”": معناه أن نسبة مدة هذه الأمة إلى مدة من 
تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمسء انتهى. وأجابوا عما أورد عليه 
الشيخ بوجوه مختلفة» مثل أن قول كثرة العمل مختص باليهود وغير ذلك. 

[؟] وبذلك جزم القاري”؟ إذ قال: إن الأجل تارة يعبر عن جميع الوقت المضروب للعمر كما 


عد 


في قوله تعالى: #ثُمَ صو جلا وأَجَلٌ مُسَعَّى عند 4 [الأنعام: ؟]» وقد يطلق على انتهاء العمر 
سه سس اج سر ور 3 
0 


كما في قوله تعالى: '#إفَإِدَاجَا أَجلهمُ لَايسَتَأحْرونَ سَاعَةٌ 4 الآية [الأعراف: 5 ]0 والمراد هاهنا 
المعنى الأول» فالمعنى إنما مدة أعماركم القليلة بجنب آجال من مضى من الأممء انتهى. 


.)73١18/5( انظر: «إحياء علوم الدين»‎ )١( 
.)09"18/11( (؟) «فتح الباري»‎ 

(*) المصدر السابق (؟/ 9"). 

.)1 ١ ؟/١‎ ١( «مرقاة المفاتيح»‎ ):١ 


١ 


ا ااال .ب ب بد 6 


ئسي 


6 


صا 


2 


لالس ري 
ع 
7 
و 0 - 
َ 


قِرَاطٍ قِبِرَاطِء كم نكم تعْمَلُونَ مِنْ صَلَاةٍ العَضْرٍ إِلَى مَغَارِبٍ الشَّمْيس عَلَى 
ِيرَاطيْنٍ قِيرَاطيْنِ» فَعَضِبّتٍ اليَهُودُ وَالتَصَارَى وَقَاُوا: تحن أكْتر عَمَلاوَأكلُ 
قصر أعمارهم وقلة أعمالهم يؤتون من الأجور ما لم تؤت الآمم السالفة مثله» وعلى 
هذا يشكل ما وردا'' من أن الأجير الأول ترك العمل عند الظهر والأجير الثاني عند 
العصرء إذ لا ينطبق ذلك على المشبه» فإن الذين عملوا ممن قضى نحبه من الفرقتين 
لم يتركواء والذين تركوا العمل» وهم يهود زمان النبي ك'ة والنصارى الموجودون في 


] والمراد منه ما ورد عند البخاري ١7‏ وغيره من حديث أبي موسى مرفوعاً: «مثل اليهود والنصارى 
كمثل رجل استأجر قوماً يعملون له عملاً يوماً إلى الليل على أجر معلوم؛ فعملوا له إلى نصف 
النهار» فقالوا: لا حاجة لنا إلى أجرك الذي شرطت لنا وماعملنا باطل» فقال لهم: لا تفعلوا أكملوا 
بقية يومكم؛ وخذوا أجركم كاملاً» فأبوا وتركواء واستأجر آخرين بعدهم فقال: أكملوابقية يومكم 
هذاء ولكم الذي شرطت لهم من الأجرء فعملوا حتى إذا كان حين صلاة العصر قالوا: لك ما 
عملنا باطل» ولك الأجر الذي جعلت لنافيه» فقال لهم: أكملوا بقية عملكمء فإن ما بقي من النهار 
شيء يسيرء فأبواء فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية يومهم؛ فعملوا بقية يومهم حتى غابت الشمس» 
واستكملوا أجر الفريقين كليهماء فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور»» انتهى. 
ولا يخفى ما في حديث الباب وحديث أبي موسى من التغاير جدّاء واختلفت الشراح في 
محملهماء فحاول جماعة منهم الشيخ إلى جمعهما في قضية واحدة. وإليه مال الخطابي 
كما حكاه عنه القاري إذ قال2'7: قال الخطابي: يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة في 
توقيت العمل من النهار وتقدير الأجرة» ففي هذه الرواية قطع الأجرة لكل فريق قيراطاً 
قيراطا» وتوقيت العمل عليهم زماناً زمانا واستيفاؤه منهم وإيفاؤهم الأجرة» وهذا الحديث 
مختصرء وإنما اكتفى الراوي منه بذكر مآل العاقبة فيما أصاب كل واحد من الفرق. 
وقد روى البخاري من حديث ابن عمر قال: «أوتي أهل التوراة التوراة فعملوا حتى اتتصف 
النهار عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتي أهل الإنجيل الإنجيل» فعملوا إلى صلاة - 


200 «صحيح البخاري» 01 ؟). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (١1/؟ ١‏ 4). 


نوات 


| 
ته .مين 


و 
ع 


لام ااال لقي 


:' قَقالَ: هَلْ لَئْفْحُمْ مِنْ حَقَكُمْ هَيْنَا؟ قالوا: لا قال: مَإِنّهُ قضا 


اوتيه من أَشَاء). 


الله ل ع رات 2 9 
١ 2‏ 


ذلك الوقت لم يعملوا حتى يصح التشبيه» والجواب إن الفعل من البعض منسوب 


إلى 


كل الأمة فيصح التشبيه» ثم إن القصة مشيرة إلى مسألة فقهية وهي أن الاعتبار 


للتمام» فإن الأجيرين لما لم يتموا العمل لم يستحقوا الأجر وما آتى لهم كان منة 
وفضلاًء فإذا أضيف الحكم إلى علتين كانت الأخيرة منهما هي الموجبة. 


010 
00 
00 


العصرء ثم عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاًء ثم أوتينا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس» 
فأعطينا قيراطين قيراطين»» فهذه الرواية تدل على أن مبلغ الأجرة لليهود لعمل النهار كله 
قيراطان» وأجرة النصارى للنصف الباقي قيراطان» فلما عجزوا عن العمل قبل تمامه أعطوا 
على قدر عملهم» وهو قيراط» انتهى. 

وإلى الوحدة مال ابن التين إذ جمع بينهما كما حكاه عنه الحافظ”' باحتمال أن يكونوا غضبوا 
أولآء فقالواما قالوا طلباً للزيادة» فلما لم يعطوا قدراً زائداً تركواء فقالوا: لك ما عملنا باطل؛ انتهى. 
ومال جماعة من الشراح إلى التعدده ومنهم الحافظ ابن حجر إذ قال!': أماما وقع من المخالفة 
بين حديث ابن عمر وأبي موسى فظاهرهما أنهما قضيتان» وحاول بعضهم الجمع بينهما فتعسف. 
وقال ابن رشيد ما حاصله: إن حديث ابن عمر ذكر مثالا لأهل الأعذار لقوله: فعجزواء وذكر 
حديث أبي موسى مثالا لمن أخر بغير عذرء وإلى ذلك الإشارة بقوله: لا حاجة لنا إلى أجرك؛ 
انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”": إنهما حديثان سيقا في قصتين» نعم وقع في رواية سالم عن 
ابن عمر ما يوافق رواية أبي موسىء فرجحها الخطابي على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن 
عمرء لكن يحتمل أن تكون القصتان جميعاً كانتا عند ابن عمر فحدث بهما في وقتين. 


انظر: «فتح الباري» (544//5). 
المصدر السابق (؟/ ١‏ 5). 
المصدر السابق (5/ 58 5). 


لك كزان 
واب فضا 


4 


600 6. 


؛؛ - أَبْوَابُ قَصَائِلٍ الْقْرْآنِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 


- 


6؛ - أَيْوَابُ قَضَائِل 11] 


[1] أي: عموماء وبعض سوره وآياته خصوصاًء والفضيلة ما يفضل به الشيء على غيره» قال 
الطب" أكثر ما يستعمل فى الخصال المحدودة: كما أن الفضول أكثر اشعماله فى المدمومة؛ 
قال السيوطي في «الإتقان»7"): اختلف الناس هل في القرآن شيء أفضل من شيء؛ فذهب الإمام 
أبو الحسن الأشعري والقاضي أبو بكر الباقلاني وابن حبان إلى المنع؛ لأن الجميع كلام الله 
ولئلا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه» وروي هذا القول عن مالك» وذهب الآخرون وهم 
الجمهور إلى التفضيل لظواهر الأحاديثء قال القرطبي: إنه الحق» وقال ابن الحصار: العجب 
ممن يذكر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة في التفضيل. 
وقال الغزالي في «جواهر القرآن»”؟2: لعلك أن تقول: قد أشرت إلى تفضيل بعض آيات 
القرآن على بعضء والكلام كلام الله» فكيف يكون بعضها أشرف من بعضء فاعلم أن نور 
البصيرة إن كان لا يرشدك إلى الفرق بين آية الكرسي وآية المداينة وبين سورة الإخلاص 
وسورة تبت» وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة بالتقليد فقلد صاحب 
الرسالة بَلِةِ فهو الذي أنزل عليه القرآن» وقال: يس قلب القرآن» وفاتحة الكتاب أفضل سور 
القرآن» وآية الكرسي سيدة آي القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن» وغير ذلك مما 
لا يحصى. انتهى. 
ثم قيل: الفضل راجع إلى عظم الأجر ومضاعفة الثواب بحسب انفعالات النفس وخشيتهاء 
وقيل: بل يرجع إلى ذات اللفظء وإن ما تضمنته آية الكرسي وسور ة الإخلاص من الدلاللات- 


)١(‏ زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحيم». 
000( االشرح الطيبي) (8/ ١6‏ 2). 

6 «الإتقان في علوم القرآن» .)١17"5/5(‏ 
(؟) «جواهر القرآن») (ص: 57). 


ا 04909كةهةاللاااااااا 6 
١‏ - يَابٌ ما جَاءَ فى فَضْل فَاتِحَةٍ الكتاب 


8 فو فى عرانك 


الس لمكن 82 2 5 ا 5 6 0 
60 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة نَا عَبّدُ العَرِيزِبْنُ مُحَمَّدء عَن العَلَاءِ بْن عَبّدِ البَحْمَن؛ 


القرآن" عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى فَصْل فَاتِحَةٍ الكتاب 


- على وحدانيته تعالى وصفاته ليس موجوداً مثلاً في #تَبَّتْ يَدَآ أب لَهَبٍ 4. فالتفضيل إنما 
هو بالمعاني العجيبة وكثرتهاء ملخص من «المرقاة»217. 
وقال النووي”": تأول الأولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل في بعض السور والآيات 
بمعنى عظيم وفاضل» وقال إسحاق بن راهويه وغيره من العلماء والمتكلمين: إنه راجع إلى 
عظم قارئ ذلك وجزيل ثوابه» والمختار جواز قول هذه الآية أو السورة أعظم وأفضل بمعنى 
أن الثواب المتعلق بها أكثرء انتهى. 

]١[‏ قال القاري7": القرآن يطلق على الكلام القديم النفسي القائم بالذات العلي؛ وعلى الألفاظ 
الدالة على ذلكء والمراد هاهنا الثاني» ولا خلاف أنه بهذا المعنى حادث,؛ وإنما الخلاف 
بيننا وبين المعتزلة في النفسي» فهم نفوه لقصور عقولهم الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا 
اللفظي وهو محال عليه تعالى» وبنوا على هذا التعطيل قولهم: معنى كونه تعالى متكلماً 
أنه خالق للكلام في بعض الأجسام, ونحن أثبتناه عملاً بمدلول الأسماء الشرعية الواردة 
في الكتاب والسنة» وبما هو المعلوم من لغة العرب أن الكلام حقيقة في النفسي وحده. 
أو بالاشتراك» وقد جاء في القرآن إطلاق كل من المعنيين اللفظي والنفسيء ثم المعتمد 
أن القرآن بمعنى القراءة مصدر بمعنى المفعولء أو فعلان من القراءة بمعنى الجمع لجمعه 
السور وأنواع العلوم» خلافا لمن قال: إنه من قرنت الشيء بالشيء لقرن السور والآيات - 


[5 71 ]حم: ؟'/رلاه"* 5١7”‏ تحفة: .١ 521/٠‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/؟). 
(0) «شرح النووي» (5/ 97). 
(7) «مرقاة المفاتيح) (ه/”"). 


أبوات م الضماء:ء... "...سسسب مع 


ع أي عأ زو سم م َقَالَ 

شُول الله لله يا أبعْ) وَهُوَ يُصَلَّي القت أي 5 1 له ل 2 
نهف الوق إلى :: سُولٍ الله يِه فَقَالَ: السام عَلَيْكَ عَلَيْكَ يا عَلَيْكَ يا ْول الله قال 
لْ الله يليِ: «وَحَلَيْكَ السَّلَام مَا مَتَعَكَ يا أي أن تجيتى ؛ دَعَوْتُكَ). 


قوله: (فالتفت أبي)''' وهذا الالتفات لم يضرٌ في صلاته لكونه إلى النبي يلد 
ولكن أبيّا نظر إلى قوله تعالى: #وَلَا َلك 4 [محمد: *] فاشتغل بإتمام صلاته» 
ومن هاهنا يعلم أن العام قطعي العمل ما لم يقم ما يخصه. والنبي كَلِةِ أورد صيغة عموم 
أخرى؛ فظهر أن الإبطال بحكم الشارع ليس'"! إبطالاء فجاز نقض الصلاة لحادثة 


- فيه» وأغرب الشافعي إذ قال: اسم علم لكلام الله تعالى ليس بمهموز ولا مأخوذ من قرأت» 
الفبى :و أطلق فراحب اتوي الآرواي970 فل كرثة فلم أله النشهوية رأررة صا عقي انه 
لو كان علماً لكان غير منصرف كعثمان» وأجاب عنه في «العمدة) بأنه اسم جنس ومع الألف 
واللام صار علماً كالنجم, انتهى. 

اوري سود إإقمة الى مي و امار الاي مارت رواج ك3 بازر سي 
البيهقي بأن القصة وقعت لكليهما معاًء قال الحافظ”'': يتعين المصير إلى ذلك لاختلاف 
مخرج الحديثين” ") واختلاف سياقهماء انتهى. 

[1] أي: ليس بالإبطال المنهي عنه» فلا يدخل تحت قوله عر اسمه: #ولا يوا ملك 4 [محمد: *.]ء 
وإن كان إبطالًا للصلاة ونقضاً لهاء وكلام الشيخ مبني على بطلان الصلاة بذلك؛ والمسألة 
خلافية عند الأئمة في فساد الصلاة بعد إجماعهم على وجوب الإجابة» كما بسطت في 
«البذل» ووالأوجد” 0 


.)7 «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 

(؟) «فتح الباري» (// .)١61/‏ 

06 وفي الأصل: «الحديث» وهو غلط» والصواب ما أثبتناه كما في «الفتح». 
(:) انظر: «بذل المجهود» »)١158-1١517//5(‏ و«أوجز المسالك» (ه/ /71/1). 


15-------------- سس جججججججسببحججيبي اليم لقي 


يَاحوَسُوا اه ني كنْتُ في الصَّلَاةَ قَالّ: قله تَجِدْ فِيمَا أَوحَى الله 
20 م ا ب يمد لِمَاِجِيكْمْ 4ا [الأنفال: ؛ك]ء قَالٌ: 
ل 0 1 قاقالك كال شيك أن عقت شورق كنول فى التزاة 
واب را رده نمام تَكَمْيَا وول الله قال 

سُولُ الله كَله: اكنيق تفرأ تَفْرََفِي الصَّلًا و قَالَ: َ قر لفرآن قل وشرل له ل 
وي ؟ تَفْسِي بِيدِهِ مَا أَنِْنَثْ في التَّوْرَاةٍ وَلاا في الإنُجيلٍ ولا 5 الزَبُو رِوَلَا في 
المُرْكَانِ مِتْلّْهَه وَإِنَهَاسَبْعٌ مِنَ الْمَكَاني وَالقَرْآنُ الْعَظِيمُ الَّذِي أَعْطِيتهُ». 


2 اجر وا سن 


هَدَا عي قوع 
نجمت من التي''" أذن الشارع لها في إبطال الصلاة» إذ كل ذلك داخل في قول الله عر 
وج[ #استووا لد سول ذا كم 4 [الأنفال:4 ؟]» ولا يتوهم أن الحديث دال 
عا اد الى برضي امار على الثور لذ كار ادي ار على الي لاخر القماره رار 
9 كر الاك اه 4 5 35 5 2000 ل ارج 5 58 
إتمام الصلاة؛ لأن الفورية عرضت بقوله: 9د د51 لِمَحِيحكُمَ 4 [الأنفال: ؛ 7]» وفي 
الحديث دلالة على تخفيف الصلاة لعارض بتقرير النبييَككِةٍ وعدم إنكاره على أبي. 

قوله : (من المثاني) هي ما دون 1 المكين من السورء وعد الفاتحة تحة منها لكثرة 
معانيا وإة قلت آبائهاة وكيه معان أخر. 


١ 
ا‎ 2 
ان‎ 3 


١1‏ ] أي: من الحوادث التي أذن الشرع في إبطال الصلاة لتلك الحوادث. 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن المذكور في كلام الشيخ قولان» وقع في بيانهما إجمال مخل» 
ويحتمل أن يكون المذكور قولاً واحداء وعلى هذا فالمراد بها دون الكين ماقيل المفيه؛ - 


)١(‏ في نسخة: «أفلم تجد). 


)١(‏ في نسخة: (أتحب). 


لس دول سا 


- وهي السبع الطول؛ وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في تفسير قوله عر اسمه: # وَلْقَدَ َاتَكَ سَبْعَا 
من أَلْمَاِ ‏ الآية [الحجر: 47] في المراد بالسبع المثاني على أقوال عديدة: 
الأول: أن المراد به الفاتحة خاصة» وهو مؤدى حديث الباب» ولفظ «الموطأ» أوضح في 
ذلك» وهو: هي هذه السورة» وهي السبع المثاني» الحديث. 
واختلف في وجه تسميتها بالسبع المثاني على أقوال عديدة بسطت في «الأوجز) ١"‏ فارجع إليه. 
والثاني: أن المراد بالسبع المثاني السبع الطول وهي من البقرة إلى الأعراف ستة سور, واختلف 
في السابعة» فقيل: الفاتحة عد منها مع قصرهاء حكاه القاري احتمالاء وهو المشهور على 
ألسنة مشايخ الدرسء وإليه يشير كلام الشيخ» وكذا ترجمة أبي داود بقوله: «من قال هي من 
الطول» وقيل: السابعة مجموع الأنفال والبراءة فهما كالسورة الواحدة» ولذا لم يفصل بينهما 
سسملة: هكذا في «الجمل)؛ وحكاه السيوطي في «الدر)”"2 عن سفيان» وقال العيني20: وهو 
قول ابن عمر وابن عباس وسعيد بن جبير والضحاك» وقيل: السابعة يونس» وقيل: الكهف. 
وحكاهما الحافظ في «الفتح». والسيوطي في «الدرا. 
والثالث: أن المراد منه الحواميم السبعة» حكاه صاحب «الجمل». 
والرابع: أن القرآن كله مثاني» حكاه العيني عن طاوس وابن مالك. 
وفي «الجمل»: قيل: سبع صحائف جمع صحيفة بمعنى الكتابء فإن القرآن سبعة أسباع» 
كل سبع صحيفة وكتاب» فعلى هذا السبع المثاني القرآن كله لقوله عر اسمه: #أَلَهُرَلَ لَحْسَنَ 
لكَدِيثٍ كنبا مُتَمَيِهَا مَكَانَ © الآية [الزمر: 7]. 


. 1 0 5 5 5 3 4 5 كي : 
والخامس: ما روى الطبري”*' عن زياد بن أبي مريم أنها مُرْ وانه» وبشرء وأنذر» واضرب - 


.)١85 انظر: «أوجز المسالك)» (؟7/‎ )١( 

0 «الفتوحات الإلهية» (؟/ 5 58)» و«الدر المنثور) (ه/ ه45-4). 
(؟) «عمدة القاري» .)١7/19(‏ 

(:) «تفسير الطبري» (19/ 5" 1). 


ل مم 111 
- - ا - 0 10 مو 
- يَابٌ مَاجَاءَ فى سُورَةٍ البَقَرَةٍ وَأَيَةٍ الكرسيٌ 


29 - حَدَكَنَا فُكَيْبَة تَاغَيُدُ عَبْدَ العَزِيزِبْنْ مُحَمَدِء عَنْ سَهَيْلٍ بْنِ أبي صَالِحء 
عَنْ أي عَنْ أي هْرَيْرك أن وسُولَ الله كل قَالَ: ا ى بُيُونَكُمْ مَقَاير10 
وَإِنَ ا 1 جم اند نكا الا في 113 لليطاث 

خا خرية 2 صَحِيحٌ. 

بابخ - عدكنا مَحُمُودُ 2 غَيْلَانَ ا حُسَيْنُ الجُعْفِيُ» عَنْ 3 


عَنْ َكِيم بْنِ جُبَيِِْ عَنْ أبِي صَالِح؛ عَنْ أي هْرَد َه قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله وَله: 
[؟ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ البَقَرَةِ وَآيَةِ الْكُرْسِيٌ ] 


- الأمثال» واعدد النعم» والإنباء» حكاه الحافظ وغيره» وهذه خمسة أقوال في تفسير الآية» 
والمشهور عند الحفاظ في تفسير المثاني قول آخرء وهو أنهم قالوا: أول القرآن السبع الطول» 
ثم ذوات المئين أي: ذات ماثئة آية ونحوهاء وهي إحدى عشرة سورة. ثم المثاني وهي مالم 
تبلغ ماثة آية» وهي عشرون سورة؛ ثم المفصلء ذكره الشيخ في «البذل»7") تحت حديث ابن 
عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم أن عمدتم إلى براءة وهي من المئين وإلى الأنفال وهي 
من المثاني» فجعلتموهما في السبع الطول» الحديث سيأتي في التفسير» وإذا عرفت ذلك 
فكلام الشيخ يحتمل أن يكون بياناً لقولين: هذا الأخير والاحتمال الأول من القول الثاني» 
ويحتمل أن يكون بياناً لقول واحد فقط» وهو الاحتمال المذكورء فإن الفاتحة لم يعدّها أحد 
من المثاني بمعنى الأخير فتأمل. 


153 1]] م: للاء حم: 1/5/7 تحفة: 111/717 . 

[/811؟] تحفة: 17711. 

)١(‏ أي: لا تجعلوا بيوتكم خالية عن الذكر والتلاوة والطاعة مثل المقابر» أي: لا تكونوا كالموتى 
لأ يذكروك ولا يعلون» 7 ثم ذكر ما هو أفضل وأقرب نفعًا للبيوت وأهلها بقوله: «إِنْ البَيْتَ الَّذِي 
مر إلى آخره. كذا في «اللمعات» (5/ 55 8). 

() «بذل المجهود) .)١59/5(‏ 


ارت قال الات > --_--_- | | 7 111 


5 1ه جك ف ضف وموس 5 غ74 
الِكُلٌ شَيْءٍ سَنَام(' وَإِنَّ سَنَامَ القَرْآنِ سُورَةُ البَقَرَقِ وَفِيهًا آيَةَ حي سَيْدَة أي 
لم سم و 
القُرَآنء هِيَ آيَةُ الكْرْسِي). 
ه60 00 


2 5 4 1 و 5 3 وماه 
هَدًا حَدِيتُ غَرِيبٌ لَا تعْرِفهُ إأ مِنْ حدِيث ح حيم بن جبير. 


ا 
القت عد م صمو 


وقد مَ فيه شُعَبَة وَصَعَفَه. 


20 - حَدَّكَنَا يَحْيَى يد ْنُ الْمُِرةَأَبُوسَلَمََ الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينِنُء نا ا ابْنُ 
أبي فَُيْكِء عَنْ عَبْدِ ال حْمَن الْمُلَيْكِيَ؛ ف عَنْ رُرَارَةَْنِ مُضْعَبِه عَنْ أبي سَلَمَدَ 
عَنْ أبي هْرَيْرة َقَالَ: قَالَ َصُولُ الله كله: ١مَنْ‏ قَوَأ حم الْمُؤْمِنَإِلَى طإِليالمَصِيرُ * 
[غافر: ك1 وَآيَةٌ الكرْسِيَ حِينَ يُضْبحُ) ُِط هِمَا َع يدم ومن رن جين 

الع عن 


1-4 


لكي من قل حلط 


- حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْدُ ْنُ بَمَّاِ ا أَبُو أَحْمَدَ ا سُفْيَانُ » عَنِ ابْنٍ 


لَيْلَى عَنْأَخِيهِ عِيمَى؛ عا ولت ى اي جلي عَنْ أبي أَيُوبَ 
الأنضارق» آنه كاقث 149233 فِيهًا 5 كك ذكائك لعي 4 القرل كنة وال 


- 


أبِي 


ت 


[4/ا8؟] دى: 5479 "2 تحفة: .1١5960‏ 

[1] حم: 71/9 4) تحفة: 41/7 

)١(‏ أي: رفعة وعلو استعير من سنام الجملء ثم كثر استعماله فيها حتى صار مثلاء ومنه سميت 
البقرة سنام القرآن, قاله الطيبي (0/ /ا/51١).‏ 

() قال المنذري في «الترغيب والترهيب» (7/ 55 7): السهوة يمتح السّين الْمُهْملَة :في الطاق 
في الحَائِط يوضع فيا الشّيْء؛ وَقيل هِيّ الضّفة» وقيل: المخدع بين الْبَيْيْنِ وَقيل: هُوَ شَّيْء 
شّبيه بالرف» وَقيل: بّيت صَغِير كالخزانة الصَّغِيرَة» فَالَ المملي: كل وَاحِد من هَؤّْلَاءِ يُسمى 
السهوة. وَلَفْظ الحَدِيث يختّمل الكلء وَلكِن ورد في بعض طرق ذا الحَدِيث ما يرجح الأول. 


فَمَكَا ذَلِكَ إلى الي يك فَقَالَ: «اذْهَبْ فَإِذَا ََيْتََا قَقُلْ: بشم الله أجي 

ول الله 0" قَالَ: تَأحدَهَاء محَلقَت أن لا غود أَرْسلَهَاه َجَاء إِلَى اللِنَ كله 
تقال ما َل أيرلة؟! َال حلفت أَنْ لا توت قال" اكتبقه وحن عار 
للكزب» قال: فَأّكَدها” فخلقث أن لا قكود كَأَرْسَلَهَه قَجَاء إلى التي قله 
ا اما فَمَلّ أسبي 142 قَالّ: علقك أذ ل عر ا «كُذَيَتْ) وحِىّ ار 


8 
دس 


لِلْكَذِب)» كَأَحَدَهَا فَقَالَ: :ما أن كَارككِ > 1 حَتَّى أَذْهَبَ بك إِلَى النَبيَ كَل فَقَالَت: 


قوله: (فأرسلها) إلخ» وبذلك يعلم أن كل أمر رسول الله بك لم يكن للوجوب» 
ولذلك لم ينكر النبي َل على أبي أيوب إرساله الغول!'. 


]١[‏ بضم الغين المعجمة واحد الغيلان» قال المجدا؟2: بالضم ساحرة الجن والشياطين» كذا 
في الحاشية وزاد: هم سحرة الجن لهم تلبيس وتخييلء انتهى. قال العيني*2: الغول بضم 
لمحب تار لكر وور كرسي ترا ير الا لسري 
ثم ذكر البخاري نحو حديث الباب عن أبي هريرة في أمره جك إياه بحفظ زكاة رمضانء قال 
اللحاففاة)! قد وقم أيضاً لأبي بن كعب عند النسائي» وأبي أيوب الأنصاري عند الترمذي» 
وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن ثابت عند ابن أبي الدنيا قصص في ذلك إلا أنه 
ليس فيه ما يشبه قصة أبي هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجها الطبراني وأبو بكر الرؤياني» 
وهو محمول على التعدد, انتهى. 5 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 

نك ف تيكف شال . 

إفرة فى اسيك «فأخذها مرة أخرى). 
(؛) «القاموس المحيط» (ص:408). 
(5) «عمدة القاري» 27/1 1). 
000 افتح الباري») (589/5). 


0 01118آظ 
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ِنّي ذَاكِرٌَ لَكَ سَيْعَاآيَةَ الْكُرْسِتَ» اذ واد و د 


ل مَجَاء إلى الي قال اما مَل أسيرك؟ قال فأَخَره بما قال قال: 


للم 


(صَدَقَتٌ وَهىّ كذورثة 


لحري حتن غرية: 
- حَدََنَا الحَسَنُ بْنْ عَلِيَ الْخَلالُه 5 كاأثر قاف كوه اكبيد 


د عبر اله تيد 


بن جعْمَره عَنْ سعد الْمفْبْرِيٌ» عَنْ عَطَاءِ مول أبِي أخمدء حَنْ أبي هْرَيْر 
قَالَ: بَعَتَ رَسُولْ الله َل َعْنَاه وَهُمْ ذو عَدَدٍ فَاسْتفْرَ َفْرَأَهُم» كَاستفرا َأكُلّ مَجُلٍ 
ِنهُمْ يَْنِي مَا مَعَهُ مِنَ القرْآنِء قأتى عَلَى رَجُلٍ مِنْ أَحْدَئْهمْ نه فَقَالَ: 
ما مَعَكَ يَا قُلَانُ؟ فَقَالَ: مَعِي كَذَا وَكدَا بطرم امقدي كال أ اه 
البَقَرَة؟ قَالَ: تَعَمْ» قَالّ: اذْهَبّ كَأَنْتَ ت أميزمز. فَقَالَ َجْلْ من أَْرَافهم: وَاللّه 
مَا مَتَعَنِي أَنْ تلم التقجة إلا خفية أله أثر: مَ بها قَقَالَ مَسُولُ الله 6ل: 


5 
0 
ًَ 


ك١‏ القكاة 1 كومه فان. مقا القةأ م 8 به 
وَاقْرِتُوه فَإِنْ مكل القرآ نِ لِمَنْ تَعَلمّه وَقَامَ بهِ كُمَكَلٍ 
قوله: (قال: صدقت) علم أن الكذوب قد يصدق. 


ِ- قلت: ذكر العيني ألفاظ هذه الروايات كلها مفصلة» وقال أيضاً : إن قوله تعالى م 
ري برو ام دج 4 .بو 


وفيِِلهمِنَ حيث لائروتهم © الآية [الأعراف: 77]» المراد بذلك ما هم عليه من خلقهم الروحانية» 
فإذا استحضروا في صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رؤيتهم, انتهى. 


1 فى الكبرى: 8595, جه: ١١1/‏ 23 تحفة: 537 537 .1١‏ 

)١(‏ قال الطيبي (5/ 3546 ): تتميم في غاية الحسنء فإنه يَكِةٍ لما قال: «صدقك» وأثبت الصدق 
له» وأوهم المدح, استدركه بصيغة تفيد المبالغة» أي: صدقك في هذ القول مع أن عادته 
الكذب المبالغ في بابه. 


1 


شفط مشك ابرغ ربخ في كن تك ول عن قلت بزل 
وَهْرّ في جَوْفِهِ كَمَكَلِ جِرّابٍ ككل يتك 


ٍِّ 4 و في عن 2 
وقد وو ام أ فا “ند الوه عد مين له 6 
2 : ص ميا بده 
عن لين ل زا 00 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ فَتَيبَة فُتَيْبَةٌء نا | ا بن تعدوعن سعيد المفبرق :عن عَطَاءٍ مَوْلُ 


0 5 فى ان اهاعم تيه ةا 1 005 5 2 ا 
أي بي أحمّد ختد عن الي ل ميا د بمَعنّاه» وَا م يد كْرْ فِيّهِ: عَنْ أبي هْرَيْرَة 
في .7 يه 0 5 


* - بَابٌ ما جَاءَ فى آخر سُورَةٍ البَقَرَةِ 
ل مو سس ا ا 2 


موه كك اعد بن يع نا جرير بِنْ عَبدٍ الْحَمِينِ عَنْ مَنْصُورٍ بن 
ل ل ل ل 


-ه 


قَال: كال قال و سول الله كَكه: لمن ف َأ لكين م مِنْ آَخِرِ سُورَةٍ الْبَقَرَةٍ في لَيْلَ1" كفتاه 
* - بَابٌ ما جَاءَ في آخِرِ سُورَةٍ البَقَرَة 


قوله: (كفتاه) أي: عن حق قراءة القرآن» فلو قرأ قارئ كل يوم آيتين لم يعد 


[املمتاخ: 4١:١1‏ م: لاحي د: /91 01 جه: 01159 تحفة: 1199. 

)١(‏ يعني صدر القارئ كجرابء والقرآن فيه كالمسك. فإن من قرأ تصل بركته منه إلى بيته وإلى 
السامعين» ويحصل منه استراحة وثواب إلى حيث يصل صوته. وإن لم يقرأه لم تصل 
بركته منه لا إلى نفسه ولا إلى غيره» فيكون كجراب مشدود رأسه. انظر: «المفاتيح شرح 
المصابيح» لمم ). 

() في نسخة: «ليلة») بحذف «في». 


انواب فضمانا اك ل 100000000 كيوك 3 
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2 7خ ب ا د 9 
3 : 


وهس 


- حَدَّتَنَا بُنْدَانٌ َا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدٍ ون تا كاذ ثن سلية حن 
بن عَبْدِ البّحْمَنِ الجَرْمِيَ؛ عَنْ أَبِي قِلَابَة عَنْ أُبِي الث الجَزي لاي 
عَنِ الّحمَانِ بن شير َنٍ الب بل كالَ: (إنَّ اله كب كبا بل أ 0 
القتدات بالا ” ص بأل عام أل مه آيتيي يلين قم يهنا مون البقره ار 
يَقْرَآنِ في دَارِ تَلَاتٌ لَيّالٍة فَيَقْرَيْهَا سَيْطَانُ)7. 


أَمْعَتَ 


> "9 


عن 2 بجر و 
هذا حريث غريب: 
تاركا للقراءة» وفيه وجوه أ 1١!‏ 


]١[‏ ففي «البذل)0: «كفتاه» أي: أجزأتا عنه من قيام الليل بالقرآن» وقيل: أجزأتا عنه عن قراءة 
القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم خارجهاء وقيل: معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد 
لما اشتملتا عليه من الأيمان والأعمال [جمالاًء وقيل: معناه كفتاه كل سوءء وقيل: كفتاه شر 
الشيطاذ» وقيل” دفعتا غيه شر الإنس والجنء .وقيل: كفتاه ما خصل له بسببهما من القوافب 
عن طلب شيء آخر ويجوز أن يراد جميع ما تقدم؛ قاله الحافظ والنووي” '» انتهى. 


[1857] حم: 4/ 4/اء تحفة: 11554. 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» :)١١555(‏ هكذا وقع في رواية الترمذي: عن أبي الأشعث 
الجرمي» وهو وهم وإنما هو الصنعاني» واسمه شراحيل. 

(؟) قال القاري :)١418/5(‏ قال الطيبي :)١5777/6(‏ لا توجد قراءة يعقبها قربان» يعني أن 
الفاء للتعقيب عطمًا على المنفيء والنفي سلط على المجموع؛ وقيل: يحتمل أن تكون 
للجمعية» أي: لا تجتمع القراءة وقرب الشيطان. 

(”) «بذل المجهود) (5/ 64). 

2( «١فتح‏ الباري» (7» وااشرح النووي» (0/ 0ه). 


٠ 0/4‏ ل حححسسس لصح ارقي 
الخ ا 

8 - حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بو و انتافيق امات تاغل ارظنو التيك 
فلار بالق لف 4 لجنا قدش اللبيت قثو مقي 
أن حََتَهُْ نيبن دي عَنْ واس بن سَْعَانَه عن الي 8 قال: ايان 
القُرَآن وَاهْلة الذية مرو 0م ل ا 
َال تواسُ: وَصَرَبَ لما وَصُولُ الله وَل قلاكة مكل ما ميتو بعد قَالّ: نيان 


د 


يا صَبَايكان؛ اماه ا طعا ارا ويه زا عا لوقه اجا ج311 1ق 11 1 عق ول لوط مم1 مه 1131 211 
[؛ - بَابُ ما جَاءَ فى سُورَةٍ آل عِمَْرَانَ] 


قوله: (وضرب لهما رسول الله كَلِِ) يعني أنه بك شبههما بثلاثة أشياء للتقرير 
في ذهن السامع» والمراد أن التشبيه صحيح بأي الثلاثة شئت شئت»ء ولكنى أحفظ الثلاثة 
مالم أدين شيعا متها. 

قرول (كانييا ظياساق) العابة1" ما أظلف والحاط بلفوقانييا بديطان القارف 


[1] ذكر في «المجمع)"٠2:‏ هي بتحتيتين: كل ما أظلكء وقال القاري”": «فإنهما» أي: ثوابهما 
الذي استحقه التالى العامل بهماء أو هما يتصوران ويتجسدان ويتشكلان. «تأتيان» أي: 
تحضرانء (يوم القيامة كأنهما غمامتان» أي: سحابتان تظلان صاحبهما عن حر الموقف. 
قيل: هي ما يغم الضوء ويمحوه لشدة كثافته» «أو غيايتان» بالياءين ما يكون أدون منهما في 
الكثافة» وأقرب إلى رأس صاحبهما كما يفعل بالملوك؛ فيحصل عنده الظل والضوء جميعًاء - 


[51887]م: دوحل حم: 5/ * تحفة: .١ ١0717‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (5/ 868). 
(؟) «مرقاة المفاتيح) (ه/ ١7‏ ). 


انواب فضائل الفدان - ا ةلاع 


ام عل ترم اشاتان طنةادان: 110000 
قوله: (وبينهما شرق) بفتح الشينء''! أي: شبه فرجة تفصل بينهما 


- «أو فرقان» بكسر الفاء أي: طائفتان» «من طير» جمع طائر «صواف» جمع صافة» وهي 
الجماعة الواقفة على الصف أو الباسطات أجنحتها متصلاً بعضها ببعض. وهذا أبين من 
الأولين» إذ لا نظير له في الدنيا إلا ما وقع لسليمان عليه السلام» و«أو» يحتمل التخيير في 
التشبيه» والأولى أن يكون لتقسيم التالين» قال الطيبي"٠':‏ «أو) للتنويع؛ فالأول لمن يقرؤهما 
ولا يفهم معناهماء والثاني لمن جمع بينهماء والثالث لمن ضمّ إليهما تعليم الغير» انتهى. 
وذكرت تمام الكلام لما فيه من الفوائد» انتهى. 

[1] قال في «المجمع»7'): الشرق هاهنا الضوء؛ وهو الشمس والشق أيضاء وسكون الراء أشهر 
من فتحهاء أي: ضوءء أو شق أي: فرجة وفصل لتميزها بالبسملة» انتهى. قال النووي7): 
هو بفتح الراء وإسكانهاء أي: ضياء ونور» وممن حكى الفتح والإسكان القاضي وآخرون» 
والأشهر في الرواية واللغة الإسكانء انتهى. وقال القاري”*': بفتح الشين المعجمة وسكون 
الراء أشهر من الفتح بعدها قاف» أي: ضوء ونور الشرق هو الشمس تنبيهاً على أنهما مع 
الكثافة لا يستران الضوءء وقيل: أراد بالشرق الشق» وهو الانفراج» أي: بينهما فرجة وفصل 
لتميزهما بالبسملة في المصحف والأول أشبه. وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله: ظلتان 
عن بيان البينونة» فإنهما لا تسميان ظلتين إلا وبينهما فاصلة» اللهم إلا أن يقال: فيه تبيان أنه 
ليست ظلة فوق ظلة» بل متقابلتان بينهما بينونة مع أنه يحتمل أن تكونا ظلتين متصلتين في 
الأبصار منفصلتين بالاعتبار» انتهى. 
ولعلك قد عرفت أن المحصول من المجموع ثلاث توجيهات للحديث: الأول: أن بينهما فرجة 
كمقدار فرجة البسملة بين السورتين» والثاني: بينهما ضوء ونور ولعله ثواب البسملة» والثالث: 
أن لفظة بينهما بمعنى فيهماء يعني أن الغيايتين مع كثافتهما فيهما شيء من الضياء أيضاً. 


)١(‏ «شرح الطيبي) (5/5؟5). 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (9/١1١؟).‏ 
(؟) «المنهاج» (5/ ١اة).‏ 

0( «مرقاة المفاتيح» (ه/م ا ). 


كَأَنَهُمَا ظُلَّةُ مِنْ طَيْرِ صَوَافٌ تُجَادِلَانِ عَنْ صَاحِبِهِمًاا. 
فق اللاسقة اناد فى هات 
ا حبية كي" ريب 
وَمَعْتَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الهلم أن يجي يح َوَابٌ قِرَاءَتهِء كَذَا قَسَّرَ 
بَعْطُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّمِ هَذَا الحَدِيتٌ وَمَا يُشْبهُ هيه هد مِنَالأحَادِيتِ أَنّهُيَجِي؛ تَوَابُ 
قا القن وف حَدِيث التَوايٍ ني سنا عن لت ما َل عَلَى ما 
فَسدوا إذ َال النَبِنُ كلل ه: «وَأَمْلَُهُ الذي يَعْمَلُونَ به في الدَّنْيَاا قَفِي هَذَا دَلَالةٌ 

نَهُ يَجَىءٌ تَوَابُ العَمّل. 
ال 

قوله : (طير صواف) أي : لاصقة 0 أجنحتها بأجنحة الأخرى كالصف الواحد 
وباسطها. 

قوله: (ومعنى هذا الحديث عند أهل العلم... أنه يجيء ثواب العمل) إلخ. 
لما كان لمتوهم أن يتوهم أن القرآن كلام الله من أعظم الأشياء فكيف يتصور تحيزه 
بماهو محاط منحاز كالغياية وأختيها؟ أولوا هذا الحديث بأن المرادا"' ثواب العمل 


]١[‏ هكذا في المنقول عنه. ولم أتحصله حق التحصيلء ولعله ليعلم أنهما آيتان بمنزلة البسملة» 
وعلى هذا فالمعنى أن السورتين آيتان بمرتبة البسملة وثوابهما أيضاًء ويحتمل أن يكون اثنان 
بمنزلة البسملة» وعلى هذا فقوله: بمنزلة البسملة بيان فرجة أي: فرجة بمقدار البسملة» 
وفرج بينهما ليعلم أنهما سورتان» وفيه احتمالات أخر تظهر بالتأمل. 

[؟] كما تقدم قريباً في كلام القاري. 

[*'] وبذلك جزم النووي7' إذ قال: قال العلماء: المراد أن ثوابهما يأتي كغمامتين» انتهى. 


.)90 /5( «شرح النووي»‎ )١( 


انوان فضائل القتان  -‏ سس /الاقع 


لغ رما 


ملحا وَكيوق لك بن إمتاغيلء كا الحُدَيدَي قال: فَال سيان بن 
/ حر ما ا بن ضاق اللدية قارو انض 


اخكية ال بي قال سُفْياك: لأَنَّآية الكرييَ هُوَكََامْ الله وكام الله 
أغكله ين كلن الله مق الشحاء الاو 


لاانفس ذات القرآنء ثم أراد أن يورد سنداً على دعواه ذلك من كلام أحد من القدماء 
فقال: وأخبرني محمد بن إسماعيل إلخ» فعلم أن آية الكرسي لما كانت كذلك» وهي 
أصغر بكثير من البقرة وآل عمرانء فآنى يتصور تمثل البقرة وآل عمران بالغياية أو 
الغمامة المحيطة للقارئ مع عظمهماء واستخرج له إشارة من الرواية أيضاً وهي قوله: 
«الذين يعملون بهما»» فإن المذكور لما كان هو العامل» فالظاهر أن الساتر عليه إنما 
هو ثواب عمله وأنت تعلم أنه لا يفتقر في تأويل الحديث المذكور في الباب» وكذا 
ما ورد من أمثاله إلى هذا التكلف. فإن تجلي العظيم كيفما كان في صورة صغيرة!'! 
أو الغير المحاط بشيء في هيئة محاطة غير بعيد» أو ما ترى حديث''! الساق. فإنه 


قد ورد فيه أن الرب سبحانه وتعالى يتجلى لهم في غير صورته التي علموها فيقولون: 


[1] وهو أحد الاحتمالين المذكورين في كلام القاري”' إذ قال: أو هما يتصوران ويتجسدان 
ويتشكلانء انتهى. وهكذا في «نفع القوت»7"' عن الطيبي إذ قال: أو يصور صورة ترى يوم 
القيامة كما تصور كل أعمال العباد خيراً وشراً فتوزن» فليقبل المؤمن أمثال هذاء ويعتقده 
بإيمانه كما أراده تعالى» إذ لا سبيل للعقل فى مثله؛ انتهى. 

[1] وهو حديث طويل مشهور في الحشره ذكره في «جمع الفوائد»”' بطوله برواية الشيخين - 


.) ١7 «مرقاة المفاتيح) (ه/‎ )١( 


() انظر: «شرح الطيبي) (5557/5) و«نفع قوت المغتذي» (ص:8١1).‏ 
() «جمع الفوائد) .)5١17//5(‏ 


معاذ الله إلخ» فلما ثبت تجليه سبحانه. وهو أعظم من كل عظيمء فأنى يستبعد مجيء 
القرآن وهو كلامه وتجليه على القارئ في هيئة محوزة, مع أن المتلو ليس هو كلام الله 
القديم المعبر بالكلام النفسيء بل الألفاظ الدالة عليهاء فلا يجيء إلا هذا الذي 
قرأه وتلاه وتلبس بهء ولا بعد في كونه متصوراً بصورة الغياية أو الغمامة أو طير 
صوافء فإن قراءته إنما تكون يوم القيامة معه لا بعيداً عنهه ثم تخصيصهم بالعامل 
لا وجه لهء'' وإن كان المذكور'"'هو العامل في الرواية هاهناء بل القراءة كما تكون 
مع العاملين» وتجادل عنهم» كذلك فهي تمنع عن العذاب» وتحفظ من قرأء ولم 
يعمل مع اعتقاد حقية القرآن» وإن كان أنجاهم بعد العذاب» ويمكن إدخال القارئ 


- وغيرهما عن أبي سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط اليهود والنصارى في النار: حتى إذا لم يبق 
إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أتاهم الله في أدنى صورة من التي رأوه فيهاء قال: فما 
تتتظرون؟ تتبع كل أمة ما كانت تعبد» قالوا: يا ربنا فارقنا الناس في الدنيا أفقر ما كنا إليهم 
ولم نصاحبهمء فيقول: أنا ربكم, فيقولون: نعوذ بالله منك لا نشرك بالله شيئاً مرتين أو ثلاثاً 
فيقول: هل بينكم وبينه آية فتعرفونه بها؟ فيقولون: نعم» فيكشف عن ساقء الحديث» وفي 
رواية للبخاري ١7‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مختصراً بلفظ: «يأتيهم الله في غير الصورة 
التي يعرفونء فيقول: أنا ربكم» فيقولون: نعوذ بالله منك». الحديث. 

]١1[‏ ولعل الباعث لهم ما ورد: أن القرآن حجة لك أو عليكء وما ورد: القرآن شافع مشفع» وماحل 
مصدقء من جعله أمامه قاده إلى الجنة» ومن جعله خلف ظهره ساقه إلى النار» وغير ذلك 
من الروايات التي خرجتها في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

[1] فإن قيود النصوص ربما لا تكون احترازية» والحاصل أن لفظ «يعملون» في الحديث إن أريد 
به العمل بما في القرآن فليس هذا قيداً احترازيّا وإن أريد بالعمل أعم حتى يشمل القراءة 
أيضاً فإنه عمل أيضاً فلا إشكال. 


200 ااصحيح البخاري) (561/7). 


ه - بَابٌ ما جَاءَ في سُورَةٍ الكَمْفٍ 
4 - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ نا بُو داوق أَنْيَأَا شُمْبَةٌ شُعْبَةُ عَنْ 5 
إِسْحَاةَ قَ قَالَ: سَمِعْتُ الْبَرَاء يَقُولُ: بَيْتََا يَجُلْ َْرَا ور الكيف إذ رَأَى داك 
ب حدر ايا لخم كوا الشغابة ب كَأنَى يَسُولَ الله كله كَدَكُرَ ذَلِكَ لَهُ 
فَقَالَ يَسُولُ الله ككله: «تَلْكَ السَّكِيئَهُ نرَلَثْ مَعَ القُرآنِء أَوْئَرَلتْ عَلَى القُرْآنِ). 
فحسب في العامل بأنه عامل أيضاً وإن كانت القراءة بغير إعمال أحكامها أقل درجة 
من القراءة مع العمل» والظاهر أن الذين تكلفوا ذ في الرواية وأوّلوها على حذف 
المضافء وأرادو بالقرآن ثواب العمل" إنما كبوا ذلك صوناً لاعتقادات العوام 
وردعاً لهم عن الوساوس والأوهام؛ وإلا فالحق ما أثبتنا من المرام, بتوفيق الله العزيز 

العلام» والله المسؤول أن يدعليا دار السلام» ويجيرنا من أهوال يوم القيامة. 

ه - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الكَهْف 
قوله: (تلك السكينة) إلخ» إنما قال: (مع القرآن» ليعلم أن الأمر لا يختص 
بالكهف. بل الحكم شامل للق رآن كله ما قرأً!"! منهى ل 
]كما هو دأب المتأخرين في سائر المتشابهات أنهم يؤولونها بما يناسب المقام» والسلف على 

أن الفعل معلوم» والكيفية يعلمها الله. 

]١[‏ بدل من القرآن» أي: شامل لكل ما قرئ من القرآن» ولا يختص بشيء دون شيء»؛ وعلى هذا 


فلا خصيصة لها بسورة الكهف. نعم وردت في فضلها خاصة روايات كثيرة ذكرها السيوطي 
في «الدر)”١"»‏ لا سيما في قراءتها يوم الجمعة؛ والرجل القارئ في حديث الباب هو أسيد - 


[5885اخ: ٠ف‏ م: هل حم: 5/ ١ك‏ تحنة: لاذلا . 
)١(‏ انظر: «الدر المنثور» (ه/ 5 ه"7). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وني الاب عن سي ين ضير 
لك معدي مُحَمَّدُ بُوُ دصري ع رو بم 


0 
إليه» ودلت القصة أن الواردات من الحال لا تكون دائمة ولا تظهر على كل أحدرء!"! 
الماساعة وساعة. 


- ابن حضير على الظاهرء وبه جزم العيني في علامات النبوة» وذكره الحافظ في فضل الكهف 
بلفظ «قيل» احتمالآء ويؤيده ما فى «الدر» برواية الطبرانى عن أسيد بن حضير أنه أتى النبى َكل 
فقال: يا رسول الله! إني كنت أقرأ البارحة سورة الكهفء فجاء شيء حتى غطَّى فميء فقال 
النبى يَِةِ: «مه تلك السكينة جاءت حين تلوت القرآن). 

[1] قال الحافظ7'': بمهملة وزن عظيمة» وحكي فيها كسر أولها والتشديد. تكرر هذا اللفظ في 
القرآن والحديث؛» فروي عن علي: هي ريح مَمَافََ لها وجه كوجه الإنسان؛ وقيل: لها رأسان» 
وعن مجاهد: لها رأس كرأس الهرء وعن الربيع بن أنس: لعينها شعاع» وعن السدي: هي 
طست من ذهب من الجنة» يغسل فيها قلوب الأنبياء» وعن أبي مالك: هي التي ألقى فيها موسى 
الألواح والتوراة والعصاء وعن وهب بن منبه: هي روح من الله تعالى» وعن الضحاك: هي 
الرحمة» وعنه: هي سكون القلبء وهذا اختيار الطبري» وقيل: هي الطمأنينة» وقيل: الوقار, 
وقبل: الملائكة» والذي يظهر أنها مقولة بالاشتراك على هذه المعاني» فيحمل كل موضع 
وردت فيه على ما يليق به» والذي يليق بحديث الباب هو الأول» وليس قول وهب ببعيد» وقال 
النووي”": المختار أنها شيء من المخلوقات فيه طمأنينة ورحمة ومعه الملائكة: انتهى. 

[؟] وقد تقدم عند المصنف في قصة بكاء حنظلة: قال رسول الله َكِِ: االو تدومون على الحال - 


[1885]م: 00 حم: ه/ 5 تحفة: 21٠١9517‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (9/ /1ه). 


() شرح صحيح مسلم) (5/ 87). 


وات قصال الوان ممم ست ست عت تت 4/1 


نا 
ب فضائنل العزان 


الي يي قال: «مَنْ قَرَأ تلات آيَاتِ مِنْ أَوّلٍ الكَهْفٍ عْصِمَ مِنْ فِثْئَةِ الدّجَالِ. 
قَالْ مُحَمَّدُ بْنُ كد َنَّارِ نامُعَاد بن هِمَاءٍ أَخْبَرَن أَبِيء عَنْ قَعَادَه بهذا السْنَاد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
0 
41 - حَدَّنَنَا فَتَيِبَةُ» وَسّفًْا كوت وري ال ص بها 
الرَؤَاسِيُ 5000 ل سي 
عَنْ فاده عَنْ أَلَِي قَالَ: ا 00 «إِنّ ِكل هن ع يادو قَلبٌ القُرآنٍ 
داوق كن ب كلت اله لايم ءَتها داق القاآن كله كاك 
7 70 
فاتن» وعلى الثاني فقيل: إن قراءة هذه الآي تعصم عند ظلمة الحكام. 
5- بَابَ ما جَاءَ فى يس 
- التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة في مجالسكم وعلى فرشكم, ولكن يا 


حنظلة ساعة وساعة». 


[/1841]دي: 48 هب: 337137 ل تحفة: 17609. 

)١(‏ قال الطيبي (1777/8): وذلك لاحتواء تلك السورة مع قصر نظمها وصغر حجمها على الآيات 
الساطعة» والبراهين القاطعة» والعلوم المكنونة» والمعاني الدقيقة» والمواعيد الرغيبة» والزواجر 
البالغة» والإشارات الباهرة» والشواهد البليغة» انتهى. وقال المظهر في «المفاتيح) (9/ 40): 
قلب الشيء: خالصه. يعني #يس # خالص القرآن» والمودع فيه المقصود من الاعتقاد. وإنما 
كان كذلك؛ لآن أحوال البعث والقيامة مذكورة فيها مستوفاة مستقصاة بحيث لم يكن في سورة 
سواها مثل ما ذكر فيهاء والاعتقاد بالبعث وأحوال القيامة هو أصل المقصود في الدينء انتهى. 


0 ا 20111 , : 3 
وَبِالبَضْرَةٍ لا يَعْرِفُونَ مِنْ حَدِيثْ مك كية ةا اله وشاترق ال اد 


اي مُحَمَدُ بْنُ | لمكت الى 35 سعيد الذارية كا دتري 


1 6 


د ا 


مي 


- بَابُ ما جَاءَ في حم الدَّخَانِ 


- حَدَدنا سُفْيَانُ بْنُ وكيد ناريْدُ ْنُحُبَابه عَنْ عْمَرَْنِأ يكنم 
عَنْ يَحهى بن أبِي كر عن بي لمك عن أي هر رَةَ قَالَ: قال َسُولُ الله 6ة: 
امن قَوَأ طحم 4 الدُّحَانَ في لَيْلّة'" أَصْبَحَ يَسْتَغْفِرُلَهُ سَبْعُونَ أل مَلَكِ). 


هَدَا عن افيه وق أبى كلت 
طكقع تال عشند: وخر كلذ الخديعه 


هه سام 


عه قاو 


ا رَيْدُ بق حْبّابِه عَنْ 


المراد بذلك الأجر المعين لقراءة يس مع ما يؤتى له بعد ذلك منة منه تعالى وفضلاً 
وفي القرآن لم يرد هاهنا إلا ما هو له معين من الأجر. 
[76]هب: 7955 تحفة: "511 16. 


[849؟]هب: /ا؛ ا7ااع: 61714 7لا تحفة: 1717617 . 
)١(‏ أية ليلة كانت. ليلة الجمعة أو غيرهاء أو المراد ليلة من الليالي» «لمعات التنقيح» (5/ 055). 


ي 2 22كة3 1]ىلشتئ2 رين 


أله 
بوات نفخبادل لعمزال 


هِمَاءٍ أبي الْمِقْدَام عَنِ الحَسَنِء عَنْ أبِي هُرَيْرَ قالَ: قَالَ يَمُولُ الله كله: 
او ع التقاهى للوالر ا 11 


هَذَّا حَدِيتٌ لا ته تعْرِفة إلا مِنْ هَدَا الوَجْه وَحِمَاءٌأَبُوالِْقَْام يُصَعَّفْ» وَلمْ 
يَسْمَع الحَسَنُ مِنْ أبي هُرَيْرَ هَكَدَا قَالَ أَيُوبُ وَيُومْس بْنْ عُبَيْدٍ دك بد وَحَلِيُ بْنْ زَيْدِ. 
8 - بَابُ مَاجَاءَ في سُورَةَ الْمُلْكِ 
لي و 0 ن أبي لابه نا يَشتى نن 
51 م ا عل قر ْوَل بحيب أله :8 
8 - بَابُ مَاجَاءَ في سُورَةَ الْمُلْكِ 
قوله: (خباءه على قبر وهولا يحسب أنه قبر) اختلفوا في وطء القبور بعد 
استوائها بالأرض وذهاب حدبتهاء فمن مجوز له ومن مانع!'! عنه» ولكل وجهة, 
فمن أجازها حمل قوله: «وهو لا يحسب» على محض بيان واقعة» وقال: لو كان 
الوطء محظوراً لقوض خيامه بعد العلم مع أنه غير مذكور ولم يسأله النبي َل هل 
]١[‏ وفي «مراقي الفلاح)27: قال قاضي خان: لو وجد طريقاً في المقبرة» وهو يظن أنه طريق 
أحدثوه لا يمشي في ذلكء وإن لم يقع في ضميره لا بأس بأن يمشي فيه انتهى. قال 
الطحطاوي: قوله: إنه طريق أحدثوه أي: وتحته الأموات كما قيده بعضهم. انتهى. 
[7890] طب: 017801١‏ هب: 73378 تحفة: /851ه. 
)١(‏ قيد في هذا الحديث بليلة الجمعة» والحديث السابق مطلق, والأحوط أن يقرأ ليلة الجمعة 


لتحصل الفضيلة يقينّاء «لمعات التنقيح» (5/ 8554). 
() «مراقي الفلاح» (ص:529). 


اك 


ذا قمر سا1 ب يَهْرَأ سُووَةٌ الْمْلْكقِ ئ ور سد 
ل لشت" حا على اتيم 


0 


ل 

َف البَاب عَنْ أبِي هُرَيْرََ 

0 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّالَِا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ تَاشْعْبَةَ عَنْ فَتَادَةٌ 
عَنْ عَبّايس الجُسَمِيّ عَنْ أبي هْرَيْرَ عَنٍ النِيَ ل كَالَ: إن سُورَة مِنَ القّرآنٍ 
لاون آيةَ َمَعَتْ لِرَجُلٍ حَنَّى غفِرَ لَه وَهِيَ تَبَارَك الَّذِي بِيَدِهِ الْمُلْكُ). 


2 ا‎ ١ 


اااسحا ا اياعر الكو ال نكن يدهن 
أب ا » عَنْ جَابرٍ: 0 النِّىَ يل كان لا يَنَامُ حَتّى يَقرا: #الم د َيل 3 
و الى ير امَك 4 


عدلت بعد العلم عنه أم لا؟ ومن منعه حمل قوله: «وهو لا يحسب» على المعذرة 
عما فعله. وذكر العدول عن فوقه غير مذكور. وذلك لا يستلزم عدم وقوعه. وكيفما 
كان قالقراءة بعد الموت ليست للكواب والأجرة وإنماهو محضن التذاة واستعنامن 
بما يحبّه» وقوله عليه السلام: «هي المانعة هي المنجية»» أراد بذلك قراءته في حياته. 


[5891]د: عجه: 85لا حم: 7/7 7599, تحفة: وه" . 
[5]حم: "/ 5" تحفة: ١59731؟.‏ 

)١(‏ في نسخة: «فإذا فيه إنسان». 

(0) في نسخة: «إني ضربت)». 


اق ويم 3 ل 7تبلْ؟57ب75ب5بيريربب ري ير ا 
٠‏ يا 7 


ا 


هَدَا حَدِيتُ رَوَهُ غبن (اببو كن زعا أى لتتر يال 8ك وز 
1 للم عن أبي لتر عن جاب عن عَنِ التَّبِىَ بَيِِ نَحْوَ هَذَا؛ وَرَوَى 
ا الَ: قُلْتُ لأبي الذي َي سَمِعْتَ مِنْ جَابرِيَدْكْرُ هَدَا | القديكة تقال 
أو الؤتر: إن بريه صَفْوَا أ بن صَفوان» كن وي حرأ يَسخُوق 
هَدّا الحَدِيتُ عَنْ أبي الدبَيْرِهِ عَنْ جَابرٍ 


م هر 00 00 ا 50 2 
لخدتن قات ذا اث الاحوسوغن نوكه عن ابى الأكثرة كن كاب عق 


ا ع عله تحوة 
لنبى وَدِيْةٌ تحوه. 


قوله: (وكأن زهيراً) إلخ لما لم يكن" كلام أبي الزبير نضا في نفي الرواية 
عن جابر» بل المذكور في روايته أنه لم يخبره إلا صفوان أو ابن صفوان» ويمكن أن 
يكون معناه أني لم أسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو ابن صفوان» وجاز سماعه عن 
جابر» قال المؤلف: كأن زهيراً» ولم ينص على النفي. 


[1] هذا هو الظاهر في غرض كلام المصنف. يعني إنكار زهير لرواية عدم الواسطة بين أبي الزبير 
وجابر لم يكن منصوصاًء بل هو مستنبط مما ذكره من إثبات الواسطة» والحديث صححه 
الحاكو'١'‏ بالواسطة ولفظه: حدثنا جعفر بن محمدء نا الحارث بن أبي أسامة» نا أبو النضرء 
ال ل لا 
ريم بام مسو 0 
وقال السيوطي في «الدر»2"7: أخرجه أبو عبيد في «فضائله» وأحمد وعبد بن حميد والدارمي 
والترمذي والنسائي والحاكم وصححه وابن مردويه عن جابر قال: كان النبي يد الحديث. 


.)5 55 /5( «المستدرك على الصحيحين)‎ )١( 
.)617 5 /"5( (؟) «الدر المنثور)‎ 


رع سكليه 
حَدََنَا هْرَيُمْ بْنُ باك الار يه ون قال 3 تَفْضْلانٍ 
على 3 لريؤيق الكران: بِسَبَعِينَ حسدَة 
ا 
- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى الجَرَشِىُ 8" البَصَرِيٌ نا الحَسَنُ بن م 


قوله: (تفضلان على كل سورة) إلخ» أي: في هذه الخلة!'" المذكورة» أي: 


- بَابُ ما جَاءَ فى #إإًا ُلْرِكتِ ‏ 


31] هذا أوجه وأجود: فلا إشكال إذا بالروايات المتضمنة لفضائل السور الأخر» وعلى هذا لا 
يتكلف بشيء مما تكلف به الشراح» وقال القاري”"': وهو لا ينافي الخبر الصحيح أن البقرة 
أفضل سور القرآن بعد الفاتحة» إذ قد يكون في المفضول مزية لا توجد في الفاضلء أو له 
خصوصية بزمان أو حال كما لا يخفى على أرباب الكمالء فلا يحتاج ذ في الجواب إلى ما 
قاله ابن حجر أن ذلك صحيح. وهذا ليس كذلكء انتهى. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن أثر طاوس هذا في النسخ الهندية والمصرية الموجودة عندنا من 
الترمذي بلفظ السبعين» وقال السيوطي في «الدر»'"': أخرج الدارمي والترمذي وابن مردويه عن 


ره ل 


طاوس قال: الم # تَِيلُ4 و «تبَرَة الى برِ لمك 4 تفضلان على كل سورة في القرآن بستين 
حسئة) وهكذا أخر جه الدارمى بلفظ الستين» وبرواية الدارمى ذكره صاحب «المشكاة) بلفظ 


الستين» وكذا ابن السني في «عمل اليوم والليلة»» فالظاهر أن مافي الترمذي تصحيف من الناسخ. 


[78959]هب: 27585 تحفة: 7/15. 

1 كنذا في الأصل» وفي )م( و(ح): (الْحَرَشِيٌ)؛ وكذا ضبط الحافظ في «التهذيب» )17/8٠0(‏ 
و«التقريب» (5777”8) وابن ماكولا في «الإكمال» (؟/ /71207). 

(؟) «مرقاة المفاتيح) (ه/ "5). 

() «الدر المنثور) (5"/ هلاه). 


ا 


انواب فضمانا الا لل ممم 1 
٠‏ - 0 


-ه 
ع 


با انيجور ال ري سوا مر 


لم 


لسرت 4 لد برُيْع القرْآنِء وَمَنْ قرًَ: « 


مَنْ قَرَاً: إإدًا وُزِتِ 4 غَدِلَث0" لَه بنِضْف القُرْآنِء وَمَنْ قرا مكايا 


سل 
7-7 
. 

١ 
آ‎ 
8 

0 ف3َ 


كُلّ* عار 3 
وَفي الاب عن اين عبَاين 


95 - حَدَّتّنَا عَقَبَةٌ بْنْ م فر العَمّيُ البَضرِيُ» ؟ ني ابْنُ أبي كُدَيكِ 


أخْبَرَنِ سَلَمَةُ ُنُ وردان 9 37 بن قالع أ تقول الله كي كَالٌ لِرَجُلٍ 


[195] حم: 2157/1 تحفة: ا 
)١(‏ قال الطيبي :)١579/6(‏ يحتمل أن يكون المقصود الأعظم بالذات من القرآن بيان المبداً 


والمعاد. و##إدًا رُلزِِ # مقصورة على ذكر المعاد. مستقلة ببيان أحواله» فتعادل نصفه. وجاء 
في حديث آخر: (إنها ربع القرآن»» وتقريره أن يقال: القرآن يشتمل على تقرير التوحيد» 
والنبوات» وبيان أحكام المعاشء وأحوال المعاد» وهذه السورة مشتملة على القسم الأخير 
من الأربع» و#قْلْيكأا الْكيْرُوت 4 محتوية علي القسم الأول منها؛ لأن البراءة من 
الشرك إثبات للتوحيد» فيكون كل واحدة منها كأنها ربع القرآن» وهذا تلخيص كلام الشيخ 
التوربشتى رحمه الله. 

فإن قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية في الثواب على المقدار المنصوص عليه؟ قلت: 
منعهم من ذلك لزوم فضل 8إإدًا زَُِتِ © على سورة الإخلاصء والقول الجامع فيه ما ذكره 
الشيخ التوربشتى رحمه الله من قوله: نحن وإن سلكنا هذا المسلك بمبلغ علمنا نعتقد ونعترف 
أن بيان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل الرسول كَل فإنه هو الذي ينتهي إليه في معرفة 
حقائق الأشياء» والكشف على خفيات العلوم, فأما القول الذي نحن بصدده. ونحوم حوله 
على مقدار فهمناء وإن سلم من الخلل والزلل لا يتعدى عن ضرب من الاحتمالء انتهى. 


لحوام الدرى 


2 


ِنْأَصْحَابه: هَل روت يا فُلَان؟ كال لأ وائله يا يمول الله ولة عرف ما 
و00 قَالَ: «ألَيْسَ مَعَكَ كُلْ هُوَ وَالله أحد؟) قَالَ: بَلَىء قَالَ: اثُلْثُ القُرَآن)» 
قَالَ: ليس مَعَكَإِدًا جك قن اده َالمَمخ؟ا قَالَّ: بَلَىء قَالَ: 'رَبُءٌ بعُ القُرْآنٍ) قَالَّ: 
«لَيْسَ مَعَكَ قُلْ يا بم الكَافِرُونَ؟) قَالَ: بَلَى؛ كال ريه اانا قَالّ: مس 
مَعَكَ إِذا اولك 2 ضُ؟) قَالَ: بَلَى؛ » قَالٌ: ريع الشزآي ل قَالّ: : القَوََّحٌ تَوَوَخ). 


هَدَا عييث 0 
٠١‏ - باب ما جَاءَ في سُورَةٍ الإخلاصٍ وَفي سُورَةٍ إإذا ورك * 


5 - حَدَّثَنَا عَلِنُ بْنُ حجر نا ميد إن لاروك ا ل 
وا ب 1 0 سول الله مَل «مإِدًا رُلْرْلَتِ * 


تَعِْلُ نِضْفَ القَرْآنء د واه اد تَعْيِلُ كُلْتَ المُرْآنِء يقل 
0 الككفروت تَعْدِلُ رَبْعَ القَرْآنٍ) 


-ه 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لَا تَعْر هلا مِنْ حَدِيثِ يّمَانِ بْنِ الْمُغِيرَةٍ 

قوله: (تزوج تزوج) لما كان السائل اعتذر من التزوج بإفلاسه علم النبي بَلةِ منه 
عجزه عن القيام بحقوق الزوجية» وصغر نفسه في نفسه. بن له النبي بك ما له من الشرف 
عند الله سبحانه» وأن الله لا يضيع'' عبده الذي آناه من فضله ثواب كتابه المجيد كملاً» 
من حي رامس ب ا سن 
فصله ب ينبغي أن لا يكون إلا إليه سبحانه» واعتماده في سائر حوائجه لا ينبغي إلا عليه. 


6 


3 أي: لا يهلك ولايميت جوعاً عبده الذي علمه من فضله سوراً بلغ ثوابها ثواب سائر القرآن 
بكماله» فخوفه من العجز عن القيام بحقوق الزوجية ليس في محله. 


[5846]ك:078١5”‏ هب: 273755 تحفة: 91/١‏ ه. 


)١(‏ في نسخة: «أتزوج بها. 


١‏ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الإِخْلاصٍ 


7 - حَدَّتَنَا بُنْدَانُ نا عَبّدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌء نا رَائِدَهُ عَنْ مَنْضُورٍ 
لزولال ولاو نيع رركي عَنْ حَمرِو بْنِ مويه عَنْ عَبَدِ الرَحمَنٍ 
أبن أبي لَيْلَى عن مربي بوب حَنْأبي ي أيُوبَ قلَ: لي سُولُ الله كَكلله: اي 
0 أن ير يقرًا في َيَلَةٍ كُلْتَ القُدآنِ؟ مَنْ 0 قَرَأً: الله الوَاحِد اليل فين 


َف لباب عَنْأبِي ادق وَابِي سَعِيدِ» وَقَنَادَةَ بْنِ النْعَمَانِ وَايِي هَرَيْرَة 
وَاذي» وَابِنٍِ عمن وَأبِي مسعودٍ. 
هَدَا وي ولا 0 أَحَدًا -- ا 
عو 0 لي بوركم 8 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في سُورَةٍ الإِخْلّاصٍ ' 
قوله: (واضطريوا فيه) د يعني أن زائدة من رواة منصور كما رواه كملاً بإيراد 


[1] ووردت في فضلها روايات كثيرة بسطت في «الدر المنثور»”'"» واخحتلفوا أيضاً في معنى قوله كَِِ: 
«إنها ثلث القرآن» على أقوال عديدة بسطها الحافظ في «الفتح70". وأجملها صاحب 
«التعليق الممجد»”*'» ولما لم يتعرض عنها الشيخ لشهرتها اقتفينا أثره روماً للاختصار. 


م ؟]ن: كوق جه: وملا 00 م 4 تحفة: 017ه". 
:د أَليّهُ ألصَمَذ 0 


عد ودامير 2 
د 


(1) في نسخة: دمن قرأ: ل موَ1من 
(؟) «الدر المنثور» (310/1/8). 
م2 افتح الباري» .)5١/9(‏ 

(:) (1ا/لاكهة). 


110 2_7 دَرَى 
ا إمخاد ا أيه 


أل دن الحقاب ع بي كر قال أقبلك مع رن لول له قتي 


يق > فزن كران لذ > تقال وقول ابله لك «تجتقة»ه كلق ما 
وس 3 حيك؟ قَال: «الجَنَدًا. 


/اوم؟ - حَدََّنَا كاريب كا 


ام 


جميع الإسناد بحيث لا يشذً!'عنه شيخ لم يروه غير زائدة من سائر تلامذة منصور. 


قوله: (وجبت) إلخ» وإنما ألجأهم إلى المسألة عن الواجبة» ولم يذكرها 


]١1[‏ ويؤيد ما أفاده الشيخ أن الإمام أحمد أخرج الحديث في «مسنده» برواية شعبة عن منصور 
بهذا السند» ولم يذكر واسطة عبد الرحمن بن أبي ليلى» بل ذكر رواية عمرو بن ميمون عن 
امرأة عن أبي أيوبء وقال السيوطي في «الدر)”2): أخرج أحمد عن عبد الله بن عمرو: 
أن أبا أيوب كان في مجلس وهو يقول: ألا يستطيع أحدكم أن يقوم بثلث القرآن كل ليلة» 
قالوا: وهل يستطيع ذلك أحد؟ قال: فإن قل هوّادَّهُ أَحََدٌّ * ثلث القرآن» فجاء النبى يكل 
وهو يسمع أبا أيوب» فقال: «صدق أبو أيوب»» ففي هذا الحديث جعله من قول أبي أيوب» 
وصدقه النبي َه ولا يبعد أن يكون غرض المصنف الإشارة إلى اختلافهم في تعبير 
العراة الراوية عن أي ابوب وبياق السيكة النصرية من الترجدي يشير يشير إلى أن حديث 
زائدة مفصل إذ قال: عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن امرأة» وهي امرأة أبي أيوب» وروى 
بعضهم عن امرأة أبي أيوب عن أبي أيوب قال: قال رسول الله يَلئةِ: «أيعجز أحدكم؟» 
الحديث, فكأنه فسر الروايات التى وردت فيها امرأة مطلقة بأن المراد امرأة أبى أيوب لا - 


1891/1 ]ن: 4944 حم: 3017/7 تحفة: .١5111/‏ 

)١(‏ كذا فى سائر الأصول.» والصواب: «ابن حنين»» وهو عبيد بن حنين مولى زيد بن الخطاب» 
انظر: «تحفة الأشراف» )١5171/(‏ و«التاريخ الكبير» (455/6). 

(؟) «الدر المنثور» (// 51/4). 


ابوان فضائل لعرّان 4١‏ 


0 
اس 


واعريه ل حو حي ره إٍ مِنْ حد رديت يثِ مَالِكِ بِنٍ 


واه 0 1000 مو جاه 


انين والوكتين هو عْبَيْدُ بْنُ حَنَيْنٍ. 

هم - حَدكا تهبن قز زُوقٍ المصْرِيُ» نَاحَاتِم بن مَيْمُونٍ أَبُوسَهْلِ؛ 
د سه عَنٍ النَّبِىَ كَل كَالَ: م مَنْ قرأ كل يوم 
ىت جوطان داك ون 6ن الرن كتين 1 1 البخرة 
حعمع 


- -ه 
ع 0 


وَيِهَدَا الإِسْنَادٍ عَنٍ النَّبِنَ كَيِلِ قَالَ: المَبْنْ أرَا لحاة م عَلَى فِرَاشِهِ فَنَامَ 


بادي بدءا'! ليكون أوقع في النفس» ؛ وكذا ما في الرواية الآتية» وهي: إني سأقرأ 
ل و ل م اه 


- غيرء والروايات مختلفة في ذلكء ففي رواية الدارمي”" بلفظ امرأة من الأنصارء وفي رواية 
النسائي”؟' بلفظ: امرأة عن أبي أيوبء وأهل الرجال لم يجزموا بأن المرأة هي امرأة أبي 
أيوب» ففي «مبهمات التقريب»”*': الربيع بن خثيم عن امرأة صحابية كأنها أم أيوب امرأة 
أني ا انتهى. ففي لفظ «كأن» إشارة إلى التردد» ولم يذكر في «الإصابة» ولا «أسد 
الغابة» وغيرهما هذا الحديث في ترجمتها فتأمل. 

3 لم يكن بأول بدء فهو في معناه» يقال : بادي الرأي أي: أوله. 


[894؟]ع: هكثا تحفة: 781 

() انظر الهامش السابق. 

(؟) قال الطيبي :)١717١/(‏ جعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً له» ثم استثنى منها. 
(9) (سئن الدارمي) ٠(‏ 8 02. 

(4) لسنن النسائي» (495). 

(0) «تقريب التهذيب» (ص: .)761١‏ 


تت 000 


يَمِنِهء كُمَ قَرَاً: #هلَ هو أله أحدٌ 4 مِائَةَ مَّوِ فَإِذَا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ ا 
تاوت كا واي و5 


> 


6 


555 رُويّ هَذَا احية مِنْ ن برهن الوه أَيْضًّا عَنْ نَابتٍ 
5 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ نا يحي بْنُ سَعِيدِء نا يَزِيدٌ بْنُ كَيْسَانَ 
ني أب حَازم؛ عن أبي خرن ا الس ب 0 


ا ع تل ققال َعْضتا لض : ل 0 


قوله: (ادخل على يمينك الجنة) لما كانت الجنة عن يمين العرش والنار عن 
يساره» وكان الرجل وقت الخطاب والكلام معه سبحانه مستقبل العرش كانت الجنة 
عن يساره والنار عن يمينه» لكنه حين يترخص عن ذلك الجناب ليدخل الجنة تصير 
الجنة عن يمينه» فصح"''! قوله: «ادخل على يمينك الجنة». 


]١1[‏ وهذا أظهر طباقاً بألفاظ الحديث. وقال القاري(١2:‏ حال من فاعل «ادخل»» فطابق هذا قوله: 
«فنام على يمينه»» أي: فأنت اليوم من أصحاب اليمين فادخل من جهة يمينك الجنة» وفي 
الحديث إشارة إلى أن بساتين الجنة وقصورها التي في جهة اليمين أفضل من التي في جانب 
البسازه اق كانت الحيتات يبعا وقيه إيماء إلن أن أضحاب الجنة أصناف قلاثة: مقربوة 
وهم أصحاب عليين» وأبرار وهم أصحاب اليمين» وعصاة مغفورون أصحاب اليسار» - 


[]هب: 27339015 تحفة: 75/17. 
]م ؟ ال حم: "/: تحفة:١13551١.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (ه/ 01). 


واب فصََائْل القيآن ل ب 44# 
«فَإِني 5 وغيف فلع القآن لي لأَرَى هَذَا خَبَرَا جَاءَهْ مِنَ السَّمّاءِاء 
َم خَرَحَ تي الله كَل فقَالَ: «إنّي كُلْتُ سَأهْرَاَ عَلَيْكُمْ ثُنْتَ القرآن, ألا وَإِنََّا 
تَعْدلُ بِكُلْثِ الفزانة 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

والرعايم الأقكي العاتان 

- حَدَكَنَا العَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدٍ الدُورِيٌ» نا حَالِدُ بْنُ تفلو ايان 

بْنُ بلالِء تَنِي سَهَيْلُ د بن أبي صَالِح؛ ؛عَنْ أَبِيهِ عَنْ أَبِي هْرَيْرَةٌ قَالَ: قَالَ 

0 الله كيِ: «قُلْ هْوَ الله ع كغيل ثُلْك القئآن)». 


1 


هذا حَدِيثٌ 1 
قوله: (إني لأرى هذا خبرًا جاءه) إلخ. أي: دخوله بَكِدٍ في بيته لعله!'' لأمر 


 -‏ ويقتبس من قوله تعالى: « مُموَرَينا الكت بدن آصْطَفيِنا من بادا فهر ظَالم لَفْسِهء 
000 2 - هو م وم صرح سو ررم 


ومنهم معتصد ومنهم سايق بق بالْحَيْرتِ > الآية [فاطر: "”اء انتهى. 

[1] ولفظ مسلم أوضح منه. وهو: فقال بعضنا لبعض: إني أرى هذا خبر جاءه من السماء» فذاك 
الذي أدخله. الحديثء قال النووي7"): احشدوا أي: اجتمعواء انتهى. وفي «المجمع)7): 
أي: اجتمعوا واستحضروا الناس» والحشد الجماعة منهم» واحتشد القوم لفلان: تجمعوا له 
وتأهبواء انتهى. وفى «هامشه)»: بابه كضرب ونصر. 


[0٠79؟]جه:‏ لاملا تحفة: ١751/1‏ . 
)١(‏ في : تمسيخة: ااحسن صحيح). 


000 شرح صحيح مسلم) رك ة؟). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)601١/1١(‏ 


4.4 012077 الو 


-ه 


اا كنا ميك إن إمشاعيل: نا اسشاعينل دن الشرعاكي 
الي ل ا 0 
مَالِكِ قَالَ: كن رَجلَمِنَ الأنصَارِيَؤْمُُمْ في مَسْجِد قَبَاء َكَانَ كلما افتتح 


ف رد ص 


سُورة يَفْرَاِهمْ في الصَّلَاةٍ يَقْرَاَ هاه افْتَتَحَ قل هُوَالله أَحَدّ حَدَ حَتَّى يَفْرُعٌ مِنْهَا 
م يَأ سُورة أخرى مَعَهَاء كان يَضْتعْ ذَلِكَ في كل ركع فكلْمَهأصْحَائهه 
فَقَالُوا :إِنَّكَ تفْرَأ تَفْرَا ِهذه السُورَةِ كمَ لا كرَى أَنَهَا مُجْرِيكَ حَتّى ؟ تَفْرَأسُورَةأَخْرَى» 
ما أن كفا يهاه وَإِمًا أن تَدَعَهَا وَكفْا ِسُورَة أُخرَى» قَالَ: نا أنَا اكه إِنْ 
أحْبَبتمْ أن َوْنَحُمْ با فَعَلْتُ وَإنْ كَرِهْكُمْ كَرَكْئُكُمْ انوا يَرَوَْهُ أَفْصَلَهُه 
ا أَنْ زب عير 0 ا هُمٌ الي يل أخْبَرُوهُ احبر فَقَالّ: «يَا قُلَانُ» 
فا يا دي لانت ونا دنيات 01 روات فى ل 


1 


قوله: (فقال يا فلان ما يمنعك) إلخ.» بداءة النبي يَليْةٍ بالخطاب معه وترك 
التعرض بأصحابه يدل على أن إيرادهم عليه سلمه النبي بَئِةِ ولم يكونوا في الرد 
عليه على خطأء بل الذي كانوا يقولونه له كان هو الصوابء فعلم أن جمع السورتين 
في ركعة من الفرضء وكذا ترك الترتيب بين السورء وكذا تعيين سورة لصلاة ترك 
لما هو أولى, إذ لو لم يكن كذلك لخاطب النبي يَكِةٍ أصحابه في ذلك وأمرهم من 
أول القضية أن يتركوه يفعل» وهذا الذي اختاره الإمام''", ثم إن النبي كَكَِةِ عذره لما 


3 ففي «الدر المختار»!': يسن في الحضر طوال المفصل في الفجر والظهرء وأوساطه في العصر 
والعشاء» وقصاره ذ في المغربء أي: في كل ركعة سورة مما ذكرء وقال أيضاً : ويكره 0 
كاسن ري ان افير كا سمطاو نا موقت ردكي اعاناه وركرة الفصل بسورة قصير 
وأن يقرأ منكوساً إلا إذا ختم, فيقرأ من البقرة» انتهى. 


[5901؟]حم: 151/5 تحفة: لا40. 
)١(‏ «الدر المختار» .)597/1١(‏ 


7 1 2201للللل2ل2للسل+لجبججبجججااا ا اا 


وي 


445 تقال يا تشول الله ” ا قَقَالَ مَسُولُ الله يكله: الاك 
الجَنَةً). 


0 ا من و ا و قر ع ِه 8 ا مه لاه - 
هذا حزيث حون غريباين هذا الإحدين حديف حبيد الله بن مد 
نمضا ] 


0 الله تي ا قدو الو ل *. قَالَ: «إِنَّ حْبَّاء 
50 نَ الجَنَّةً). 
؟ - بَابُ مَاجَاءَ فى الْمُعَوُدَتَيْن 
61 - 6 ا نا د َي 3 سَعِيدِء نا 0 بي خَالِدِء 
قا 3 الله على بات :2 : 583 02 1 أده ا 5 
يع لاس 0 
طقل مدير تِالْصََقٍ 4 إِلَى آخر السُور. 


و 


غلبت عليه المحبة» فعلم أن المرء قد يصدر منه بغلبة حبه شيئاً"' ما بفعله بأس لغير 
ذلك الشخص» ولكنه يعذر عليه دون غيره. 
؟ - باب مَا جَاءَ في الْمُعَودتَيْنٍ 
قوله: (لم يرمثلهن) أي: في باب الاستعاذة» فإن في أول السورتين استعاذة 


١1‏ ] هكذا في المنقول عنه. ومقتضى القواعد (شيء) بالرفع. 


ةا 


[59057]م: 4١ل‏ ين: 464 حم: 2155/4 تحفة: /1915. 


6ع سس 2-1 | 2م 


موب 5 فبيية »نا ابْنُ لَهِيعَةَ عَنْ يَزِيدَ بْنٍ 5 0-0 
إناياخ ختان عابرة عار بلشواج 
ب رِكُلَّ صَلَاةٍ 
< 0 


هد حيبي عَريث 


"١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ قَارِئْ المَرْآن 
غ90 - حَدَّنَنَا مَحَمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» كا أَبُو داو د الطّيَالِسِيُ » نا شُعْبَةٌ 


ِنَم حَنْ قاد عن راد بن أَوْقَ» عَنْ سَعْدِ بن هِمَامِ» عَنْ عَائِكَة كه كَلَتْ: 
ل سول الله عَلله: «لَّذِي يمرا القَرْآنَ وَهُوَّ ما هِرًا" به مَعَ السَّمَرَةٍ و الكِرَامِ 


عن شر كل ما خلقه الله تعالى» ولا يندر من ذلك شيء. ثم مناسبته برب الفلق 
لايخفى لطفه. فإنه فالق كل شىء؛ وفارق كل مختلطين؛ فعساه يفرق بينه 


وانييوك؟!. 


١‏ - بَابَ ما جَاءَ في فَضْلٍ قَارِئْ القُرْان 


١1‏ أي: بين المستعيذ والمستعاذ منه» والمراد بعموم الاستعاذة قوله عز اسمه: # ين سَرَّمَا 
َل 4 [الفلق: ؟1» فإنه يدخعل فيه جميع المخلوقات: ثم ذكر تعالى اسمه بعض الشر وخصه 
لكثرة احتياج الناس إليهم. 


[١59]د:‏ "7 ؟داين: 467 حم: 5/ هه تحفة: +445. 

[15904]خ:/911 4 م: 8لا د: ١5‏ جه: 1 حم: 1/5 تحفة: .١ 517١17‏ 

() في نسخة: احسن غريب». 

(؟) قال الطيبي (0/ 1770): الماهر: الحاذق الكامل الحفظ الذي لا يتوقف في القراءة» ول اتشق 
عليه لجودة حفظه. وإتقانه» و«السفرة» جمع سافر» ككاتب وكتبة» وهم الرسل؛ لأنهم - 


انك متتائل لكا عم > 131/0 
. ل افر 


2-6 08 04 2 2 ع - ل عا اف اكه 1 
لبَرَرَِ وَالَّذِي يَقْرَوه َالَ حِشَامُ: هُوَ شَدِيدٌ عَلَيْه ل شغبة: وهو عليه شان 


لَه أَجْرَان). 


عَنْ عَاصِم بْنِ صَمْرَةُ عَنْ عَلِيَ ين أبي طَالِبٍ قَالَ: قَالَ وَسُو ل الله يلِ: امَنْ 
َرأ الْقُرْآنَ فَاستظهرَة'", كَل خلالك مَعَرّع حَرَامَهُ أَفْكلَةُ الله به الجَتّق 
وَشَفَّعَهُ في عَقَرَةٍ مِنْ أَهْلِ بدي كُلّهُْ كد وجب لَهُ اتا 01 


قوله: (كلهم قد وجبت له النار) هذا الوجوب ليس لكفرهم أو شركهم وإلا 


[7905]جه: “الى تحفة: 17 .151١١‏ 

- يسفرون إلى الناس برسالات الله» وقيل: السفرة الكتبة» و«البررة» المطيعون من البر» 
وهو الطاعة» قال القاضي عياض: يحتمل أن يكون مع الملائكة أن له في الآخرة منازل 
يكون فيها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من حمل كتاب الله ويحتمل أن 
يراد أنه عامل بعملهم» وسالك مسلكهم من كون أنهم يحفظونه» ويؤدونه إلى المؤمنين» 
ويكشفون لهم ما يلتبس عليهمء وأما الذي يتتعتع فيه» أي: يتردد في قراءته» ويتلبد فيها 
لسانه لضعف حفظه فله أجران: أجر بالقراءة» وأجر بالتعبء قال: وليس معناه أن من 
يتتعتع به أجره أكثر من أجر الماهر» فكيف بذاك» وهو مع السفرة الكرام البررة» أم كيف 
يلتحق به من لم يعتن بكتاب الله تعالى وحفظه.» وإتقانه» وكثرة تلاوته» ودراسته» كاعتناته 
حتى مهر فيه» انتهى. 

)١(‏ أي: بالغ في حفظه. وإصلاحه. يعنى من حفظ القرآن» وطلب القوة والمعاونة في الدين منه» 
واحتاط في حفظ حرمته واتباع أوامره ونواهيه. كذا في «شرح الطيبي» (0/ .)١15517‏ 

)١(‏ تتميم ومبالغة لمعنى قبول الشفاعة» ورد لمذهب المعتزلة في أن الشفاعة في رفعة المنزلة لا 
في وضع الوزر والوجوب ها هنا على سبيل المواعدة. «شرح الطيبي» (8/ .)١5517”‏ 


7 الُُْاملااتتت 2 ا 
1 0 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لَا نَعْرِفْهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْ وَلَيْسَ لَه إِسْنَادً صَحِيمٌ 
ليسي لما ا 


4 - بَابٌ ما جَاءَ في قَضْلٍ القَرْآنٍ 


- حدثنا يد ين حتييه ذا حسين 55 بْنُ عَلِيّ الجَعْفِيُ؛ نا 
البَيّاتُ ع عَنْ أب الْمُخَْار الائيَ» عن ابن أي لحار الور عن الحا 
الأغور الكوش التتعد َإِذَا النَّسُ يَخُوصُونَ فى الأخاميفه 6 


على غلة: نفلك ها امي اللزينيقء الا كو أن الناس 34 خاضرا ف 
[6 - بَابُ ما جَاءَ فى قَضْل القَرَآنٍ] 

قوله: (فى الأحاديث) أي: أحاديث!'! النبى يَلةِ على خلاف مساقهاء أو فى 

الآيات بآرائهم» أو في استنباط المسائل بمحض آرائهم من غير أن يوافق بينهما 


وبين القرآن والحديث, أو في أحاديث أنفسهم من الأضاحيك الملهية والأباطيل 

الفيطفة 

[1] وقال القاري”: أي: أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار والحكايات والقصصء ويتركون 
تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار والآثار» وقال ابن حجر: الظاهر أن المراد أحاديث 
الصفات المتشابهة» ولم يظهر وجه ظهورهاء أو يبالغون في بحث الأحاديث النبوية ويتركون 
التعلق بالآيات القرانية. 


[905]حم: ١ق‏ تحفة: لاه .٠١١‏ 
() «مرقاة المفاتيح» (هره؟). 


وإ تقل الوا جب يي 4141 


38 
5-5 رما 
5-4 
ع 


الأَحَادِيتثء قَالّ: امد تَعَمْ» قَالَ: أعارتى يشت يندا لّ الله كله 
107 30 إِنَّهَا سَتَكُونُ نتتذاء ك3لك: ما التخرح هنهايَا ,” كول ان قال: 


قاس 


كاب الله فيه بم بلحم و مَحَبَرُ ما حبر ما بَعْدَكُمُ وَحْكُمٌُ ما بَيِنَكُمْ) و 


و ل 3 


المَصَل ليس بِالهَرْلِ مَنْ تر ليو جار قَصَمَهُ الله وَمَنِ ابْتَعَى الهُدَى في 
قولت لإقال: أو قد فعليها؟) اتعوير؟؟ 3لاك لخيرية قلات القن 
قوله: (ستكون فتنة) للجنسء فيعمٌ كل نوعا"' منها. 
قوله: (من جبار) بيان للضمير''' في تركه؛ أو المعنى لأجل كونه جباراًء أو من 
تركه للخلق الذي في التارك» وهو صفة الجبارية فيه. 


]1١[‏ وقال القاري7©: أي: أتركوا القرآنء وقد خاضوا في الأحاديث؟ أو التقدير: أو قد فعلوا 
المنكرات؟ وقال الطيبي”": أي: ارتكبوا هذه الشنيعة وخاضوا في الأباطيل» فإن الهمزة 
والزاوا لاله مكديا ن متنك امار عليمة ]اق قار عاك القملة القيمة لووقا 
القاري”" أيضاً: إنما خصٌ عليًا إما لكونه الخليفة إذ ذاك» أو لتميزه بقوله كِ: «أنا مدينة العلم 
وعلي بابها»» انتهى. قلت: والأوجه عندي لما آن الحارث له خصيصة بعلي لكونه من أصحابه. 

[1] وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراحء قال القاري”؟؟: قوله: فتنة أي: محنة عظيمة وبلية 
عميمة» قال ابن الملك: يريد بالفتنة ما وقع بين الصحابة» أو خروج التتار» أو الدجالء أو 
الدابة» قال القاري: وغير الآول لا يناسب المقام كما لا يخفىء انتهى. 


["] أي: الضمير المرفوع الراجع إلى منء قال القاري”*': بين التارك بمن جبار ليدل على أن - 


رك «مرقاة المفاتيح») (5/ 5146). 
000( ااشرح الطيبي) (؟/ 51465). 
() «مرقاة المفاتيح» (/ 78). 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (ه//ا"). 
(0) «مرقاة المفاتيح) (ه//ا؟). 


وده سس ار | بسر 
حنمب 5 


ة 1 اللّهء وَهُوَّ حَبْلُ اللّه || حت : وَهْوَ الدّكْرُ الحَكِيهُ؛ وَهُوّ الصّرَاظ 
الْمُسْتَقِيم هْوَالَذِي لَايَزِيم به الأَهْوَاكُ وََا تلْكِِسُ به الألييكة وَلَا يَهْبَمُ مِنهُ 
الشلقاك ول" يقلخ كن كارو الال ول ولقضى عكافة شن الذي 1 كلد 


قوله: (وهو هيل الله المتيى) أى : الوصيلةة"! القوية بينه وبين عياف 


قوله: (لا يزيغ به الأهواء) أي: لا تزيغ7" الأهواء إذا تليت بالقرآن» يعني من 
خالط هواه حبٌ القرآن واتبعه لا يزيغ. 


2 


- الحامل له على الترك إنما هو التجبر والحماقة» وقال الطيبي”'': من ترك العمل بآية أو 
بكلمة من القرآن مما يجب العمل به؛ أو ترك قراءتهما من التكبر كفر» ومن تركه عجزا 
وضعفاً مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أي: بترك القراءة ولكنه محروم, انتهى. 

[1] قال القاري”: الحبل مستعار للوصلء ولكل ما يتوصل به إلى شيء» أي: الوسيلة القوية 
إلى معرفة ربه وسعادة قربه» وهو مقتبس من قوله تعالى: # وَأَعَنَصِمُوأيحَبَلٍ الله جميعا * 
[آل عمران: .]١١7*‏ 

[؟] قال القاري”*؟؟: لا تزيغ بالتأنيث والتذكيرء أي: لا تميل عن الحق به؛ أي: باتباعه الأهواءء 
أي: الهوى إذا وافق هذا الهدى حفظ من الردىء» وقيل: معناه لا يصير به مبتدعا ضالاء لا 
يقال: قبل للشيخ أبي إسحاق الكازروني: إن أهل البدعة أيضاً يستدلون بالقرآن كما أهل 
الدنة يحتجوف يه فثال؟ قال سال + #تسل بد حكورا ويقرق يف كديا © [ابقره +11 
لآنا نقول: سبب الإضلال عدم الاستدلال به على وجه الكمالء فإن أهل الأهواء تركوا 
الأحاديث النبوية التي هي مبينة للمقاصد القرآنية» ولذا قال جنيد: من لم يحفظ القرآن ولم 
يكتب الحديث لا يقتدى به. ومن دخل في طريقتنا بغير علم» واستمر قانعا بجهله. فهو - 


)١(‏ في نسخة: «على كثرة الرد). 
020 ااشرح الطيبي) (؟/ 51465). 
() «مرقاة المفاتيح» (ه//ا؟). 
(؟) «مرقاة المفاتيح) (ه//ا؟). 


4 م 1 

1 أ|أ حا * ٠‏ 

الو بج فصضبمانا لعرا(د امه 
يا ا 


الجن إِذْ سَمِعَتْهُ حَتَى قَالُوا لجار اك 
[الجن: 15-١‏ مَنْ قَالَّ بِهِ صَدَقَّ» وَمَنْ عَمِلَ به أجر 
دَعَا إِلَيّهِ هُدِيَ إلى صِرَاطٍ مُسْتَقِيوا 00 0 


ده “وو 


هَدَاحَدِيثُ غَرِيبٌ لَاَعْرِفةإلا مِنْ حَدِيثٍ حَمْرَة ارات وإنكاةةتجوول: 
وَف حَدِيثٍ الحَارِث 5 


١‏ - بَابُ ما جَاءَ في تَعْلِيم القَرْآنٍ 


بنيه + در قناء وود ا اا ع رن عَلْقَمَةٌ 


قوله: (لم تنته الجن) مع شدتها وتازيتها'' /» فكان غاية في الفصاحة. 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى تَعْلِيمِ القَرَآنٍ 


- ضحكة للشيطان مسخرة له. وقال الطيبي7١2:‏ أي لا يقدر أهل الأهواء على تبديله وتغييره 
وإمالته» فهو إشارة إلى وقوع تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» وتأويل الجاهلين» فالباء 
للتعدية» وقيل: الرواية من الإزاغة بمعنى الإمالة» والباء لتأكيد التعدية» انتهى. 
قلت: هذا هو الظاهرء ولا يرد عليه إشكال, وما أفاده الشيخ دقيق ولطيف. ومعنى قوله: إذا 
تليت بالق رآن أي: إذا اتبعت الأهواء القرآن» يعنى تكون الأهواء تبعاً للقرآن» فيكون الحديث 
سد ماقي «الجق كرولا اكترن الس عن عبد الدع مدرو مرقرعا: «لايؤمن أحدكم 
حتى يكون هواه تبعا لما جئت بها انتهى. 

[1] هكذا في الأصلء ويحتمل وجوهاً: منها أن يكون بالنون والمهملة أي: ناريتهاء ولا يبعد أن 
يكون بالفوقية والذال بمعنى الإيذاء. 


[/111]خ: لا دمود: "ه5١‏ جه: ا١١ال'‏ تحفة: 9811. 
)١(‏ (شرح الطيبي) (5/ 5148). 


؟* مه 


6 


لحوامف لفر7ج) 


/7 


“هه 
39 


عُنْمَانَ بْنِ عَفَانَ أنَّ رَسُولَ الله كله كَالَ: احَيْرَكُمْ مَنْ تَعَلَمَ القُرْآنَ وَعَلَْمَهًا. 


مقع “سفب عقر مواد قاع 
فَعَدَنِى مَقَعَدِي هذاء وَعَلمَ المَرْانَ 


قوله: (خيركم من تعلم القرآن وعلمه) ويدخل فيه الفقيه والمحدث؛ وصدقه 


قال الورختن الإكتن: قذاك الذي 


قوله: (وعلم القرآن) هذه مقولة!"! سعد بن عبيدة يبين بها حال أستاذه. 


[1] قال القاري"١2:‏ أي: أفضلكم من تعلّم القرآن حقٌ تعلمه وعلّمه حق تعليمه» ولا يتمكن 


من هذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعية أصولها وفروعها مع زوائد العوارف القرآنية وفوائد 
المعارف الفرقانية» ومثل هذا الشخص يعد كاملاً لنفسه مكملاً لغيره» والفرد الأكمل من 
هذا الجنس النبي كَكِةِ ثم الأشبه فالأشبهء وأدناه فقيه الكتابء وقال الطيبي”"': خير الناس 
باعتبار التعلم والتعليم» وقال ميرك: أي: من خيركم. قال القاري7": ولا يتوهم أن العمل 
خارج عنهما؛ لأن العلم إذا لم يكن مورثاً للعمل» فليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 
من عصى الله فهو جاهلء انتهى. 


[1] ويؤيده رواية البخاري بلفظ: «قال: وأقرأ أبوعبد الرحمن في إمرة عثمان حتى كان الحجاج»» 
قال الحافظ”*: والقائل: وأقرأ إلخ هو سعد بن عبيدة» فإني لم أر هذه الزيادة إلا من رواية 
شعبة عن علقمة» وقائل «وذاك الذي أقعدني» هو أبو عبد الرحمن» وحكى الكرماني أن 
في بعض نسخ البخاري: قال سعد بن عبيدة: وأقرأني أبو عبد الرحمن» فظن الكرماني أن 
قائل «وذاك الذي أقعدني» هو سعد بن عبيدة» وليس كذلكء ثم بسط الحافظ في الردّ على 
الكرماني» وقال: والإشارة بقوله: ذلك إلى الحديث المرفوع» يعني أن الحديث الذي حدث - 


000( «مرقاة المفاتيح» (ه/ ؟). 
000( ااشرح الطيبي) .)2١6/8(‏ 
(1) «مرقاة المفاتيح) (ه/ ؟). 
(5) «فتح الباري» (9/ /ا/ا). 


1ه ا أة. ىق 
بو 161070107077 


ال ا امن دي )كمه 1 افا اقل الات 
في قاو غفتاق حتى بَلعَ الحجاج بِنَ يوسف. 
1« ف ا 9 
6 - حَدَنَنَا م مَحْمُودُ بْنُ هوخ 1 نر إن الشريه نا نيان عن 
ع امه يه - 5-0 وم وم قا هاه ياف 5 ال عي 
2 د نَ قال: قال رَسَول الله مَلي: 
ركه أو الشلسف تن تعله القرات وَعَلَّمَهُ). 
0 4 4 عي لوو ٠‏ اخ و 


قوله: (حتى بلغ الحجاج) أي: كانت'!' مدة تعليمه إلى أن وصلت النوبة إلى 
الحجاجء وعم الناس فتنته. 


- به عثمان في أفضلية من تعلم القرآن وعلمه حمل أبا عبد الرحمن أن قعد يعلم الناس القرآن 
لتحصيل تلك الفضيلة» قال: ويحتمل أن تكون الإشارة به إلى عثمان» وقد وقع في بعض 
الروايات: قال أبو عبد الرحمن: وهو الذي أجلسني هذا المجلس, وهو محتمل أيضاء انتهى 
مختصراًء وبنحو ذاك فسّر الكلا مين العيني» وجزم بأن إشارة ذاك إلى الحديث المرفوع» ولم 
يذكر الاحتمال الثاني. 

1 قال الحافظ”2؟: أي: حتى ولي الحجاج على العراق» وبين أول خلافة عثمان وآخر 
ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلاثة أشهرء وبين آخر خلافة عثمان وأول ولاية 
الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنة» ولم أقف على تعيين ابتداء إقراء أبي عبد الرحمن 
وآخره فالله أعلم بمقدار ذلك» ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة وأدناهاء انتهى. 
قلت: لكن الحافظ بنفسه حكى فى «تهذيبه»: قال أبو إسحاق السبيعى: أقرأ القرآن فى 
المسجد أربعين سنة. ْ ْ ْ 


[90]] انظر ما قبله. 
)000 افتح الباري») (9/ ؟ل/ا). 


101 0 | سم 
موس يي 


7 رَوَى عَبْدَ د الَحْمَنٍ م بْنُ مَهْدِيٌ» وَغَيْرْ وَاحِدٍ عَنْ سُفَيانَ الّوْرِيٌ 


عَنْ ةَبْنِ مَرْكَيِ عَنْ أبِي عَبْدِ اليحْمَنِ عَنْ عُفْمَادَه عَنِ النََ لل وَسْفْيَ ان 
جك نيه فِيه: عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبَيْدَة. 


مو سه 


وَقَدَ د رَوَى يَحَيَّى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ هَدًَا الحَدِيتٌ عَنْ سُفْيّانَ لعي 


اه 


معدن جاو ع طنباي ابر ع لي كار اللنتري وتان 


قوله: (وهكذا روى عبد الرحمن بن مهدي) إلخ» يعني أن أصحاب!'! سفيان 
اختلفوا عليه في رواية هذا الحديثء فأوثق أصحابه» وهو يحيى بن سعيد» يذكر 
في سنده سعد بن عبيدة» كما سرد الإسناد في الحديث الأول والآخرون من 
أصحاب سفيان لا يذكرون في الإسناد سعداًء ففيه إشارة إلى نسبة الوهم إلى يحيى 
ابن سعيد القطان, ثم إن شعبة وسفيان كليهما آخذان من علقمة» فكما أن أصحاب 


]١1[‏ وقعت في سند هذا الحديث اختلافات كثيرة» ذكرها الشراح سيما الحافظان: ابن حجر 
والعيني» وذكر منها الإمام الترمذي اختلافين: أحدهما اختلاف شعبة والثوري بأن شعبة يذكر 
واسطة سعد بن عبيدة» ولا يذكرها الثوريء والثاني اختلاف تلامذة سفيان بأن يحيى روى عنه 
بنكو رابكل رحالفا بدي المسا دي كلاناة مقياة :يكنا الاختلاف الثاني ذكره الشيخ 
أولاً بخلاف الحافظ؛ ونذكر كلامه مختصراً على ترتيبه ليكون أوضح في المقصود. فقال: 
أدخل شعبة بين علقمة بن مرثد وأبي عبد الرحمن سعد بن عبيدة» وخالفه سفيان الثوري» 
فقال: عن علقمة عن أبي عبد الرحمنء ولم يذكر سعداًء وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار في 
تخريج طرقه؛ فذكر ممن تابع شعبة فوق الثلاثين» وممن تابع الثوري فوق العشرين. 
ورجّح الحفاظ رواية الشوري» وعدذوا رواية شعبة من المزيد في متصل الأسانيدء وقال 
الترمذي: كان رواية سفيان أصحٌ من رواية شعبة» وأما البخاري فأخرج الطريقين» فكأنه 
ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظان» فيحمل على أن علقمة سمعه أولآ من سعد, ثم لقي - 


أنه 20 أ لي كات-< < تتئ-ئ--22225-2ئ22ت تت ٠11‏ 11007 
9 


كلها كات ع1 ُ م ليه تدده 
قَالَّ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَارِ: وَهَكُذَا ذَكَرَهُ يَحْيّى بْنْ اباد سَعِيِء عَنْ سْفْيّانَه وَشْعبَة غَيْرَ 


6 


َي عَن عَلقَة بي مز عَنْ سد بن بئقق عن أبي عبد يمره عو 
ماه عَنٍ الي لقال َال مُحَمَدُ بْبََّاِ وَأصْحَابُ سُفْيانَلَايَذْكُرُونَ فيه 
عَنْ سُفْيَانَه عَنْ سَعْدِ بْنِ عْبَيْدَةٌ قَالَ مُحَمَّدُ بُْبَفّارِ: وَهْوَأصَحُ. 


سرد الإسناد» فذكر شعبة سعداً ولم يذكره سفيان وفيه إشارة بالوهم على شعبة 
كما يظهر من ترجيح المؤلف سفيان على شعبة» ولا يبعد أن يعتذرا'! ويقال: إن 


- أباعبد الرحمن فحدثه به أو سمعه مع سعد من أبي عبد الرحمنء فثبته فيه سعد ويؤيد ذلك ما 
في رواية سعد بن عبيدة من الزيادة الموقوفة» وهي قول أبي عبد الرحمن: فذلك [الذي] أقعدني 
هذا المقعد. وقد شذت رواية عن الثوري بذكر سعد بن عبيدة فيه» قال الترمذي: حدثنا بذلك 
محمد بن بشارء إلخ. وقال النسائي: أنبأنا عبيد الله بن سعيد حدثنا يحيى عن شعبة وسفيان 
أن علقمة حدثهما عن سعد إلخ» قال الترمذي: قال ابن بشار: أصحاب سفيان لا يذكرون فيه 
سعداًء وهو الصحيح. وهكذا حكم علي بن المديني على يحيى القطان فيه بالوهم؛ وقال ابن 
عدي: هذا مما عد في خطأ يحيى القطان على الثوري» ويقال: إن يحبى القطان لم يخطئ قط 
إلافي هذا الحديثء ثم قال الحافظ بعد ذكر شيء من متابعة يحيى: وكل هذه الروايات وهم 
والصواب عن الثوري بدون ذكر سعد» وعن شعبة بإثباته» انتهى مختصراً وبزيادة يسيرة. 

[1] هذا اعتذار من شذوذ يحيى القطان» ودفع لما يرد عليه من وهمه وخطئه. وحاصله أنه لم 
يصرح بالواسطة في رواية سفيان» بل روى عن سفيان وشعبة معاء فيحتمل أنه ذكر الواسطة 
في طريق شعبة» وقد ذهب إلى هذا الاعتذار بعض السلف أيضاً قال الحافظ"؟: قال ابن 
عدي: جمع يحيى بين شعبة وسفيان» وهو لا يذكر الواسطة» وهذا مما عد في خطأ يحيى 
على الثوري. 


0020 ١فتح‏ الباري» (9/ 0/5). 


ع 5# 0 ان عر اها شرت 


ال أبُو عيمى: وَقَدْرَادَ شُعْبَةٌ في إِسْنَادٍ هَدَا الحَدِيثِ سعد بن حَبَيدَةٌ 


كَالَ عَلِيُ بْنُ عَبْدٍ غزواراء: 4ل 2 ب كعيد: ةا اعد كنول متيف قننة 
وَإِذّا خَالَقَهُ ‏ فيان أَحَدْتُ بقَولٍ فيا شعن 


خب “اام اه ا 2 
سمعت آنا عَمَاريَدَكْرُ عَنْ 


اعرسم 


عر 1 
3 عد 0 يد يحي ا 

ل و ا 5 

يحيى بن سعيد أدرج الإسناد» فإنه رواه شعبة عن علقمة عن سعدء ورواه سفيان عن 


علقمة عن أبي عبد الرحمن من غير توسيط سعدء إلا أن يحيى بن سعيد حين سرد 
الإسنادين أدرجهماء فغاية ما في الباب أن يكون الخبر من أقسام مدرج الإسناد. 


- لل ل يي ل 0 
عنهماء وحمل إحدى الروايتين على الأخرىء فساقه على لفظ شعبة» وإلى ذلك أشار 
الدارقطني» وتعقب بأنه فصل بين لفظيهما في رواية النسائي وابن ماجه؛ فقال: قال شعبة: 
خيركم» وقال سفيان: أفضلكم. قال الحافظ: وهو تعقب واه. إذ لا يلزم من تفصيله للفظهما 

في المتن أن يكون فصل لفظهما في الإسناد. 


[594]دي: ١٠78ل‏ ش "٠01/15:‏ حم: /١‏ »2 تحفة:799١١.‏ 


)١(‏ في نسخة: «نا». 


25 1 7 1 
انو أ فم الاي لل س3 يان 
يواات فنخيادل لمان 


هَذَا حَدِيتٌ لا نَعْرِفُْ مِنْ حَدِيثْ يثِ عَلِنَ عَنٍ النَبِنَ يل إِلّا مِنْ حَدِيثِ 
عَبْدِ الرَحمّن بن إِسحَاق. 


كاح اث كاخادويكة عا كزفايق اللزان تال يق الآخر 

1 حَدَّثَّنَا مُحَمَّدٌ ب واي اد يو‎ - ٠١ 
عُثْمَاكَه عَنْ أَيُوبَ بْنِ مُوسَى قَالَ: سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ كَعْبٍ القْرَظِيّ يَقُو‎ 
قبقت شن انون تنشو وتو قَالّ يَسُولُ الله يَلنه: المَنْ 5 ب‎ 


ولا يلزم حينئذ نسبة الوهم إلى يحيى بن سعيد ولا إلى شعبة» وهو هاهنا''' أن يذكر 
الراوياق خير ا بإسناديق مخدلقين فيجمعهما من يأخل عدهما على إسقاد واتعد. 


قات خا عه فج ف خزناية الث أن كاله يع لخر 


[1] الضمير إلى المدرجء وقيد ب«هاهنا»؛ لأن المدرج على ما ذكره السيوطي في «التدريب)17) 
ستة أنواع» بل أكثر منها بإبداء بعض الاحتمالات» وقال الحافظ في «شرح النخبة»7"): 
ثم المخالفة إن كانت بتغيير السياق فمدرج الإسناد» وهو أقسام: الأول أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفة» » فيرويه عنهم راو» فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك الأسانيد» 
ولا يبين الاختلافء ثم ذكر الأنواع الأخرء 520 النوع» وبسطه السيوطي 
في «التدريب» فقال: الثالث: أن يسمع حديثاً من جماعة مختلفين في إسناده» فيرويه عنهم 
باتفاق» مثاله حديث الترمذي عن بندار عن ابن مهدي عن الثوري عن واصل ومنصور 
والأعمش عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبيل عن عبد الله قال: قلت: يا رسول الله! أي - 


[١59]هب: 31/795١‏ تحفة:/ا165. 
)١(‏ انظر: «تدريب الراوي)» .)37:7١/1١(‏ 
(0) (شرح نخبة الفكرا (ص: .)5١‏ 


للختت 1ت 21111525525 
كْتَابِ سواه وَالحَسَنَة بِعَشْر أَمْكَالِهاه لا أَقُو لّ: وال كه حَرّف» 
وكا ا حَرْفُه وَلَامٌ حَرْفُه وَِيمٌ حَرفُا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
بكو ان عبر ات ابا عه ا كل الوط اذ 
في حَيَاة لين . 
انوس 1 سريف ور قت ةا الطيض تن متخن ران 
الأخوّصء عَنٍِ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُوو رَقَعَهُ بَعْضْهُمْ وَوَكَفَهُ بَعْضُهُمْ عَنِ ابْنٍ 
اعد كي اشن بقن أباكم 


291 -ختكاش عن لد 06 عبد الصمدو دن عبد اه 


حيبي ا د 
بل أعم منه. ثم ينشأ هاهنا إشكال لم أستوضح الجواب عنه. 


- الذنب أعظمء الحديثء فرواية واصل هذه مدرجة على رواية منصور والأعمشء لأن واصلاً 
لا يذكر فيه عمراًء بل يجعله عن أبي وائل عن عبد الله» إلى آخر ما بسطه السيوطيء وأنت 
خبير بأن هذه الصورة بعينها هي في حديث الباب. 

- قال القاري”!؟: الحرف يطلق على حرف الهجاء؛ والمعاني» والجملة المفيدة» والكلمة‎ ]١1[ 


[5911]دى: :ه96" ك: 27579 هب: ءش:/اة٠‏ دل تحفة: .١ 7581١1١‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (0/ 74). 


ا 1 | . هوه 


وات فضيادل لمان 

ايَجىءٌ صَاحِبٌ القرآن يَوْمَ القِيَامَة فَيَقُول: يَارَبٌ حَلَهء فَيُلْبَسٌ تَاجّ الْكُرَامَة 
باشو حب ل يوم د ا 0 

0 27 1 م 06م سرع 2 


يقول: رب رك كيلب ل الكرات ف د يول ايب ارض عنة؛ فيرضئ 


عَنْهُ عَنْهُ قَيُقَالُ00: افر وَارْقء وَيْنَا اذ يحت آيَةٍ ام )2 


8 -ه 7 د م 3ه 
3 : 
هد حديث حسن. 


و ساس وى هو ا دلت ع اف ١‏ .5 2 عي 


حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ ئا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَلِ نا شَعْبَة 
بَهْدَلَه عَنْ أبي صَالِحِ عَنْ أبِي هْرَيْرَة َوه وآ يرفعه. 

وهَدًا أُصَحٌ عِنْدَنَا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الصَّمَدِ عَنْ شْعَبَة. 

قوله: (يجيء ضاحب القران) وفي بعض!١!‏ النسخ: «يجيء القرآن». 
وأيّاً ما كان فالآخر مراد بقرينة المقام» فلا يجيء صاحب القرآن ولا القرآن إلا 
بصاحبه. 


قوله: (عن أبي هريرة نحوه ولم يرفعه) وهو غير مرفوع؛ وإن كان في حكم 
المرفوع لكونه مما لآ يدرك بالقياس» لكنه فرق ما بين المرفوع وما في حكمه. فرفع 
الموقوف علة. 
- المختلف في قراءتهاء وعلى مطلق الكلمة» انتهى. ثم بسط القاري الاختلاف في أن المراد 
مبدأ سورة البقرة» أو مبدأ سورة الفيل» وقال: الرواية بالمد يعني مثل مبدأً البقرة» وبحث فيه» 
ولعله هو مراد الشيخ بالإشكال. وإلا فذهني القاصر لم يبلغ إليه. 
]١[‏ كما يدل عليه علامة النسخة على لفظ صاحبء وسياق النسخة المصرية بلفظ: يجيء القرآن» 
وحاصل ما أفاده الشيخ أن لا اختلاف بينهما حقيقة» فإن القرآن يجيء بصاحبه وكذا عكسه. 
فإسناد المجيء إلى كل واحد منهما صحيح. 


)١(‏ فى نسخة: «فيقال له). 


العم لوي 
أ و9 
دياب 


65 مق 8 - 


امس ْنْ مَبيع تا أو النَضِْ كا بحر 0 
َيْثِ بْنِ بي سُلَيْم عَنْ رَيْدِ ْنِ أَرْطَاك عَنْ أبِي أَمَامَة 30007 يو 
َذِنَ الله لِعَبْدٍ في ,5 شَيْءِ أَفْضَلَّ م مِنْ رَكْعَتَيْن يُصَلَيهِمَا ؛وَإِنَّ ال لَيُدَرٌ عَلَى رَأيس 
ل يي 


[7 - بَابُ] 


قوله: (من ركعتين يصليهما) لأن قراءة"'' القرآن من أفضل القرب إذا كانت 
فى الصلاة. 


قوله: (قال أبو النضر: يعني القرآن) لما كان كل شيء بداءتها'! منه تبارك 
وتعالى صار كلمة (ما خرج منها كالمجمل» » فألحقه البيان بقوله: ب يعني القرآن. 


[1] وقد ورد نضًّا من حديث عائشة أن النبي يَلِةِ قال: «قراءة القرآن في الصلاة أفضل من قراءة 
القرآن في غير الصلاة» وقراءة القرآن في غير الصلاة أفضل من التسبيح والتكبير» والتسبيح 
أفضل من الصدقة» والصدقة أفضل من الصومء والصوم جنة من النار»» رواه البيهقي في 
«شعب الإيمان»7١)»‏ هكذا في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

[] فالله يبدأ الخلق ثم يعيده وهوقالق الحب والدويء لاوا قتع مرا دتما يول له كن كتكرن »4 
[البقرة: »]١ ١17‏ وممرمن يق ار 4 [فاطر: ٠]‏ ولي سَأَلْتَّهُم من سَلقَ لسوت والْارصَ 
ا و 


لِقولُنَ أنّهُ * [لقمان:75]» ترك الى يد و الماك وهوعل كَل سَىْء مدر # الى حَقَ الْمَوت كليو 4 
[الملك: 5-١‏ ]. 


[1915]حم: 358/0 تحفة: '4/51. 
)١(‏ «شعب الإيمان» (9/ 1/8 6). 


ناث تساي القزآن ملل كس ا |81 


35 8 م 


م 0 


ثم ذكر في الحاشية هاهنا نسخة ونسبه إلى «الأطراف»» وهو اسم كتاب!'! 


]1١[‏ يعني اسم جنس لنوع خاص من أنواع كتب الحديث؛ وليس بعلم لكتاب خاصء وتوضيح 
ذلك أن كتب الحديث باعتبار صفة التصنيف أنواع كثيرة» ذكرت منها في مآخذ مقدمة 
«البذل» خمسة عشر نوعا: وهي الجوامع» والسئن» والمسانيد» والمعاجم» والمشيخات» 
والأجزاءء والرسائلء والأربعينة» والأفراد. والمستخرجء والمستدرك» والعلل» والأطراف» 
والتراجم» والتعاليق» ويطول الكلام بتفسير هذه الأنواع كلهاء والمقصود بالذكر الأطراف. 
قال الحافظ في «شرح النخبة» 7': ومن المهم معرفة صفة تصنيفه» وذلك إما على المسانيد 
أو الأبواب أو العلل» والأحسن أن يرتبها على الأبواب أو يجمعه على الأطراف» فيذكر 
طرف الحديث الدال على بقيته ويجمع أسانيده؛ إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة» 
انتهى مختصراً. 
وقال السيوطي في «التدريب»)7'': ومن طرق التصنيف أيضاً جمعه على الأطرافء فيذكر طرف 
الحديث الدال على بقيته» ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة: انتهى. 


قلت: والمؤلفات في هذا النوع كثيرة» ك«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي مسعود إبراهيم - 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَثَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَنْ رَيْدِ بْنِ أَرْطَاكَ عَنْ جُبيْرِ بْنِ َي عَنِ التي لله 
مُرْصَل. 

- حَدَئَا لِك إِسْحَاقُ بن مَنْصُورِء تَنَاعَبْدُالرَْمَنٍِ بْن مهدي عَنْ مُعَاوِيكَ عن العلا بن 
الحَارثِ عَنْ يبن أَرطاكَ عَنْ جُبيربْنِ :قل وَسُولُ الله يكلة: (إِنَكُمْلنَْرْجِمُو َِى الله 
بأفْضَلَ كا رع ون يني الفرآق؛ . وذكره في «الأطراف» (4851) ثم قال: هذا الحديث في 
ا ا شامد الحتدى عبد اله وورذاره الااعر:الغررور كيز زاكر تاماسم 

(؟) «شرح نخبة الفكرا (ص: .)١١١‏ 

(9) «تدريب الراوي» (؟/ تحكى١١5)‏ 


و 
- باب 
اكيت فا لق نه ب ل له-8 شعو ل عر 5 0 باهساي ماه 
4- حدثنا احمد بن مَنِيع» نا جَرِير) قَابُوسٌ بْنِ ابي طَبِيَانَ عن 
5 3 َه ا اس 3 ل ولاه ًَ 3 ع2 5 ع وا - 
بيو كن ارم شَجَلين قال قال وقول الله تقد دإن اذى الختى فى له 1 
مِنَ القّرْآنِ كَالبَيُتِ الخرب). 


- و 


ا 1 -ه 4 مه ها 


ا 


التزم فيه جمع الروايات؛ ونسبتها إلى مخرجيها من أصحاب التصنيفء فيذكر طرفاً 
من الحديثء ثم يعد بعده أسماء من اتفق على تخريجها من أصحاب التصنيف. ثم بعد 
ذلك يذكر الجزء الآخر من الحديث ويسمي من ذكره. وثم وثم» ولذلك سمى كتابه 
ب«الأطراف» لكونه ذكر فيه أطراف الأخبار وأقطاعهاء فقد ذكر هاهنا في «الأطراف» 
حديثاً ونسبه إلى الترمذيء فأثبته الكبّاب١١!‏ في حاشية الكتاب» فتدبر وتشكر. 


[18- بَابّ] 


- ابن محمد الدمشقي المتوفى سنة: 4٠٠١‏ ه و«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي محمد خلف 
ابن محمد الواسطي المتوفى سنة: 4٠١‏ هه و«أطراف الصحيحين» لأبي نعيم الأصفهاني 
[ت: 8570ه]ء و«أطراف الصحيحين» للحافظ ابن حجر [ت: 857 هآء و(أطراف الستة» 
للشيخ محمد بن طاهر المقدسي المتوفى سنة: /001 ه و«أطراف الستة» للحافظ جمال الدين 
أبي الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي المتوفى سنة: ؟54/ هه و«مختصر أطراف المزي» 
للذهبي [ت: 48 ه]ء و«الأشراف على الأطراف» لابن عساكر [ت: ١لاه‏ ه]ء و«أطراف 
الأشراف» للسيوطي [ت: 4١١‏ ه]ء وغير ذلك والظاهر أن مراد المحشي أطراف المزي. 

3 لما أنهم لم يجدوها في الأصل المنقول عنه» ووجدوها في الأطرافء لكنه موجود في بعض 
النسخ كالنسخة المصرية التي بأيديناء فإنه داخل فيها في المتن. 


[915]حم: /١‏ *"” تحفة: 5 6059. 


الريك <<< <ت<”<ججججججيي222525 0 


6 - حَدَكََا مَحْمُودُ بْنْ غَيَْانَ» نا أبُو داو 5 الخترط: وأبو تعيب عن 
تيان عن عاصوين أبي النَجُودِء عَنْ رن عَنْ عَبْدِ لله بن عَمْرِ عَنٍ التي كله 
قَالّ: ايقال يعني ِصَاحِبٍ الْقُرآن -: افأ واه وَرَتلُ كما كُنْت يُرَكلُ في 
الدَّنْيَا فَإِنَّ مَنْزْلَتَكَ عِنْدَ آخِرِآيَةٍ 0 تَقَرَا يها). 


قوله: (كما كنت ترتل في الدنيا) فعلم'" أن الترتيل أعظم منزلة من تكثيركم 
التلاوة» فالقليلة بكيفيتها تربو على الكثيرة في الكمء والله المعين على طاعاته والمسؤول 


قولدة (فات معرلعك كعد لفن ايلا كرا ييا ولبا كانت درعات العدان1” 


[1] قال القاري''؟: فيه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الأعمال كمية وكيفية» وقال شيخ مشايخنا 
الشاه عبد العزيز الدهلوي في «تفسيره» كما بسطته في «الأربعيئة القرآنية» ما حاصله: أن 
الترتيل في الشرع مراعاة به أشياء: تصحيح الحررقه ومراعاة الوقوف. وإظهار الشد 
والمدء وإشباع الحركات, وتزيين الصوت. والتأوّه فيه» والتأثر بآيات الرغبة والرهبة. 

[1] قال القاري”'": وقد ورد في الحديث أن درجات الجنة على عدد آيات القرآن» وجاء في 
حديث: [«من كان] من أهل القرآن فليس فوقه درجة»» فالقراء يتصاعدون بقدرهاء قال 
الداني: وأجمعوا على أن عدد آي القرآن ستة آلاف آية» ثم اختلفوا فيما زاد فقيل: وماثتا 
آية وأربع آيات» وقيل: وست وثلاثون» وقيل: غير ذلك؛ وقال الطيبي'": وقيل: المراد أن 
الترقي يكون دائماء فكما أن قراءته في حال الاختتام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع له 
كذلك هذه القراءة» والترقي في المنازل التي لا تتناهى» وهذه القراءة لهم كالتسبيح للملائكة 
لا تشغلهم من مستلذاتهم بل هي أعظم مستلذاتهم. 0 


[6١591؟]د: ١454‏ حم: 197/7 تحفة: /857171. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح) (ه/ ١؟).‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/ ١؟).‏ 
() «شرح الطيبي) (5147/5). 


2 - 8 اس # اع و 
شاو الو بْنُ بَنَاِ نا 0 عبد الرحي: 0 مَهْدِيّ عَنْ نيان عن 
عَاضِمء بِهَذَا الوِسْنَادٍ نَحَوهُ. 
ع 8 
9- يَابَ 


8 - اها يه 00 الاق ال ا 0 4 


04 


ان عالق قَالَّ: قال وسو ل الله عل اريك ع د الى سق ح المَكاة 


- وقال ابن حجر: يؤخذ من الحديث أنه لا ينال هذا الثواب الأعظم إلا من حفظ القرآن» 
وأتقن أداءه وقراءته» ثم بسط القاري في القرائن على أن المراد منه الحافظ» منها ما في 
رواية أحمد بلفظ: «فيقرأ ويصعد بكل آية درجة حتى يقرأ شيئا معه)» قال: فقوله: «(معه) 
صريح في أنه حافظه. 
وقال الطيبي: 2١7‏ والمنزلة التي في الحديث هي ما يناله العبد من الكرامة على حسب منزلته 
في الحفظ والتلاوة لاغير» وذلك لما عرفنا من أصل الدين أن العامل بكتاب الله المتدبر له 
أفضل من الحافظ. والتالي إذا لم ينل شأنه في العمل» وقد كان في الصحابة من هو أحفظ من 
الصديق رضي الله تعالى عنه» وأكثر تلاوة منه» وكان هو أفضلهم على الإطلاق لسبقه عليهم 
في العلم بالله وبكتابه وتدبره» وإن ذهبنا إلى الثاني وهو أحق الوجهين فالمراد من الدرجات 
سائرهاء وحينئذ تقدر التلاوة في القيامة على قدر العمل» فلا يستطيع أحد أن يتلو آية إلا وقد 
أقام ما يجب عليه فيهاء انتهى. 


[5١91؟]د:١ا5”ق‏ تحنفة: 917ه٠١.‏ 
)١(‏ «شرح الطيبي) .)54١/5(‏ 


١] >>. 8‏ 
أنواة صَالالقزانٍ يي يست 2 18( 


اد لفان 0 سيق 
هذا وي مر اك كقرقة ذية هذا لد 
000 ب م ماس تببار او سو لا 8 
غرف لِلْمْطَلِبٍ بْنِ عَبْدِ الله : ل عسو ا 0 
إِلّا َولَه: لي ا( 
كول لَاتَعْف د مدع قال عبد ائله: 
907 - حَدَّثَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّلَانَ» قَالَ: ا حْمَدَ نَا سُفْيَانُ عَنٍ 
كأعدادآيات القرآن» كان القارئ لتمام كلام الله السبحان راقياً على أقاصي الدرجات؛ 
وفضل''' الدرجات فيما بينها في كل درجة كتفاوت ما في سائر الدرجات فيما بينهاء 
فلا يتوهم تساوي القارئ بالأنبياء عليهم السلام وغيرهم. 
[:؟ - بَابٌ] 
]١1[‏ دفع إيراد ذكره بقوله: فلا يتوهم» وحاصل الجواب أن تساوي سطوح الدرجات لا يستلزم 
تساوي أمكنة الدرجات» فكم من أبنية في درجة واحدة من الأرض أو السقف بينها من 
التفاوت ما لا يحصىء وعلى هذا فلا يحتاج إلى توجيه تقدم في كلام الطيبيء ولا يذهب 


عليك ما تقدم من الجمع بين حديث الباب وبين ن ما ورد أن في الجنة مائة درجة في باب 
صفة درجات الجنة». 


[/5911]حم: 7/5" تحفة: ١١10/9426‏ . 


7بسج7ججج-- 27-7 _72ل7اجلجججسل5ئ5 :| اوري ديقي 
َعْمَضِء عَنْ حَيْكمَةَه عن الحَسَء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ أنه مَرَعَلَى قري 
يَْرَ فم سَأل فَاسْمَيجَم مَّقَالّ: سَمِعْتُ موعت ون سُولَ الله يك يَقُول: ١مَنْ‏ قَوَأْ القُرَآنَ 
َلْيَسْألٍ الله به فَإِنَهُ سَيَجِيِءٌ أَقوَا ديروت الرَآتَ ساون به الام 

َال مَحْمُودً: هذا حَيْكَمَةُ البَصْرِيُ الّذِي رَوَى عَنْهُ جَابِرٌ الجُحْفِيُ وَلَيْسَ 
حو طيئية ذة كبن | حمق 

ذا يمك حم َيه هذا يع تضرع بطق أ قشر قذ زى 
عَنْ أَقّين بْن مَاِكِ أَحَادِيتَ» وَقَدْ رَوَى جَايرٌ الجُعْفِيُ؛ عَنْ حَيْكَمَةَهَدَ هذا ان 

- حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيُ ليث » سِطِيٌ» نا وَكِيع كا أو قرو فويةٌ 
أبن وثان كن أبى اليا رَك» عَنْ صَهَيبٍ» كال َال م كول آله عه ما آمَنّ 
بالقرزآنٍ 1 0-0 0 


اا 


2-0 ا وكم من فرق بين السؤال على القراءة 
والسؤال على الإقراء» فقد أفتى القدماء من الشوافع فضلاً عن المتأخرة, والمتأخرون 
لل يي و يه 


11١ الخعمع‎ 


قوله: (ما آمن بالقرآن) إلخ» يعني أن المعامل بمحارم الله معاملة الحلال ليس 
إيمانه كاملاًء وإن اعتقد حقيقة أحكامه. وأما إذا حمل الاستحلال على الاستحلال 


[1] كما يدل عليه ظاهر السياق لا سيما لفظ أيضاًء لكن الحافظ لم يذكر في تلامذة خيثمة بن 
عبد الرحمن جابراء فتأمل. 


[91؟اتحفة: ؟لا9ةغع. 


اباب قصال القرآت ل ل لب ام 


ا 


2 2 85 يا ع 0 ا ماه مه 02 ون 22 3 
الإِسَتَادٍ عَنْ مجَاهِدِء 5 سَعِيدِ بْنِ المْسَيِّيِه عَنْ صَهَيبٍء وَلا يِتَابَعٌ مُحَمّدُ بْنُ 
م سد مه ا ع سيب سن 0 
يَزِيدٌ عَلى رِوَايَتِه» وَهوّ ضَعِيف. 

رعو 2 ا 

وَأبو المبَّارَكِ رَجل مجهول. 

د >" اج 20 ا كدان 1 .1 )> 00 ه86 

هَذَا حَدِيتْ لَيْسَ إِسَْادُه ِدَلِكَه وَقَدْ خْولِفٌ وكِيع في رِوَايَتِه وَقَال مُحَمَّدْ: 
1 ل 5 6 2 61 جر 2 9 5 م َه 
ابو فَرْوَةَ يَزِيدٌ بن سِنَانٍ الرّهَاوِيٌ ليس بِحَدِيثِه بَأسء إلا روايّة ابْيِهِ مُحَمَّدِ 
كت كانه بطري غنة كتاكيه 

ا ا ل 00 ع اواو 1 5-0 

9 - حَدثنًا الحَسَنْ بِنْ عَرَفَة» نا إسمَاعِيل بِنْ عياش» عَنْ بَحِيرِ 
0 اع 2 2 3< ف ا 3 3 3 2 ك2 5 0 ال 0 
ابْنِ سَعْدِء عَنْ خَالِدٍ بْنِ مَعْدَانَ عَنْ كثير بن مر الحَصْرَمِئٌ» عَنْ عقبّة بْنٍ 
5 بن اا الع د اد عرص ع 5 9 ا ريك 
عَامِر قَال: سَمِعْتٌ رَسُولٌ الله بك يَقُولُ: «الجَاهِرُ بالقَرْآنء كَالجَاهِر بِالصَدَفَةَ 
لشي دالت انه «الدي بالسد ها 


الاعتقادي فظاهر أنه غير مؤمن''' بالقرآن. 
وليه (الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة) إلخ» أراد بالصدقة النفل» وصدقة 
السر أفضل''' فيه من صدقة العلانية. 
[1] قال الطيبي”!): من | تحل ما حرّمه الله فقد كفر مطلقاً» وخص القرآن لجلالته؛ قال القاري7©: 
أو لكونه قطعيًا أو لأن غيره يعرف به دليلاً. 


1 هذا هو المعروف عن أكابر الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعين» فقد روي عن ابن عباس 
عد و 0م همه 2 5< 1 سلا ضحي سم يعم سوق 


7 يوا 5 .. 2 2 2 2 - ك2 39 
في تفسير قوله عز اسمه: # إن تبدواالصدقات فَنْعِما هىَ وَإن تَحَفُوها وَنوّنوها الْفقراء فهو حي 


لَحكُمْ 4 الآية [البقرة: »]77٠‏ قال: فجعل الله صدقة السر في التطوع تفضل على علانيتها سبعين - 


11 ]د لالون: ١‏ حم: 151١/5‏ تحفة: 1159. 


.)3587 /5( اشرح الطيبي»‎ )١( 
.) 88 «مرقاة المفاتيح» (ه/‎ )١( 


تغتى ها يتأن لذي مم يقراءة الفرآن َل ين الذي َه هر 
ِقِرَاءَةٍ القوتوه لآق دق الثه نض د أهْلٍ العِلّم مِنْ صَدَفَةٍ م 
وَإِنّمَامَعتَى هد عِدْدَ أل الم لكي يَأمَنَ البَجُلُ مِنَ العُجْبٍء انلدي كيه 
ِالعَمَلٍ لا يُخَافُ عَلَيْهِ العُجْبُ ما يُخَافُ عَلَيْهِ في العَلَانِيَة. 


١‏ - بَابٌ 


8ح د حَدَنَنَا صَالِحُ بْنُ عَبّد عَْدِ الله نا حَمّدُ بن ريد عَنْ أبِي ا ل 


و 


قَالَتْ عَائْمَةٌ ُ: كَانَ النَّبِنْ كل لا يَنَامُ ئئ حَتَّى يَقْرَأبَني اقين الهم 
[5 - بَاب] 


قوله: (لا ينام حتى يقرأ , بني إسرائيل) إلخ» اختلفت الروايات"'' فيما كان 


د "شعن وجل صدلة القريضة غاذيينها أفضل هن سرها بفسة وعشرين ضعناء وكذلك 
جميع الفرائض والنوافل في الأشياء كلهاء ذكره السيوطي في «الدر)”١'‏ برواية ابن جرير وغيره» 
وذكر برواية البيهقي في «الشعب» بسند ضعيف عن ابن عمر مرفوعاً: ١عمل‏ السر أفضل من 
العلانية» والعلانية أفضل لمن أراد الاقتناء بها» وذكر روايات كثيرة في الباب» وقال الشيخ في 
«البذل)7"' آخذاً عن القاري: قال الطيبي”): جاءت آثار بفضيلة الجهر بالقرآن» وآثار بفضيلة 
الإسرار» فالجمع بأن يقال: الإسرار فقيل لمن يخاف الرياء» والجهر أفضل لمن لا يخافه 
بشرط أن لا يؤذي غيره من مصل أو نائم أو غيره» وذلك لأن العمل في الجهر يتعدى نفعه إلى 
غيره من استماع أو ذوق أو تعلم» ؛ أوكونه شعاراً للدين؛ ولأنه يوقظ قلب القارئ» ويجمع همّه 
ويطرد النوم عنه» وينشط غيره للعبادة» فمتى حضر شيء من هذه النيات فالجهر أفضلء انتهى. 

]١[‏ كما سيأتي بيانها في «باب من يقرأ القرآن عند المنام». 


[59]حم:8/5” تحفة: 501لا١.‏ 
)١(‏ «الدر المنثور» (؟/ /ا/1). 

(؟) «بذل المجهود) (6/ .)5/1١‏ 

69 شرح الطيبي) (5/ 3585). 


- 4 ب ١]‏ 
ابواب فضيائل الَعَرّان للب جب ؤي[ م 


1 8د مياه 2 8# 
0 4 


,وى مو مه 


عو ا عه تع د بح هه ١‏ ا ه10 .يوان افق 32 2 

هجيججاا ااا 
ل 2 م و سا سَ وه - سَ 5 
ول لا وو ينه بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بْنْ إِسْمَاعِيلٌ في ١كِتَابٍ‏ 7 


6ت ذقنا على : بْنُ حُجْرِ نا بَقِيةُ بن نّ الْوَلِيدِء عَنْ بَحِيرٍ بْنِ سَعْدٍ 


عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عَنْ عَبْدٍ الله يْنٍ أبي بلا عَنْ عِرْيَاضٍ بْنِ سار يه 
0 أن ال يي كان يد كنات 3 ونه ون 0 


يقرؤه النبي كه قبل منامه» ولا تدافع فيما بينهاء فإن الرواية المثبتة لقراءة سورة لا 
تنفي قراءة ما عداهاء والظاهر أنه يك كان يقرأ أحياناً هذه وأحياناً هذه. ويجمع أحياناً 
فيما بينها كلها. 

قوله : (يقرأ المسبحات) هي فخ السوز ما افتحق!! شين يء من صيغ التسبيح 
اصح بسي سحا ارسج 


]1١[‏ وهي سبعة سور: بني إسرائيل» والحديد. والحشرء والصف. والجمعة» والتغابن» والأعلى» 
وقد روى النسائي موقوفاً من قول معاوية بن صالح أحد رواة الحديث: وهن: الحديد 
والحشرء والصف. والجمعة, والتغابن» والأعلى» لكن ورد أنه د لا ينام حتى يقرأ بني 
إسرائيل والزمر رواه الترمذي والنسائي والحاكم عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء كذا في 
«المرقاة»2"7. 


[1؟59]د:لاه١٠م‏ حم: 15 »؛» تحفة: مارم ؟. 
)١(‏ في نسخة: «أخبرنا» وفي أخرى: «أخبرني». 
(؟) «مرقاة المفاتيح) (ه/ثىة). 


سر 
ا لم21 7 


0 
م 
2 
لودب 'لذد ؤصا 


6 - حَدَّنا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا أَبُوأَحْمَدَ الرُبيِر يْرِيُ نا حَا 
ا ا نم ار عر 
لني كَل قَالَ: امن قَالَ حِينَ يُضْبِحٌ تَلَاتٌ مَرَاتِ: أَعُودُ بالله السَّمِيع العَلِيم مِنَ 
الشَيْطانٍ الَجيم؛ يقرا كلدك اتاج ون لمر شرن العطر وال اليه شكديق 


الوك ل رن اه عَلَيْهِ د حَنَّى يمْسِى وَإِنْ مَاتَ في ذَلِكَ اليو مَاتَ شَهِيدا 
وخ الاين يشي كان يدت العثر :1 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ لَا تَغْر فك لخن ذا اعد 
م؟ - ياب يف لق قِرَاءَةٌ النّبت كَله؟ 


69 - حَدَّنََا فَُيْبَةُ نا اللَيْثُه عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عُبَيْدٍ الله بْنِ أبي مُلَيَكَةَ 
عَنْ يَْلَى بْنِ مَمْلَكِ» أنَهُ سَأَل أمَ سَلَمَةَ وَوْجَ ال كل عَنْ قِرَاءَةِ النِيَ كله 
وَصَلَاتِهِ كَقَالَتْ: و" مَا لَحُمْ وَصَلَاتَة؟ و" كان يُصَلَّي كُمَ ينامُ قَدْرَ ما 
صَلَّى كُمّ يُصَلَّي قَدْرَمَا تام كُمَّ يام كدق قاض عَتَى يطبت 3م 325+ 
قِرَاءَ تَهُ فَإِذاا" هِي تَنْعَتُ قِرَاءَةً مُفَسَرَةٌ ونا حر ذا 

[*؟ - بَابُ ما جَاءَ كَيْمَ كانت قِرَاءَةٌ النَّت ملكا 


[915؟]حم: ه/"” تحفة: 48لا .١١‏ 
]لان 848 حم:5/ 195 تحفة: 187175. 
)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

)١(‏ سقطت الواو فى نسخة. 

(9) فى تسيخة مرإذاه: 


أنه ارثفقمه ا سسسب 8آا© 
ب 


نا 
ب فضابلالعزان 


يه - َحِيحٌ غَرِيبٌَ» لا دعر © اتوي 
عَنٍ أبْنٍ أبِى ُلك عن يَْلى بن * ل 1 
ركنن مزع ذا ليمك علي أي لكك خن أ سلنة أ 


النَبِيّ يكن كان يِقَطَمُ قِرَاءَتَهَ َحَدِيتْ تُ اللَيْثْ أصَح 


2-6 


926؟ - حَدَدّنَا قَتَيِبَة ُتَيْبَةُ تا اللَيُْ عَنْ مُعَاوِيةَ بْنِ صَالِح عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ 
أبِي كيين قالَ: سأ عا عن وثر مول اله له كيف كان يوط من 2 
اللْيْلِأمْ م م نْآخره؟ فَقَالَت: كُلَ ولك قد كان ينه ا َترَمِنْ أوّلٍ اليل ود 0 
أَوْكرَ مِنْ آخِرِوِ قُلَْتُ: الحَمْدُ لله الَذِي جَعَلٌ في الأَمْرِسَعَتَ فَقُلْتُْ اه 


قوله: (سألت عائشة رضي اللّه عنها) إلخ» ثم اعلم أنه اشتهر فيما بينهم أن 
المتأخر من فعل النبى كَلْهِ يكون ناسخاً لأوله» فحين يقال: هذا آخر الأمرين عن 
رسول الله ينه فالمراد به نسخ ما خالفه» لكن هذه الكلية ليست على عمومها حتى 
ينسخ كل فعل أخير أوّله بل النسخ إنما يكون إذا لم تقم''! قرينة على عدم النسخ» 
ومن هذا القبيل الوتر» فققد ثبت!" أن النبي يَكِةِ في آخر عمره كان يوتر من آخر الليل 


]١[‏ وإلا فقد ورد عن أم سلمة: كان النبي يَكْةٍ يوتر بثلاث عشرة» فلما كبر وضعف أوتر بسبع» 
للنسائي والترمذي» كذا في اجمع الفوائن»277. 

[1] فقد ورد عن عائشة رضي الله تعالى عنها: من كل الليل أوتر َلِدّه وانتهى وتره إلى السحرء 
للستة إلا مالكاًء وفي رواية: وانتهى وتره حين مات في السحرء كذا في «جمع الفوائد»”". 


. 559 تقدم تخريجه في‎ ]١975[ 
.»تناك١ في نسخة:‎ )( 
كل‎ /١( جمع الفوائد»‎ 6 
.)"51١ /١( ف - جمع الفوائد»‎ 


ا ا 
”هه ولتت" التويرب لدري 


-ه 
أ 


قِرَاءَثُهُ؟ أ؟ كَان مر الَأ انو الف كبن كان 1 3016 
1 شاك ل 0 0 
كين اديت فى 2 ل 
يَفْتَسِلَ؟ قَالَث: كُلّ دَلِكَ قَدْ كَانَ يَفْعَلُ رُيِمَااغْتسَلَ قَنَاَ وَدَ يما توضَّأ كَنَاءَ 
قُلْتُ: لحن لله الذي جَعَل في الأَمرسَعَ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ من هَدَا الوَجهِ 


م - حَدََنَا مُحَمَّدُ ْنُإسْمَاعِيلًنَامْحَمّد بْنْ كد »آنا إشرافيل: أناغنتان 
الله عَنْ سَالِمِ د ْن أي الجَعْي عَنْ جار بن عَبْد الله َل: كان الي كل 


فحسب» ولكنه لما أمر''! بعض أصحابه بالإيتار قبل النوم علم أنه لم ينسخ» بل 
التأخير في الوتر إلى آخخر الليل من قبيل الندب لمن يثق بالانتياه. 


قوله: (كان النبي كَلِةْ) إلخ, أورد الحديث'" لحبه الجهر والتبليغ على الناس» 
والموقف حيث يجتمع الأقوام وتقف الرجال. 


[1] فقد روي عن جابر رفعه: «من خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله ثم ليرقد» ومن 
طمع أن يقوم آخر الليل» فإن صلاة آخر الليل مشهودة محضورة»» وذلك أفضل» لمسلم 
والترمذي» وروي عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أوصاني خليلي بصيام ثلاثة أيام من كل 
م الل ل ا ا ل 
مثله عن أبي الدرداء» هكذا في ١‏ جمع الفوائد)”١")‏ 


يي ل 


[ه؟597]د: :"لاق جه: 3001 حم: 3*/ "٠‏ تحفة: ١51؟73.‏ 
-705١(‏ جمع الفوائد) /١(‏ 351 07515). 


أنه أرث ومة | 8 ااا بيروررن 


, 
ب فضبمادز -0 
52 لأ 


2 5-7 0 5 بر بين. .لت ع 5 9 2 3 5 0 > 
يَعْرضُ"" تَفْسَهُ بالْمَوْقِفِ» فَقَالَ: «آلا رَجْلَ يَحِْلْنِي إِلَى قَوْمِه؟ إن قرَذْنَا 
1 “أن أ َلْعَ كُلَامَ رَيا. 


- لتبليغ كلام ربه عز اسمه؛ والمراد بالعرض ما وقع له يَةٍ قبل الهجرة» فقد ذكر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي بد كان بعد موت أبي طالب قد خرج إلى ثقيف بالطائف يدعوهم إلى نصره 
فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة» فكان يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحج» وذكر 
بأسانيد متفرقة أنه أتى كندة» وبني كعبء, وبني حذيفة» وبني عامر بن صعصعة وغيرهم, فلم 
يجبه أحد منهم إلى ما سأل. 
وقال موسى بن عقبة عن الزهري: فكان في تلك السنين» أي: التي قبل الهجرة يعرض نفسه 
على القبائل» ويكلم كل شريف قوم, لا يسألهم إلا أن يؤوه ويمنعوه» ويقول: لا أكره أحداً 
منكم على شيء» بل أريد أن تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي» فلا يقبله أحد بل يقولون: 
قوم الرجل أعلم به وأخرج البيهقي من حديث ربيعة بن عباد قال: رأيت رسول الله كَل 
بسوق ذي المجازه يتبع الناس في منازلهم: يدعوهم إلى الله عزّ وجل. 
وروى أحمد وأصحاب السنن من حديث جابر: كان رسول الله بَِةٍ يعرض نفسه على الناس 
بالموسم» فيقول: هل من رجل يحملني إلى قومه؛ فإن قريشاً منعوني أن أبلغ كلام ربي» فأتاه 
رجل من همدان فأجابه؛ ثم خشي أن لا يتبعه قومه فجاء إليه فقال: آتي قومي فأخبرهم, ثم 
آتيك من العام المقبل» قال: نعم» فانطلق الرجل» وجاء وفد الأنصار في رجب. إلى آخر ما 
بسطه الحافظ في «الفتح)7©. 


)١(‏ فى نسخة: «قد يعرض). 
() فى نسخة: «قد منعونى»). 
(*) «فتح الباري» (ا/ .)77١‏ 


- باب 


65- حَدَنَا مُحَمَدٌ بن إِسْمَاغِيلٌء ذا شِهَابٌ بن عَبَّادٍ العَبّدَيُ: كا 


مُحَمَّدُ بْنُ الحَسَنِ بْنِ وناو واي ترا ابي اع عَنْ 
سيد ةلث ل رول له كل اقول الب تمرك وََعَالَى: مَنْ سَكَلَهُالُْرْآُ 


0 اة 308 ي السَائِلِيرَ ا 
عَنْ ذ كري فَضَلَ خٍ 
01 0 كتضر اللدعل كلبيد ‏ 


.- 8 


م2 . بشو ين و9 
[:؟ - باب] 


قوله: (ضن ذكري ومساآلتى) والمسألةوإن كان ذكرا إلا أئنة"؟ مخالط يغرضه 
فالمعنى أن الذاكر لله بمحض استحقاقه الذاتي لا لغرض ديني أو دنيوي من رغبة 
الجنان أو رهبة النيران أفضل!'! ممن ذكره عز وجل لذلك وأمثاله» فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض»ء والعبادة الخالية عن سائر الأغراض أفضل من طاعة ليست 
كذلك. والله الذي يهدي عباده إلى ذلك. 


]١1[‏ الضمير إلى الذكر أو إلى المسألة بتأويل المصدر. 

[1] فقد روي عن على رضي الله عنه: أن قوماً عبدوا رغبة» فتلك عبادة التجار» وأن قوماً عبدوا 
يعم لك عرادة السيد وأن قوماً عبدوا شكراًء فتلك عبادة الأحرار» هذا وقد روي أن 
النبي كَِةِ قام حتى تورّمت قلدماه؛ فقيل له: لم تصنع هذا وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر؟ قال: «أفلا أكون عبداً شكوراً»؛ ولا يذهب عليك أن حديث الباب أورده ابن الجوزي 
في الموضوعات»» وتعقبه أهل النقد» والبسط في «التعقبات» للسيوطي وغيره. 


[975؟]دى: 599" تحفة:5١571.‏ 


واب الْقَلابِك 


1ه 


ه؛ - أَيْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كَل 
يسم الله الرحمن الرحيم 


610 
3 - حَدََّْا علي بْنُ حُجْرِ نا يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ الأمَويٌه عَنِ ابْنٍ 


جَرَيج عَنِ ابْنِ أبي مُلَيَكَة عَنْ م ب“ َمَةَ َالّث: كانَ رَسُولُ الله بل يِقَطَعْ 
اكه َرأ «اللكنة يه نت تيمت 4 كم قف «اتت قير 2 


- أَبْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كله 
قوله: (يقطع قراءته) أي: يجعلها قطعاً"'! ولا يرسلها مرة واحدة. 


قوله: (ثم يقف) فعلم أن الوقوف على الآية التي فوقها «لا» غير محظور كما 
اشير بية القراء: 


3 قال القاري”'': من التقطيع؛ أي: يقرأ بالوقف على رؤوس الآيات, وقوله: يقول: «الحمد 
لله رب العالمين» بيان لقوله: «يقطع». قاله الطيبي7", عر يعمل أن كزة بدلا اد 
استئنافاً أو حالاً ثم قيل: هذه الرواية ليست بسديدة» بل هذه لهجة لا يرتضيها أهل البلاغة» 
والوقف التام عند # مَنِكِ بر آَيّمِب *» ولهذا استدرك عليه بقوله: وحديث الليث أصحء 
ذكره الطيبيء وفيه أن الوقف المستحسن على ثلاثة أنواع: الحسنء والكافيء والتام, - 


[/1؟91؟]د: ١:١‏ 4 حم: 07/5" تحفة: 181817. 
() زاد في بعض النسخ: «يَابٌ فِي فَاتِحَةٍ الكتاب). 
(؟) «مرقاة المفاتيح) (ه/ 25 ). 

() «شرح الطيبي) (5/ *781). 


او تبر سيو 
يَقِفْ) وق ال : #مَلِك يُوع الذين4. 
ها حَدِيثُ عَرِيبُ» وه يَفْرا أب عبَيْدٍ ويَختَار ؛* هَكذَا رَوَى يَحْتَى ب 


سَعِيدٍ الأَمَِيه وعَيْهُ عن ابْن جرَيْي؛ عَنٍ ابْنِ أب بي مُليْكَدَ عَنْ أمَ سَلَمََ وَلَيْ 
إِسْنَادهُ بمْتَصِلٍ؛ أن اللَيْتَ بْنَ ب كار مد ده 


عَنْ يَعْلَى بن مَمْلَكِه عَنْ أ سَلمَة أنّهَا وَصَفَت قِرَاءَة البيتَ له قا حَرْفاً 


قوله: (وبه يقرأ أبوعبيد) إلخ؛ قراءة أبى عبيد هى القراءة الثامنة1ال ولبست 
من السبعة المتداولة المتواترة» وليس المراد أنه لم يقرأها كذلك إلا أبو عبيد» بل 
المراد أن هذه قراءة أ عريد وإن كانت من السبعة أيضا: 


- فيجوز الوقف على كل نوع عند القراء» وقد أشار إليها الجزري بقوله: 
وهي لماتمفإنلميوجد تعلق أو كان معنى فابتد 
فالتام فالكاني ولفظاً فامنتعن إلارؤوس الآي جوز فالحسن 
وشرحه يطولء ثم اختلف أرباب الوقوف في الوقف على رأس الآية إذا كان هناك تعلق 
لفظى كما فيما نحن فيه واستدل بهذا الحديث وعليه الشافعى: وأجاب عنه الجمهور بأن 
وقفه كان ليبين للسامعين رؤوس الآي» فالجمهور على أن الوصل أولى فيهاء والجزري 
على أنه يستحب الوقف عليها بالانفصالء انتهى. 

]١[‏ إطلاق الثامنة عليها مجازء والمعنى أن أبا عبيد ليس من القراء السبعة المشهورين» بل قراءته 
خارجة من السبعة المتواترة معدودة من الشواذ, ثم في اللفظ قراءات كثيرة عدها صاحب 
«البحر المحيط)”' ثلاث عشرة قراءة» منها ما حكي عن أبي عبيد» وهي قراءة مالك برفع 
الكاف والتنوين» ونصب اليومء وأما القراء السبعة فاختلفوا على قولين» قرأعاصم والكسائي 
بالألف. والباقون بدونهاء وأبو عبيد هذا قاسم بن سلام الإمام المشهورء قال الحافظ في - 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في بعض النسخ كلمة «ها». 
() انظر: «البحر المحيط) .)75/١(‏ 


ل 9ه 


ون يَقْرَأ 


ما ا الا عَنْ 
يُونْس بن يَِيدَه عَنِ الزُهْرِيّه عَنْ أذّين: أن الي يل وَأَبَابَحْرٍ وَعْمَنَ وأا 
قالَ: وَعْثْمَاكَ كَانُوا يَفْرَوُونَ « ين يِب >. 


وهو يعلى بن محلاك اول يعن" أن يكال فسا ماهر هن أنه يكن روازقه نوا 


- «تهذيبه)27: ذكره الترمذي في الجامع في غير موضع منها في القراءات؛ قال: وقرأ أبو 
عبيد والعين بالعين بضم النونء انتهى. واختلفت الروايات في كتابة هذا اللفظ من روايات 
أم سلمة ليس هذا محل تفاصيلهاء والظاهر عندي أن الصحيح في حديث أم سلمة مالك 
بالألف. ومن كتب ملك أراد أيضاً الأول» وبالألف ضبطه الشيخ في «البذل)2"7 خلافاً 
للقاري في «شرح الشمائل». 

]١3‏ اختلف في وجه الحكم بالأصحية على حديث الليثء وكلام الشيخ يشير إلى أنه لزيادة راو 
فيه» هذا هو المشهور عند الجمهورء وتقدم ما أشار إليه الطيبي من أن استدراك الترمذي لما 
أن حديث ابن جرير فيه لهجة غير مرضية» وتعقبه القاري”" إذ قال: وأغرب الطيبي حيث 
قال: ولذا قال: حديث الليث أصح. إذ لا دخل للمبحث بأن يكون بعض طرق الحديث 
أصح من بعضء انتهى . وتبع ابن الملك الطيبي حيث قال: هذه الرواية ليست بسديدة سندا 
ولاامرضية لهجة؛ لأن فيها فصلاً بين الصفة والموصوفء انتهى. 

[؟] هذا أوجه مما قاله المناوي وغيره في شرح الشمائل»7؟): أن سماع ابن أبي مليكة من أم - 


[؟591]د: 4٠٠٠١‏ تحفة: ٠/اه١ا.‏ 

.)31/87//( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 

() انظر: «بذل المجهود) .07١ /١7(‏ 

(7) «مرقاة المفاتيح» (ه/ 86 ). 

(4) «شرح المناوي» مع «جمع الوسائل» (؟/ .)١١17‏ 


ممعم اببب7 22 7 2 2 7ت أ 22 


دوب درج 
عت 4 أ و 5 و 5-0 2 صر 2 ا 31 ص 1 
هذا حييث غريبه لا تتركة ين حديث الأفرىٌ عن انين بن مَالِك إلا 


ل ال ء ااه اا 
بن الحو د لشيخ يواب» بق سويد رَمَلِيٌ. 


وزو بض أشكاب أرق هذا الخريع شن افر 


أن النِىَ كله 
وَأَبَا بَحْرِ وَعْمَرَكانُوا يَفْرَوُونَ # م ب رِلَيمِب * [الفاتحة: 16 وَرَوَى عَبْدُ الرَّزَاقِ 
عَنْ مَعْمَرِهِ عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنْ سَعِيدٍ بْنِ الْمُسَيِّبٍ: أن النَبىّ مَك وَأبَا ب بَكْرِ وَعْمَرَ 
كَانُوا يَقْرَوُونَ [ مَيكِ و رِكوِِبِ 4. 

9 - حَدَّتَنَا أَبُو كُرَيْبِء نَا ابْنُ الْمَبَارَكِ عَنْ يونس بْنِ يَزِيده عَنْ أبي 
عَلِينَ بْنِ يَزِيدَه عَنِ الزّهْرِيٌُ» عَنْ أَذيس بْنِ مَالِكِ: أن النَبىَ كَيِِ قَرَا: #أنَّ النّمْسَ 
بِالنَفْسِ وَالعَيْنُ بالعَيْن4. 

30 ا كن 1" 3 5 لمعل () ص و ا ك2 0 2 ع 

قال سَوَيْدَ بِنْ نّصر: أنَا ابن المبَارَكِ » عَنْ يوذسَ بن يَزِيكَ بهذا 
الإِسَنَادٍ تحوه. 
معاء فلعل ابن أبي مليكة روى الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها تارة» وعن يعلى 
ابن مملك أخرىء فذكر مرة هذا ومرة هذا. 


قوله: (العين بالعين) حملاً على محل''! اسم «أن» لا على لفظه. 


- سلمة ثابت عند علماء الرجال» فرواية الليث تحتمل كونها من المزيد فى متصل الأسانيد» 
انتهى. ويؤيد الشيخ اختلاف سياق الروايتين» وأيضاً أن المحدثين عامتهم سكتوا عليهما معاً. 

]١[‏ وهكذا بالرفع قرأ الكسائي العين بالعين وما بعده إلى الجروحء ورفع ابن كثير وأبو عمرو 
وأبوعامر «الجروح» فقطء والباقون كل ذلك بالنصبء هكذا في «البذل)7). 


[9؟595؟]دنبللو/, حم: */ه١”,‏ تحفة: لالاه١ا.‏ 
)١(‏ فى نسخة: (عبد الله بن المبارك». 
() «بذل المجهود) .)١١/١75(‏ 


ها |أمكايا ل صصختت أغة 


0 ]..” ا 
أله 5 1م اد 
م 1 سا ونس الب سيا 


2 0 3 مه ع 5 520565 مه 2 0 5 - 2 
ين 
017 6 20 عر 8 5 م و عاج د > 9 
0217 16 ارات م 31 5 ع2 ض اه 8 ا ل بع # د 
قَالْ مَحَمَّدَ: تَمَرَّدَ ابْنُ الْمْبَارَكِ بِهَدَا الحَدِيثِ عَنْ يُودْسَ بن يَزِيدَ وَهَكُدَا 
2 مه به له كابر قور حدس د 
قَرَا اليا وَالعِينْ بالعين» اذاعا لِهَذَا الحديث. 
مود د د وا ا ل ع ا نا 
597 ديل بو كُرَيْبِ» رشدين بن سعد» عن عبد لرَحمَنٍ بن زِيَادٍ 
3 2 3 ف وسءة ا 6 واه يا ١‏ اه سد همااسماه مهم 3 5 
عاق م 511 25 2 32 ل ا ع5 2 راك ا 
عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ: أن النَبِىَ يله قَراً: #هل تَسْتَطِيعْ رَبك 4. 
ا ع 8" > 1 ضاة + 7 قن مد 8 شر حا قمر 2 01 
هَذَا حَدِيث غَريكه لا تغرفة إلأهنْ حَدِيث رشديق وَلِيْسَإِسْتَادَةُ بالقوىٌ: 
قوله: (هل تستطيع ربك) بصيغة!١!]‏ الخطاب من المضارع ونصب «ربيك»» 
والمعنى هل تطيق أن تسأل ربك وتستطيع استطاعة حاصلة من ربك. 


]١[‏ قرأ الكسائي بالتاء على الخطاب وفتح الموحدة من ربكء والباقون بالياء على الغيبة ورفع 
الباء» هكذا في «المكرر»7'"» قال البيضاوي”": هل تستطيع ربك أي: سؤال ربكء والمعنى 
هل تسأله ذلكء انتهى. 


51 ]طب: تحفة: /ا11١1.‏ 

)١(‏ هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ» ووجدت في بعضهاء كما في هذا الأصلء والظاهر 
عدمه. والله أعلم. 

(0 انظر: «المكرر) (ص: .)١١١‏ 

06 «تفسير البيضاوي)» .)73588/1١(‏ 


الام ا سسسب ب سب فييك 


وَرث اكيوقاقة تش و18 القن فى وباو لاتق الاريية يشعكان ف 
الحديث. 


يه 5 0 - 2 ضع عا ة في سس ع8 - 

امسا ل . و د الا ع 
1 - 

03 و كا 0 عم ىق 5 5 هش« ع رسكي و كر -ه 


«إِنَّهُ عَِلَ غَيْرَ صَالِحٍ». 


خلل في القراءة!''. 
قوله: (إنه عمل غير صالح) على زنة المفردا'' الغائب من معروف الماضي»ء 
و«غير صالح) مفعوله. 


]١[‏ كيف وهي من السبعة المتواترة» كما تقدم على أن ضعف الحديث عند الترمذي لا يستلزم 
الضعف عند غيره» فقد قال السيوطي في «الدر)(21: أخرج الحاكم وصححه. والطبراني 
وابن مردويه عن عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل عن قول الحواريين: هل 
يستطيع ربك أو تستطيع ربكء فقال: أقرأني رسول الله يَكِةِ هل تستطيع ربك بالتاء» انتهى. 
وقد أخرج المعنى بعدة روايات أخرء فلو سلم الضعف في طريق فهو مؤيد بالروايات الأخرء 
وقد أخرجه الحاكم بسنده إلى محمد بن سعيد عن عبادة بن نسي بهذا الإسناد ثم قال: هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه وأقرّه عليه الذهبي» فقول الترمذي: لا نعرفه إلا من 
حديث رشدين محمول على علمه أو مخصوص بطريق عبد الرحمن بن زياد» فتأمل. 

[؟] وهكذا قراءة الكسائيء والباقون بفتح الميم ورفع اللام منونة ورفع الراءء كذا في «المكرر)”"', 
وقال البيضاوي”: إنه عمل إلخ» تعليل لنفي كونه من أهله؛ وأصله أنه ذو عمل فاسدء - 


[1911]د: 99817 حم: 5/ 2405 تحفة: 5/4/ا9١‏ . 
)١(‏ «الدر المنثور» ("/ 73731). 

(0 انظر: «المكرر) (ص: .)١59‏ 

(1) «تفسير البيضاوي» .)55//١(‏ 


ابوا ب القراءات اوفوك 


هَدَا 0 واج عن تلوت سي 0 


ا 


م 


م ا انب تومي سل لأصارنة 


كلا الحَدِيئَيْن عِنْدِي وَاحِدٌ وَكَدْ رَوَى شَهْرُ بْنْ حَوْمَبٍ غَيْرَ حَدٍ حديت 


ع سس اس 


لحي وجي أَسْمَاءُ بنْتُ يَزِيدَ وَقَدَ د رُوِيَ عَنْ عَائْمَهَ عَنِ 

قوله: (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن شهر) إلخ» يعني أن المتبادر المساق 
إلى الذهن أن أصحاب شهر بن حوشب اختلفوا عليه» فأكثرهم رووه عن أم سلمة» 
وبعضهم رواه عن أسماء بنت يزيد مع أنه لا اختلاف, إذ الذين ذكروه بلفظ عن أم 
سلمة لم يريدوا بها أم سلمة زوج النبي بَكِِهِ بل المراد بها هي!'! أم سلمة الأنصارية 
التي هي أسماء بنت يزيد فلا اختلاف إلا في التعبير. 


- فجعل ذاته العمل للمبالغة» وقرأ الكسائي ويعقوب: إنه عملء أي: عمل عملاً غير صالح» 
انتهى. ووجّه الرازي”١'‏ في «تفسيره» قراءة الجمهور بوجوه؛ فقال: الضمير إلى السؤال أي: 
هذا السؤال عمل غير صالحء وإن كان الضمير إلى الدين ففي وصفه بكونه غير صالح وجوه: 
الأول: أن الرجل إذا كثر عمله وإحسانه يقال له: إنه علم وكرم وجود. فكذا هاهنا لما كثر إقدام 
ابن نوح على الأعمال الباطلة حكم عليه بأنه في نفسه عمل باطلء والثاني أنه بحذف المضاف 
أي: ذو عمل باطلء والثالث قال بعضهم: أي: إنه ولد زناء وهذا القول باطل قطعاء انتهى. 

]١[‏ هذا هو الظاهر من كلام المصنفء بل هو المتعين من كلام عبد بن حميدء لكن الأوجه عندي 
أن الرواية لأم سلمة أم المؤمنين» ولأم سلمة الأنصارية كلتيهما معأء ولي على ذلك قرائن 
عديدة» فلا إشكال بأن الشيخ في «البذل» فسر أم سلمة بأم المؤمنين» وقد أخرجه الإمام 
أحمد بطريقين في مسانيد أم سلمة أم المؤمنين» وبطريق واحد في ترجمة أسماء بنت يزيد 
وهكذا أخرجه الطيالسي في «مسنده» عن أ م المؤمنين أم سلمة وأسماء كلتيهما. 


)١(‏ «تفسير الرازي» /١1(‏ /اه7). 


كسس عر | سر 
؟: *ه | لوهم لكر 


00 ... 


ب - حكن أَبُوبَحْرِة ْنُكافع البَصْرِيء ناميه ب بق خَالِي نا أبُوالجَاريّة 
»عن يك عن أب إسحاق» عن سعد بن عن ابن بيه عن 


5 بن كُعْبِء عَنٍ لتب يلل أنه كرأ اه [الكهف: ]١‏ مَكَقَلَة. 


0 
اس 


فَه إلا 2 نا الوَجهء 0 و خَالِدِ وك 


ع 
َّّ 


م ض 9 4 و9 عاو اه 
الم ار ع يا 


0 


لا سا يه 


4 - دكن يَشتى بن ُوشى: اق ل ان 
دِينَار عَنْ سَعْدٍ بْنٍ أ» عَنْمِضْدَع أبي يَحْتَى؛ قو ان عابي كن أن ان 
كُعْبٍ: :أن التّبى كله كرا ا 0" 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لَا تَغْرِ : مِنْ هَذَا الوَجْهء وَالصَّحِيحٌ ما رُوِيّ عَنِ 
ابن عَبَّان قِرَاءَتُكُ وَيُرْوَى أَنَّ ابْنَ اس ايم اءة 

قوله: (يروى أن ابن عباس وعمرو بن العاص) إلخ» استدل بهذه القرينة على 
أن الرواية السابقة غير صحيحة, وإن''! أمكن أن تكون المرافعة إلى كعب لذهول له 
]١1[‏ إشارة من الشيخ إلى أن ما استدل به الإمام الترمذي على تضعيف الحديث ليس بتام» فإن 


المرافعة تحتمل وجوهاً عديدة» فلا تكون حجة لتضعيف الحديث» كيف والحديث أخرجه - 


[5999؟]د: "3 تحفة: 157. 
[7975]د: “مر تحفة: 57 . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

#4 - حذقا عت 35 فوت قال: حَدَنَناوَكِيع وح حَبَانُ بْنُ هال قَالَا: حَدََّنا مَارُونٌ النَحْو 


عل غير صَالِح4 . ذكره ف في «الأطراف» (181/54). 


كح او إ|اى>ا|>ا حون 
١ ١‏ |أام أ. ل 0011 
نوا مراعاه 


2 5-5 اح ندا جتر 1 ح ه 5 5 0 عو 2 وض .ها 0 3 
هو الاك وازكقعًا إلى كني الأخبار فى ذللقه ملو كانت علتة رؤاية عن 
ا 02 0 ل شك لاه 

النْبيّ يدنه لاسَتَعْنّى بِرِوَايَتِهِ وَلَمْ يَحَنَّجْ إلى كعب. 


اح د 11 ل لوا 207000 0 
98 - حَدَدنا َصَرٌيْنٌ عَلِيٌ الجَهْضَي :كا المعكمر بن سَلَيْمَانّه عن أدبيف 


5 اي 8 ا 
عَن هس ملينان الام عم » عَنْ عطية» 


5 


5 0 َه ا“ عت 
عَنْ أبى سَعِيدٍ قَال: لَمَا كَانَ يَوْمُ بَدْرِ ظهَرَتِ 


عن الرواية ذه أو ليسلمه الخصم أحسن تسليم؛ وقد يستدل المستدل على مرامه 
بحجة هي دون الحجة الأخرى القوية القائمة عنده» فلعله لم يذكر الرواية ليثبت 
المرام بدليل هو دون الدليل الموجود عنده؛ ولا يذهب عليك أن''! كعب الأحبار 
كان من التابعين. 


- أبو داود''' وسكت عليه فهو حجة عنده» وأخرجه الحاكم''" برواية سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أن النبي كَل كان يقرأً: فى عَييٍ حِمَةٍ 4» ثم قال: هذا صحيح على شرط مسلم 
ولم يخرجاهء وأقره عليه الذهبي» وفي «المكرر»”" قرأ شعبة وحمزة والكسائي وابن عامر 
بالألف بعد الحاء وياء مفتوحة بعد الميم» والباقون بغير ألف بعد الحاء وبعد الميم همزة 
مفتوحة:» انتهى. 

]١1[‏ وكان ماهر التوراة» ولذلك سألاه كما ورد في عدة روايات عند السيوطي في «الدر)”؟) منها 
ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وغيرهم أن ابن عباس رضي الله عنهما 
ذكر له أن معاوية بن أبي سفيان قرأ: (في عين حامية)» قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما 
نقرؤها إلا حمئة» فسأل معاوية عبد الله بن عمر كيف تق رأها؟ فقال عبد الله: كما قرأتهاء قال - 


[995 7 ]تحفة: 4708. 

.)99/5( لسئن أبى داود)‎ )١( 

0( لالمستدرك على الصحيحين» (89/5؟). 
00 انظر: «المكرر) (ص: 7178). 

(9) «الدر المنثور) (6/ .)561١‏ 


5 ل 2 
اوطحو حيس امير در ب 10 
[الروم: 5-١‏ إِلَى قَوْلِهِ: #يَق * الْمَؤِنُود رت * [الروم: ؛] قَالّ: فَمَرِحَ الْمُؤْمِنُو : 
بِظْهُورٍ الرُوم عَلَى فَارِسَ 

هَدَا حَدِيتُ حَسَن غَرِيبٌ مِنْ هَدَا 0 

ورا علب ميت 4 يَقولُ: كانث عْلَِث ميته هَكدَا قر تضر 
1 ليد 56 


ل 0 1 مه 


لاني - ةك محمد بن مما دِ الرَازِيُء ا لعي بن مَيسَرَة النَحْوِيٌ» 
عَنْ َيل زْن مووي عَْ َي اليه حَن ني مر أن قر على لين 48: 
#حَلفَكم من صَعْفٍ # [الروم: 4ه] ققال: «مومِنْ ضصْعْف #). 


ل ع مو 


عَبْدُ ُْ متا يزيد بن روه عَنْ مُصَيْلٍ بن مَرْرُوقٍ» عَنْ 
عَطِيَةَ »عَنٍ ابْنِ عْمَرٌ سوا 
ارح تق قي ا هلا مِنْ حَدِيثِ مُضَيْلٍ بْنِ مَرْرُوقٍ. 


١‏ ل بَيْرِيُ نَا سُفْيَانُ» عَنْ 
أب إسْحَائ» عن الود بن يده عَن عَبْدِ لله بن مَشغُوي: 
كان يي 4 [القمرة ٠‏ 

قوله: (لالَمَ #غلبت اروم * ف َأَدَقَ الْارَضِ وَهْم يِنْبَكْدِعَبَهرْ سيفييوت * 
- ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن» فأرسل إلى كعب فقال له: أين تجد الشمس 

تغرب في التوراة» الحديث. 


[؟؟]د نماو حم: تحفة: ؟ “الال/ا. 
امه "'اخ: الاق م: * الى دخ 5 9ؤث7ل حم: /١‏ هه" تحفة: 4/ا١؟9.‏ 


أبوا ن القراءات ياد 


لعو يدقتا بِشْرٌبْنُ هِلالٍ الصَّوَافُ الْبَصْرِيٌ» تا جَعْفَرْ م 3 مُليتا3 
الصْبَعِيُ» عَنْمَارُونَ العو عن مد عن عَبْدِ لله بن َقبي حَن عالق 
أن الت كل كَانَ يرا #قَرُوحٌ وَرَيْحَانُ وَجَنَّتْ نَعِيم . 


0 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ» لا تَغْر هلا مِنْ حَدِيثِ هَارُونَ الأَعوَرٍ 


08 - حَدَّكَنَا هَنَّادٌه كا بو مُعَاويَة عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ إبرَاضِيمَ عَنْ ء 
عَلْقَمَة قَالَ: قَدِمْا السام كاتا أُبُوالدَردَاء فَقَالَ: أَفِيحُْ أَحَدُ يَقْرَا عَلَىَ قِرَاء 


الآية) [الروم: اسمادفيه قراءتان؟ لايق غل ؤنةالمتروق وغليث عاك المجيزل: 
وعلى حسبه يختلف قوله: #سَيَغْلبُوَت 1#" [الروم: *]» نان كان الأول معروفا كان 


]١1[‏ كما ذكرهما عامة المفسرين وغيرهم. إلا أن القراءة الأولى وهي غلبت ببناء المعلوم ليست 
بمتواترة» ولذا لم يذكرها من اعتنى من أهل الفن ببيان اختلاف القراء» ولذا حكى بعض 
المفسرين الإجماع على قراءة غلبت ببناء المجهول» وحكى صاحب «البحر المحيط)7١)‏ 
القراءة الأولى عن بعض الصحابة» ثم قال: والجمهور مبنيًا للمفعول» وسيغلبون مبئيًا 
للفاعل» انتهى. والقراءة الأولى هي قراءة نصر بن علي كما حكاه الشهاب على البيضاوي إذ 
قال: غلبت بالفتح هي قراءة نصر بن علي كما ذكره الترمذي» وهو ثقة» ولا يرد عليها اعتراض 
الزجاج بأنها مخالفة للرواية» ولما أجمع عليه القراء» انتهى. وكذا قال القنوي على البيضاوي. 

[؟] قال ابن عطية: القراءة بضم الغين أصحّ» وأجمع الناس على «سيغلبون» بفتح الياء» يراد به 
الروم؛ وروي عن ابن عمر أنه قرأ: «سيغلبون» بضم الياء» قال صاحب «البحر المحيط)7"): 
قوله: أجمعواء ليس كذلكء ألا ترى أن الذين قرؤوا غلبت بفتح الغين هم الذين قرؤوا 
سيغلبون بضم الياء وفتح اللام» وليست هذه مخصوصة بابن عمرء انتهى. 


["؟59؟]د: 0١‏ حم: 2515/5 تحفة: 5 15170. 
[17974اخ: مضه م: 033 حم: 8/5 كق تحفة: هه9١٠١.‏ 
)١(‏ «البحر المحيط» (// 1/5 7). 

(؟) «البحر المحيط» (8/ 54/ا7). 


الثاني مجهولاًء وبالعكس. والذي يتوقف عليه فهم معنى هذه [الآية] الكريمة أنه 

كانت بين الفارس والروه''' حرب فغلب الفارس الرومء فتفاءل بذلك مشركو مكة» 

وعيّروا المسلمين بأنا كالفارس وأنتم كالروم؛ لما أنكم أهل كتاب مثلهم. والفارس 

مشركون, فكما ظهرت الفارس على الروم نغلب عليكم.ء فساء ذلك المؤمنين» 
0 


فنزلت #الَمَ #غليت اروم #* ف أَدْقَ الْأَرْضِ * [الروم: ]-١‏ أي: صاروا مغلوبين في 
الأرض القريبة من أرض العرب» وهم من بعد ما صاروا مغلوبين سيغلبون في أقل من 


]قال الشازق وغيو؟" 1 هية تزول هذه الآ على ماذكرن المنسووة» أنه كان بيخ خارين 
والروم قتال» وكان المشركون يودّون أن تغلب فارس لكونهم مجوساً أميين» والمسلمون 
يودّون غلبة الروم لكونهم أهل كتاب» فبعث كسرى وقيصر جيشين التقيا بأذرعات وبصرى 
وهي أدنى الشام إلى أرض العرب والعجمء فغلبت فارس الروم» فبلغ ذلك بمكة» فشقٌ على 
المسلمين» وفرح المشركونء وتفاءلوا بذلك وقالوا للمسلمين: إنكم أهل كتاب والنصارى 
أهل كتاب. ونحن وفارس أميون» وقد ظهر إخوانناء فإنكم إن قاتلتمونا لنظهرن عليكم؛ 
فأنزل الله هذه الآيات» وهي مكية بالإجماع. 
فخرج أبو بكر رضي الله عنه إلى كفار مكة فقال: لا تفرحواء فوالله ليظهرن الروم على فارس 
أخبرنا بذلك نبينا يك فقام إليه أبي بن خلف الجمحي فقال: كذبت اجعل بيننا أجلاً أناحبك»- 
والمناحبة بالحاء المهملة: القمار#ى فجعلا الأجل ثلاث سنين» والمناحبة على عشر قلائص» 
ثم مادا الأجل والخطر فجعلاها مائة قلوص إلى تسع سنين» ومات أبي من جرحه ياد بعد 
القفول من أحد. وظهرت الروم على فارس في السنة السابعة من الالتقاء الأول فأخذ أبو بكر 
رضي الله عنه الخطر من ورثة أبي» ملخص من «الخازن»» و«البيضاوي»» و«الجلالين». 
وفي أخذ أبي بكر رضي الله عنه القمار حجة للحنفية في جواز الربا في دار الحربء وما أجاب 
به الشافعية من أنه كان قبل التحريم وبه جزم الطحاويء يأباه الأمر بتصدقه. وقوله وَل إنه - 


.)75١18 «تفسير الحازن)» (7/ 785), و«تفسير البيضاوي) (؟/‎ )١( 


عشرة سنين» فكان كذلك أنهم ظهروا على الفارس بعد ذلك!"» والإضافة في غلبهم من 
إضافة المصدر إلى المفعولء وأما إذا قرأت على زنة المعروف''' فالمعنى أن الروم 
قد غلبت على فارسء وهم من بعد ما صاروا غالبين سيغلب عليهم المسلمون» 
والإضافة إِذَا إلى الفاعل» ويكون التعبير عن ظهورهم بلفظ الماضيء وإن لم 
يكن وقع بعد تفاؤلاً وتعبيراً عن المتوقع بلفظ الواقع ليتيقن وقوعه حتى لا يتصور 


- سحته ولا يشكل على الحنفية هذا اللفظ لأنه سحت صورة. ثم لا يذهب عليك أن الشيخ 
تعقب هذه القصة كما سيآني في تفسير «سورة الروم). 

[١]أي:‏ بعد سبع سنين من الالتقاء الأول» وبذلك جزم صاحب «الجلالين» وغيره» قال صاحب 
«الجمل»27: كانت هذه الواقعة_أي: الالتقاء الأول_قبل الهجرة بخمس سنين على القول 
بأن الوقعة الثانية كانت في السنة الثانية من الهجرة يوم بدر وقيل: إن الوقعة الثانية كانت عام 
الحديبية سنة ستء, وعليه تكون الوقعة الأولى قبل الهجرة بسنة» انتهى. 
قلت: حديث الباب يؤيد الأول لكن أكثر المفسرين اختاروا القول الثاني» وذكروا الأولى 
بلفظ قيل» حتى قال القنوي تحت قول البيضاوي: وظهرت الروم على فارس يوم الحديبية» 
وكان ذلك في السنة السادسة أو السابعة من الهجرة في ذي القعدة» وفي رواية أنه يوم بدر 
وهو ضعيف. انتهى. 

1" ]قال البيضاوي”'": قرئ ١غلبت»»‏ ومعناه أن الروم غلبو على ريف الشام والمسلمون سيغلبونهم» 
وفي السنة التاسعة من نزوله غزاهم المسلمون» وفتحوا بعض بلادهم» وعلى هذا تكون إضافة 
الغلب إلى الفاعل» انتهى. واختلف شراح البيضاوي في المراد بالسنة التاسعة من نزوله» فقيل: 
المراد التاسعة من نزوله مرة ثانية ببدر» واختار الشهاب بأنه لا حاجة إليه بل المراد هي النزول 
الأولى» والمراد بالسنة التاسعة غزوة مؤتة. ْ 


.)3/85 /*( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)١8 «تفسير البيضاوي) (؟7/‎ 25 


_ 2 سس ء 


0 : 00 
عَبْدٍ الله؟ قَال: فَأمَارُوا إِلَىَ» فَقَلتُ: نَعَمْ الي الله يَقْرَأُ 
هذه الأَيَةَ: اَل ِدَايْفَى 4؟ قال دلذه شيفلة يندأ اا (والئل | ذا يَعْمَى؛ 


وَالذَّكْرِوَالأنْتَى4» قَقَال أَبُوالدَّرداء: وأا واه وختي” عت رَسُولٌ الله كلل 
وَهُوَ ب مدر لاتيم أ قُرَأُهَا ها يتطق » كلا ايفن 


و 


ص سه 


فيه التخلف كما في قوله تعالى: #إإذًا تمس هُوَرتَ 4# [التكوير: »]١‏ ومعنى!!! قوله: 
«فنزلت» فقد كانت نزلتء والفاء هاهنا ليس لتعقيب القصة حتى يتعقب هذا ذاك» 
مع أن نزول الآية كان قبل ذلك» بل لمحض تأخير البيان. 

قوله: (كيف سمعت) إلخ. ولعله وقع في شك من حفظه حين لم ير أحداً 
يوافقه على القراءة التي اختارهاء وازدحم'"' المنكرون عليه في ذلك فسأله عنه. 


[1] هذا دفع إشكال يرد على الحديث على كلتا القراءتين» وهو أن ظاهر الحديث أنها نزلت بعد بدر» 
وتقدم الإجماع على أن السورة مكية» قال البيضاوي'!': سورة الروم مكية إلا قوله: « فسْبَحَنَ 
أنه [الروم: 10] الآية» قال الشهاب على البيضاوي: لم يستثن في «الإتقان) و«التيسير) شنيئاء 
قيل: وهو الأصح. والاستثناء مبني على قول الحسن» وهو خلاف مذهب الجمهور. 
وما أجاب به الشيخ أوجه مما حكاه الشهاب على البيضاوي» ونصه: التوفيق بين القراءتين أنها 
نزلت مرتين: مرة بمكة غلبت بالضمء ومرة يوم بدر بالفتح» انتهى. وهذا التوجيه كان أوجه 
لكنه لم يوجه لما أن أهل الفن لم يذهبوا إلى تكرار النزول» ولذا تعقبه الشهاب بنفسهء لكن 
وجهه القنوي بأنه يحتمل أن تكون هذه الآية خاصة مكية ومدنية» ورجح هذا القول مجيبا عما 
أشكله الشهابء فارجع إليه لو شئت التفصيل» وهذا المختصر لا يتحمل طول المباحث. 

[1] كما هو صريح مدلول قوله: «وهؤلاء يريدونني» إلخ ولفظ البخاري”'" قال: أشهد أني سمعت - 


.)5١6 «تفسير البيضاوي) (؟/‎ )١( 
.)5445( «صحيح البخاري)‎ )١( 


انف لكات سسسب 689 


ابواب القراءات 
وَهَكَذَا قِرَاءة عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ لوَاللَيْلٍ دا يََْىء وَالََّارٍإِدًا َجَلَى 
وَالذَّكر وَالأَنْتَى4. 
عمو لل وانو تاعرج 


- حَدَكنا عبد ْن حْميِْ ما عبَيْدُ الله عن ِسْرَائِيلَ» عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ» 


1" عر عا 


عَنْ عَبْدٍ البَحْمَنِ بْنِ يَزِيدَه عَنْ حَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: أَْرَني رَسُولُ الله كلله: 
ني أنا الرَرَاقُ!" ذو القُوَّة الْمَتِينُ 4. 
قوله: (وشكذا قراءةغيد اللدون فسعوة) وقد ثبت أن رعذ ('' ألفاظ القرآن 
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[البقرة: 167 ] بعد آية الصيام» وكذلك قوله تعالى: م#عَيرأوْلي ألصَّرّرِ 4 [النساء: 9] نزل 


52 00 5 0 آذه سل و متسس سروح لخ سر "١‏ 
- النيى عد يقرا هكذاء وهؤلاء يريدوننى على أن اقرا: # وَمَاحَلَىَالذ: والأنق 4 [الليل: بر والله لا 
أتابعهم, وحكى الحافظ لفظ مسلم”'": وإن هؤلاء يريدونني أن أزول عما أقرأني رسول الله كَل 
5 ال ع اع سسا سس ع مس سح عر 
ويقولون: اقرأ #وَمَاحَلَنَالدَْ والأنق 4 انتهى. 
[1] قال الحافظ”" بعد ما حكى حديث الباب: وقراءة أبي الدرداء» وابن مسعود وأصحابه؛ ثم 
5 5 5 سس عد سس وح خب 
هذه القراءة لم تنقل إلا عمن ذكر هاهناء ومن عداهم قرؤوا #وَمَاحَلَىَالدَّدْ الاق [الليل: *«]» 
وعليها استقرٌ الأمرمع قوة إسناد ذلك إلى أبي الدرداء ومن ذكره معه» ولعل هذا مما نسخت 
تلاوته» ولم يبلغ النسخ أبا الدرداء ومن ذكر معه» والعجب من نقل الحفاظ من الكوفيين - 


[5950؟]د: حم: 2/١‏ تحفة: 9739. 

)١(‏ قال القاري (71“78/4): هي قراءة شاذة منسوبة إلى رسول الله يله والمشهورة: إن الله هو 
الرزاق» انتهى. والمراد أنها كانت قراءة قطعية متواترة معنوية» وكان علمها رسول الله يَكئِةٍ ابن 
مسعود. لكنها نسخت أو شذت طرقها بعد ابن مسعود.ء انتهى. 


(؟) (صحيح مسلم) (8754). 
سف افتح الباري») .)7١07//(‏ 


1 ال 
ا ا 0000 


لاب ِو 


ايو دعقا زر افق امد 4 بْنُ أبي طَالِبء وَغَيْرْ وَاحِِ انوا كا 
الْحَسَنُ د بْنُ بشْرِء عَنِ الحَكّم بْنِ عَبْدِ الْمَِكِه عَنْ فاده عَنْ عِمْرَانَ ْنِ حْصَيْنِ: 
أن التببى كله قرا #وترى لاس سْككدرئ وما هم كدر #4 [الحج: 5]. 


لمعا ب لوي 7 عا 


2000004 


بعد ما نزلت الآية 5 لْفَعِدُوتَ مس الْمؤَمينَ ل الصَّرَرِ وَالْهِدُوت ف مَل 1 
أَمَولهمَ وَأَفسمْ 4 [النساء: ه4] فقال ابن أم مكتوم رضي الله عنه ما قال» ل وله 
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تعالى: يولي ألصّرَرِ 4 فعلٌ!'' الله تعالى أنزل أولَا #الذَكوالأق4 ثم نزل بعد ذلك 
لفظة مأ وَمَاحَلَقَ 4 [الليل: 1 إلا أنه لم يبلغ ابن مسعود رضي الله عنه. 


قوله: (إلا من أذس وأبي الطفيل) فإنهما آخر أصحاب النبي يك وفاتاء وآخرهما 
أبو الطفيل!'!. 


- هذه القراءة عن علقمة وعن ابن مسعود. وإليهما تئ: تتتهي القراءة بالكوفة» ثم لم يقرأ بها أحد 
منهم» وكذا أهل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداء» ولم يقرأ أحد منهم بهذاء فهذا مما 
يقوي أن التلاوة بها نسختء انتهى. وقريب منه ما في العيني» وحكي عن المازري: يجب 
ل ل 
النسخ. انتهى 

202006 ففي «المغني)7١2‏ وحواشيه: في لعل إحدى عشرة لغة» أشهرها لعل وعل؛ 
انتهى. وما أفاده الشيخ من التوجيه لا يحتاج فيه إلى النسخ» فهذا أوجه مما اختاره الشراح 
من احتمال النسخ كما تقدم, انتهى. 

[؟] وبذلك جزم عامة أهل الفن» ففي «التدريب)7"): آخر الصحابة موتاً مطلقاً أبو الطفيل عامر - 


[441؟]ن فى الكبرى: /ا/311511» ك: 8لا تحفة: .١١/8171/‏ 
)١(‏ انظر: «مغنى اللبيب» (ص: 3737/17 . 
() «تدريب الراوي» (؟597/5). 


7ه 


١ | | 2‏ 
أإله اد | أده 


وعدا دي مُحْعَصرُ نما وى حَن كا عَنِ الحَسَنِء عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصَّيّنِء 
َالَ: كُنَامَعَ النِّيَ كل في السّمَرِ فقا 0 0-0 س توويك 4 [الحج: ]١‏ الحَدِيتٌ 
بظُولِه وَحَدِيثُ الحَكَمٍ بْنِ عَبْدٍ الْمَلِكِ و مَخْتَصَرٌ مِنْ هَذَا الحَدِيث. 


قوله: (وهذا عندي مختصر) أي: 0 


يذكر فيه عن حسنء فأراد المؤلف بالمختصر المنقط»ء!١!‏ 


ح- ابن واثلة الليثي مات سنة مائة من الهجرة؛ قاله مسلم في «صحيحه)ء ورواه الحاكم في 
«المستدرك» عن خليفة بن خياط» وقيل: مات سنة 7 ١٠١ه‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه 
مات سنة /1١١هه‏ وصحح الذهبي سنة ١١١هء‏ وأما كونه آخر الصحابة موت مطلقا فجزم به 
مسلم ومصعب الزبيري وابن منده والمزي في آخرين» وآخرهم موتاً قبله أنس» وقيل: بينهما 
من تأخر وفاته عن أنسء والبسط في «التدريب». 

[1] لعل الشيخ اضطر إلى هذا التوجيه البعيد لما أن المصنف ذكر لفظ «عندي مختصر) 
بموضعين؛ أولهما في ذيل الكلام على السندء والثاني بعد ذكر طول الحديث؛ فحمل 
الشيخ أولهما على المعنى اللغوي ليخلو الكلام عن مجرد التكرارء ففي هذا التوجيه 
وإن كان نوع من البعد لكنه أقرب من التكرار بلا فائدة» والظاهر عندي أن المراد في 
كلا الموضعين واحدء وأيًّا ما كان فالمراد بالحديث الطويل ما سيأتي عند المصنف في 
تفسير سورة الحج. 
وأما اختلاف القراء في ذلك ففي «المكرر»(): قوله تعالى: #وَيرى َلنّاسَ4 [الحج: ؟] قرأ 
السوسي بالإمالة في الوصل بخلاف عنه والباقون بالفتح» هذا في حال الوصلء وأما الوقف 
فوقف بالإمالة المحضة أبو عمرو وحمزة والكسائي وورش بين بين والباقون بالفتح» وقوله 
تعالى: #شكرئ وَمَا هم يِسَكرَئ * [الحج: ؟] قرأ حمزة والكسائي بفتح السين وسكون 
الكاف فيهماء والباقون بضم السين وفتح الكاف وبعد الكاف ألف. وأمال الألف بعد الراء 


أبو عمرو وحمزة والكسائي محضة» وورش بين بين» والباقون بالفتح» انتهى. 


(0) «المكرر) (ص:١55).‏ 


17 هك كه 9 7 


موا نه ون 1 كزلاي كا الركائقة مانا قي عَنْ 0 رِ 
قَالّ: شبعث 8 وَائْلِ عَنْ عَبِدٍ اللّه» عن الي عد قَالّ: ابِنْسَمًا لأَحَدِحِمْ 2 


- 
ف ا ا 


لأَحَدِكُمْ_أَن يَقُولَ: بيت به كيت وَكبْكَ» بَلْ هْوَدُِىَء فَاسْكدْكرُوا القرآَ» 
#التوكنيى قب اي أقة تتتواية دور التغال يما 2 م مِنْ عَقَلِوا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (بئسما لأحدهم) إلخ؛ يعني لا بد من!'' تعاهده والمحافظة حتى لا 
يقول: نسيت» ويمكق أن يكون البؤس نسية النسيان إلى نفسة» فإ فيه إساءة أدبي 
بالقرآن, أو الوجه ذكر معاصاته والجهر بذنبه» وإنما كان عليه أن يستره. 


[1] قال القاري”١2:‏ قال النووي: يكره أن يقول: نسيت آية كذاء بل يقول: أنسيتهاء وقال الطيبي”") 
قوله: «بل نسي» إشارة إلى عدم تقصيره في المحافظة لكن الله أنساه لمصلحة: قال عر اسمه: 
آم تَنْسَحْ مِنَ ءَايّةِ أَوَننِيهَا الآية [البقرة: »]٠١5‏ وقوله: «نسيت» يدل على أنه لم يتعاهد 
القرآن» وقال غيره: يحتمل أن هذا خاص بزمانه مَلْةِه ويكون معنى قوله: : نسي أي: نسخت 
تلاوته» نهاهم عن هذا القول لثلا يتوهم الضياع على محكم القرآن. 
وقال ابن حجر”": إن الله سبحانه هو الذي أنساها له بسبب منه تارة بأن ترك تعهد القرآن» 
فإن ترك تعهده سبب فى نسيانه عادة» لا بسبب منه أخرىء وقال أبو عبيدة: أما الحريص على 
نظ التزآة الذى يداس لكح السياة وذليه» كاذ دسل تى نذا اللحكيء وق ز4 معى تلن 
عوقب بالنسيان على ذنب أو سوء تعهد بالقرآن» وهو مأخوذ من قوله تعالى: #أنتك يثنا 
ييا وَكدَكَ ليشن 4 [طه: 175]» انتهى . 

[5955]خ: 6077 م: ن: 4517 حم: "8١/١‏ تحفة: 9798. 

() ١مرقاة‏ المفاتيح» (ه/ ١‏ /ا). 

(1) «شرح الطيبي» (77/7/5). 

فى (افتح الباري») (9/ 21١‏ ). 


ا اس سس 
أن أ.” ‏ أأم أ|ءأ 7ر27 جللب2727 لبي بيب”باْ7بب ب ٌُاااٌُّْلب ب باب 75 267 7 ا 1 172 02 
م الا لع عانت 5 


دوت نجوه نسو الو عل وم لكان 


969 - حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ منِيع نا الحَسَنُ بْنُ مُوسَى» تا شَيْبَانُ عَنْ غَاضصِي؛ 
عَنْ زرَّبْنِ حُبَيْشِ عَنْ أَبَيّ بْنِ كَعْب» كَالَ: لَقِي رَسُولُ الله كَل جبْرِيل فَقَالَ: 
ايا جبريلُ إنّي بعفت إلى أمّةٍ مين مِنهُمُ العَجُوف وَالشّيْحُ اكير وَالغُلَام 


وَالجَارِية وَالتَجُلُ الَّذِي لَمْ يقرا اليم فاتشلة إذ القراق انل على 


5 
وَفي البَاب عَنْ عْمَرَ وَحُدَيْقَة ْنِ اليَمَانِ وَأبِي هْرَيرَة وم أَبُوب وَهِيَ امر 1 
أبى أي نارف 1 ثق عَبَاين وأبى جْمَبٍْ بن الحارث بن الصنة 


تداق 3 لقره راشا عم لخدا 


قوله: (إن القرآن أنزل على سبعة) إلخ» ولعل7'! الحق في ذلك أن المراد 
بسبعة أحرف ليس هو هذه القراءات السبع المتواترة المتداولة بين الأقوام» بل الأمر 
فى الأول كان متمحاً يقوؤه كل أهل لخة يما تنشرله هن السيعة: وإتما هله السيعة سكة 
منها وراء لغة قريشء ونسبة الإنزال إليها مجازء لأنه وإن كان نزل من السماء بلغة 


[1] هذا الحديث من أهم الأحاديث بحثاً وتحقيقاً وتنقيحاًء وأطال الشراح في تنقيره قديماً وحديثاً 
وأجمل الكلام على ذلك في «الأوجز) ١7‏ في عشرة أبحاث لطيفة هي زبدة أقوالهم؛ وعطر 
أزهارهم: الأول: في المراد بالأحرف السبعة» وفيه أقوال كثيرة حتى بلغها القاري إلى أحد 
وأربعين قولآًء والثاني: في أن لفظ السبعة للاحتراز أو لمجرد التكثيرء والثالث: في المرجح 
من الأقوال المذكورة» والرابع: في أن اللغات المذكورة لجميع العرب أو لقبائل خاصة؛ - 


[75915]حم: ه/ ؟ لا تحفة: .73١‏ 
)١(‏ انظر: «أوجز المسالك)» (5/٠5؟7).‏ 


ختقها القمة 4خ غلخ العاكل وغاة راجن تالراءكا عيذ الك ااي 
واحدة هي لغة قريش إلا أنه لما التحقته الإجازة بالقراءة في أي السبعة تيسر كانت 
الستة كالسابعة في جواز الصلاة» وأجر التالي إلى غير ذلك؛ فكان القرآن كالمنزل 
على سبعة لغات» ولما كانت''' التوسعة للسهولة عليهم وصار الأمر في زمن عثمان 
رضي الله عنه على خلاف ذلك». حيث وقع بذلك خلاف ما بين المسلمين» جمعه 
عثمان رضي الله عنه على لغة قريش», وأخذ سائر الصحف المكتوبة في غير لغاتهم 
فغسلهم. ولم يبق شيء منها موجوداء ولما كان ذلك بإجماع من صحابة هذا العصر 


- الخامس: أن التغيير بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع أو كان الخيار لهم على حسب 
ما شاؤواء السادس: متى ورد التخفيف والتيسير بهذه السبعة. السابع: هل هي السبعة باقية 
إلى الآن أو ذهبت» الثامن: ذهاب السبعة» واستقرار الأمر كان في زمنه يك أو بعده, التاسع: 
القراءات السبع المتعارفة المتداولة في هذا الزمان هل يمكن أن يفسر بها الحديث أم لاء 
العاشر: أن الأحرف السبعة المنزل بها القرآن هل هي مجموعة في المصحف الذي بأيدينا 
أو ليس فيها إلا حرف واحدء فهذه عشرة أبحاث بسطت في «الأوجز»» فلو كان لك فراغ من 
النيزه في البساتين والعمشي بين الدكاكين: فارجع إليه. 

[1] كما ذكره الحافظ”!' بحثاً أن القراءات التي لا يوافق الرسم, فهي مما كانت القراءة به جوزت 
توسعة على الناس وتسهيلاً» فلما آل الحال إلى ما وقع من الاختلاف في زمن عثمان» وكفر 
بعضهم بعضاً اختار الاقتصار على اللفظ المأذون في كتابته وتركوا الباقي. 
قلت: وقد أخرج البخاري”'2 في «صحيحه): أن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان» وكان 
يغازي أهل الشام في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة اختلافهم في - 


[545]خ: 0607 حم: ٠ /١‏ تحفة: ١93ه١٠.‏ 


(١)انظر:‏ لفتح الباري») (9/"). 
002 «صحيح البخاري» (/8؟ة ة). 


5-1 


وتابعيهم» كان واجب الاتباع لكل من نشأ بعدهم, فلو قرأ بعد ذلك''' قارئ قرآن 


- القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين أدرك هذه الأمة قبل أن يختلفوا في الكتاب 
اختلاف اليهود والنصارى» فأرسل عثمان إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في 
المصاحف ثم نردّها إليك» فأرسلت بها حفصة إلى عثمان» فأمر زيد بن ثابت وعبد الله 3 
الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام» فنسخوها في المصاحف. 
وقال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن 
فاكتبوه بلسان قريش» فإنما نزل بلسانهم» ففعلوا حتى إذا نسخوا الصحف في المصاحف رد 
عثمان الصحف إلى حفصة؛ فأرسل إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواه من 
القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق. 
قال الحافظ"'؟: في رواية الأكثرين: «أن يخرق» بالخاء المعجمة؛ ورواه الأصيلي بالوجهين» 
والمعجمة أثبت» وفي رواية شعيب عند الطبراني وغيره: وأمرهم أن يحرقوا كل مصحف 
يخالف المصحف الذي أرسل به» قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق بالنار. وفي 
رواية سويد بن غفلة عن علي: لا تقولوا لعثمان في إحراق المصاحف إلا خيرء ومن طريق 
بفبعي بن ينعد قال فرك النادى مر اقرين حرم حرق فقما نغ المساحت تأعجييم لكا 
أو قال: لم ينكر ذلك منهم أحد. 
وفي رواية أبي قلابة: فلما فرغ عثمان من المصحف كتب إلى أهل الأمصار: إني قد صنعت 
كذا وكذاء ومحوت ما عندي فامحوا ما عندكم» والمحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق» 
وأكثر الروايات صريح في التحريق» ويحتمل وقوع كل منهما بحسب ما رأى من بيده شيء 
من ذلك» وقد جزم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[1] قال البغوي في «اشرح السنة»2"7: المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات على 
رسول الله يَكئِدَ فأمر عثمان بنسخه في المصاحف, وجمع الناس عليه» وأذهب ما سوى - 


000 «فتح الباري) (9/ .)3١‏ 
00( ااشرح السنة» (85/١١ه).‏ 


على حسب شيء من هذه القراءات لم تصحأ'! صلاته» ولا يتوهم أن الإجماع 
المذكور وقع ناسخاً للسنة» فكيف المحيص لأنه ليس نسخاً لأمر أوجبه النبي كك 
بل رفع رخصة من النبي َك إذا وقعت منها مفاسد» فكان من قبيل ارتفاع الحكم 
بارتفاع علته» ولا ضير فيه. 


- ذلك قطعاً لمادة الخلاف» فصار ما يخالف خط المصحف في حكم المنسوخ والمرفوع 
كسائر ما نسخ ورفع» فليس لأحد أن يعدو في اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم» هكذا في 
«الفتح)27. 

3 أي: تفسد صلاته أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتبرة قولان» وتوضيح ذلك مافي «الدر 
المختار»”'": قرأ بالفارسية أو التوراة أو الإنجيل إن قصةً تفسدء وإن ذكراً لاء وألحق به في 
«البحر» الشاذء لكن في «النهر»: الأوجه أنه لا يفسد ولا يجزئء قال ابن عابدين: قوله لكن 
في «النهر» إلخ. حيث قال: عندي بينهما فرق» وذلك أن الفارسي ليس قرآناً أصلاً لانصرافه 
في عرف الشرع إلى العربي» فإذا قرأقصةً صار متكلماً بكلام الناس بخلاف الشاذ فإنه قرآن» 
إلا أن في قرآنيته شكًا فلا تفسد به ولو قصة» وحكوا الاتفاق فيه على عدمه؛ فالأوجه ما 
في «المحيط» من تأويله قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر عليه انتهى. أي: فيكون 
الفساد لتركه القراءة بالمتواترة لا للقراءة بالشاذ. لكن يرد عليه أن القرآن هو ما لا شك فيه 
وأن الصلاة يمنع فيها عن غير القراءة والذكر قطعاًء وما كان قصة ولم تثبت قرآنيته لم يكن 
قراءة ولا ذكراً فيفسد, بخلاف ما إذا كان ذكراً فإنه وإن لم تثبت قرآنيته لم يكن كلاماًء لكن 
إن اقتصر عليه تفسدء ثم القرآن الذي تجوز به الصلاة بالاتفاق هو المضبوط في مصاحف 
الأئمة التي بعث بها عثمان إلى الأمصارء انتهى. 


)١(‏ «فتح الباري» (وة/ ١‏ ؟"). 
(5) «رد المحتار» /١(‏ 5/6). 


شرق المااني للمحصح حدم صو رحج 1 أة 


انوا لعراء 
باه 3 انى 


2 


أنَامَعْمَنٌ مَعْمَنُ عَنِ الزهْرِيّه عَنْ عْرْوة : بْنِ الرَِّْ عَنِ الْمِسْوَرِبْنِ مَخْرَمَة وَعَبْدِالرّحْمَنٍ 
ابْن عَبْدٍ القَارِيٌ أ خب ا سيا مر بن الطاب يوه مَرَرث يهام ب 
كيم بن جا وَعوَيَرسُورة لزان في حيَاة و سُولٍ الله ب َاسْتَمَعْتُ قِرَاءَتَهُ 
دا هوَيَََْ عَلَى حُرُوفٍ كثيرة لم يُفِْثَِا و سُولُ الله كل و َكِدْتُ أُسَاوركُ في 
الصَّلاة 7 له نَل لباه قل مك ا كدر التي 
الي يفك سَمِعْتُكَ تَقْرَوُهًا؟ فَقَالَ: الردييها” سُولُ الله يَلن. 
فلك 1 > دَبْتَ وَاللهء إِنَّ رَسُولَ الله يله لَهُوَ أَفْرَأني هَذِه السُّورة التي 
قا قانظلفث أَفُودة إلى سول اك بت 1 يَسُولَ الله إنّي سَمِعْتُ 
ةلزان على زوف لم قشر ِ يها وَانْت أَفْرَأكِي سُورَةالقُرْقَانِء 
فَقَالَ النيق يله «أَرْسِلَهُ يَا عُمَ اقْرَأُ فأ يا 0 ىَ ع عليه القرَاءَ الي 
سَمِعْتُ7» فَقَالُ الي كلله: : «هَكدًا أَنِْنّث)» ؛ ثم قَالَ لنب كلله: قرأ عْمَرًا 
00 الوداة ؛ الّتِي قرا أني النَبِيْ كلك 18 لني يل «هَكَدًا أَنِْنَث» كم 


قوله: (عيد الرحمن بن عبد القاري)"'' القاري صفة لعبد الرحمن» وهو 
منسوب إلى بني قارة. 
قوله فيهمال'؟: (هكذا أنزلت) قد عرفت تأويله آنفاً. 


[1] قال الحافظ في «الفتح)7"): بتشديد الياء التحتية: نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة» 
والقارة لقبء واسمه أثيع بالمثلثة مصغراً ابن مليح بالتصغير» وقيل: بل القارة هو الديش 
بكسر المهملة وسكون التحتية من ذرية أثيع المذكور» وليس هو منسوب إلى القراءة» انتهى. 

[1] هذا من كلام الشيخ لا الترمذيء يعني قوله يَلِدِ: «همكذا أنزلت» في بيان قراءة عمر وقراءة - 


)١(‏ في نسخة: « سمعته). 


(0) (فتح الباري» (9/ 55). 


7 27+ _”<+ااتتتت سي ل ا ا ا ا 3013 | ار 07 الل 


قَالَ لني كَلله: «إِنَّ هَذَا قزم الا سَيْعَةِأَحْثفيه قَافْرؤوامَاتَبَكَّرَ ِئْها. 


هذا خنية صحيك1. 
ود روا مَاِكُ بن دّيس عَنِ الزهْرِيً» بهذا الإشتاد تخوة إلا أنه لم يَدْكُرْ 
فيه الِْسْوَرَيْنَ مَخْرَمَة 
؛ - بَابُ 


اقمع عر شاي لفاوق #2 


مسج ار ان ا »نا الأَعْمَشء عَنْ أبِي 
الاسم كذ 0 د ا ا 01 


8 
0 


قوله: (حدثنا محمود بن غيلان) إلخ» أورد الحديث هاهناء وكذلك ما سبق 
عن قليل من قوله: ابقسما لأحد» لما لهما من مناسبة!'! بقراءة القرآن. 


- هشام كليهماء ومعنى قوله: عرفت تأويله» يعني هاتان القراءتان أيضاً من جملة الأحرف 
السبعة التي أذن في القراءة فيهاء وقال الحافظ”"): لم أقف في شيء من طرق حديث عمر 
على تعيين الأحرف التي اختلف فيها عمر وهشام من سورة الفرقان» ثم بسط الحافظ جملة 
ما اختلف فيه القراء في هذه السورة من لدن الصحابة ومن بعدهم. 

[1] يعني ذكر المصنف هذه الروايات لما هي من لواحق القراءة وتوابعها لما فيها من ذكر صفات 
القراءة والحفظ وغيرها. 


[1]5954م:0,35549د: هة ل جه: 90 "2 تحفة: كلل5 2١7‏ 


)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 
000( افتح الباري» (و/ ؟؟). 


لوال | # #آأآ#آت أي 881 


سَتَرَُ اله في الدَّنْيَا وَالآخِرَةِ وَمَنْ يَسَّرَ عَلَى مُعْسِرِيَمَرَ الله عَلَيِْ في الدَّذيا 
وَالآخِرَِ وَاللّهِ في عَوْنِ العَبْدِ مَا كَانَ العَبْدُ في عَوْنِ أَخِيهه وَمَنْ سَلَّكَ طريثًا 
شبك في هلما قي اللذ لَهُ طرِيقًا إِلَى الجَنَّة وَمَا فَعَدَ قَوْمُ في مَسْجِدٍ 
0 كِتَابَ الله وَيكَدَارَُوَ بَيتهُمُ إلا كوت عَلَيْهِمْ السّكيتة وَغَشِيَتهُ 
ام وغلنقة الواففكة ويخ انظ مله 3 مترغ بو تناه 

هَكُذَا رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ 58 صَالِيِ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عَنٍ 
ال َل ِل هَدَا الحَدِيثِ وَرَوَى أَسْبَاظ بْن مُحَمّدعَنِ الأعْمَشٍ قَالَ: حُدَئْتُ 
عَنْ أبي صَالِحِ 'عَنْ أَبِي هُرَيْرَ عَنِ النَِنَ ل فَدْكْرَبَْضٌ هذا الحَدِيث. 


عن 8 
#اح ياي 


7 - حَدَّتَّنَا حْبَيْدُ بْوُ ب أشباط بن تشكو الفوفة م قال: ف اب كن 
مره عَنْ أبِي الخاقيق ب جا لز عولد ختررة ١‏ قُلْتُ: يا 
1 الدقىكد آنا القؤاق؟ كال: ١اخْينْهُ‏ في مَهْراء قُلْتُ: إن أَطِيقُ أَفْصَلَ 
مِنْ ذَلِكَ قَالّ: ١اخْتِئْهُ‏ في عِشْرِينَا» قُلْتُ: ني 1 أشزية كلك: قَالّ: 
١اخْتِنْهُ‏ في حَنْسَةٌ عَهَرَاء قُلْتُ: ني أَطِيقُ أَفْصَلّ مِنْ ذَلِكَ» قَالَ: ١‏ اخْتِمُهُ في 


عَشْرا» قُلْتُ: ني أَطِيقٌ أْصَلٌ مِنْ ذَلِكَ» قَالَ: «اخْتِئْهُ في خَمْيس)» قُلْتُ: عض 


ع 


أطيقٌ أَلْضّل مخ ذللكه قال: فَمَارَخْحَ خصٌ لي. 
-_ه- 5 و ا صو د 7 ]ع و عا اه ننه 2 و ودس صداءة 
هذا حديث حَسَنْ صَحِيحَ غريب» يُستَغرّب مِنْ حَدِيثِ ابي بردة عن 


3 فى الكبرى: 8١1١‏ » دى: 19" هب: 2141/4 تحفة: 4465. 


.وه<ب7با9لللتااااالسلاا7ااُاتاجل< ‏ 10101 
مه بل :3 سه 0 0 عر 1 82 ذه ور ها يش غ2 
ل ا ا 
سه ىو عي مه سِِ 3 مه - 0000 و 

عَمْرِوء؛ وَروِي عَنْ عَبَدٍ الله بْنِ عَمرِو عَنِ عَنٍ النَّبِنَ كَل قَالَ: ١لَمْ‏ يَفْقَه 


وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو أنَّ النبِيَ بل قَالَ لَهُ: «افْرَلْ القُرَآنَ في 
َرْبعِينَ. وقَالَ إِسْحَاقُ بْنُ إِبْرَاحِيمَ: وَلّا نُحِبٌ لِلرّجْلٍ أَنْ يَأَتِيَ عَلَيْهِ أَكْثَرُ مِنْ 


أَرْبعِينَ يو وَلميَفْرَ الآ لِهَدَا الحَدِيثِ. 
وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: َايُْراالُرْآنُ في َكل مِنْ ثلاث لِلْحَدِيثٍ الذي 
م وِيّ عَنِ النَبِيّ يله وَرَخصَ فِيهِ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْيء وَرُوِي عَنْ ا وم 
أَنَهُ كَانَ يَقْرَا يقرا القُرْآنَ في رَكْعَةٍ يُوتِرُ باه وَرُوِي عَنْ سَعِيدٍ سَعِيدٍ بْنِ جُبَيْرٍ أنه نَهُ كوَأ 
القَرْآنَ في رَكْعَةٍ في الكعْبة. وَالتَرتِيلُ في القِرَاءةِ أَحَبِّإِلَى أَهْلٍ العِلّم. 
الافة؟ - حَدَّكَنا أَبُو بحر : بْنُ أبي النّضْرٍ البَعْدَاد دِيٌ نا عَلِيُ بْنُ الحَسَنِء 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الْمْبَارَكِِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ سِمَاكِ بْنِ المَضْلِ عَنْ وَهْبٍ بْنٍ 


قوله: (ورخص فيه بعض أهل العلم) لأن النهي''' إنما هو لمخالفة الأولى لا 
كلع رد 


]١[‏ ويشير إليه لفظ الحديث بأنه لا يفقه من قرأه ذ في أقل من ثلاث؛ فعلم أن علة النهي عدم 
التفقه بأقل من هذه الأيام» فمن لا يفقه في أربعين يوماً أيضاً يتساوى له الأربعينة والليلة» 
هذا وقد ثبت بآثار كثيرة شهيرة ختم جماعة من الصحابة والتابعين في يوم وليلة» كما في 
«الأ و0 

[/951؟]د: 0796 تحفة: 5 8915. 

.)7794-5778/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


أنه ادك لق أوائي صصح 22 75152و 1 848 
نَّ النَِّيَ كَل َال لَّهُ: «اذ فر الشْآنَ في أَرْبَعِينَ). 


ب 
ب بيه 3 و 


2# 


0-0 ع سه ب 6 ,2 
متبو» عن عبد الله بن عمرىو 


ا 


ال ا 0 5 5 0 م 0 10 
تراك خضي عن لخر ولا كران المصر سكن ولي ذو الجر 


نّ الّبىَ ل أَمَرَ عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو أَنْيَْرَاَ القرْآنَ في أَرْبَعِينَ. 

الا ا فا الؤيلم ون الدبيوة تي 
فا كر ا الل را بْنِ أَؤْقَه عَنِ ابْنِ عَيّاي كاله قَالَ رَجُلُ: 
يا رد شو الله َي العَمّلٍ أ شداالي اللّه؟ كَالَّ: «الحَالّ اي 1 

هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ عَن ابْر بن عَبَاين إلامن عَدَا انك وإشتادة 
لَيْسَ ِالقَويّ. 

قوله: (الحال المرتحل) بينه فى الحاشية'! ومما ينبغى أن يذكر هاهنا أن 
الرجل يستحب له إذا قرأ سورة أن يترك منها آية أو آيتين أو ثلاثاً لليوم الثاني؛ أو 
يبتدئ من السورة الأخرى الآتية كذلك ليبقى في كنف حمايتها ونظر رحمتهاء 


[ 


]١[‏ بأنه فسر بالخاتم المفتنح» وهو من يختم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوة من أوله» شبهه 
بالمسافر يبلغ المنزل فيحل فيه ثم يفتتئح سيره أي: يبتدئه» ولذا قراء مكة إذا ختموا القرآن 
ابتدؤوا وقرؤوا الفاتحة وخمس آيات من أول البقرة إلى #الْسُنِيمْت #» وقيل: أراد الغازي 
الذي لا يقفل عن غزو إلا عقبه بآخرء انتهى. 3 

[594؟]ك: 088" طب: 177/817 هب: 231/8155 تحفة: 5479 06. 


)١(‏ في نسخة: (نا». 


15 ----- .ب جججججججججججججب بُبع ال 


موب الدربب 


-ه 


حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ تاف 5 بن إِبْرَاهِيمَ) اصَلع لز ي عَنْ قَتَادَة 
عَنْ زُرَارَةَ بْنٍ أؤق» عن الت ل توه بسكا نيعاة يدك فيو عن اثن عَبَابين: 


2 


وهَدًا عِنْدِي أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ نَصر بْنِ عَلِيٌّ عَنٍ | فيه ؟ 


8 - حَدَّئَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَا نَ» نا التَضْرٌَبْنُ شْمَيْلٍ كا 
ا 


فإن السورة إذا تركها لم تتم تبقى لها علاقة خاصة بالقارئ بخلاف ما إذا أتمها 


- قلت: والمراد هاهنا المعنى الأول كما تدل عليه نسخة الحاشية» وهى فى متن النسخة 
المصرية: قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما حل 
ارتحلء انتهى. 
والحديث أخرجه الحاكه7٠‏ بثلاث طرق عن صالح المري بسنده إلى ابن عباس وفيه: قال: يا 
رسول الله! وما الحال المرتحل؟ قال: (يضرب من أول القرآن إلى آخرهء ومن آخره إلى أولها؛ 
وفي أخرى: قال: «صاحب القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره» ومن آخره حتى يبلغ أوله 
كلما حل ارتحل»؛ وذكر في شرح الإحياء» و«الإتقان»”"' برواية الدارمي بسند حسن عن ابن 
عباس عن أبي بن كعب : أن النبي يكل كان إذا قرأ #قل عو ذيِرَتٌ لتايس 4 افتتح من الحمد» 
ثم قرأ من البقرة إلى مأدَْوْلَتِكَ هم آلْمُْيمت * [البقرة: ]» ثم دعا بدعاء الختمة ثم قام, انتهى. 
وهذا هو المتعين في مراد الحديث لوروده عن صاحب الكلام نضَّاء ولو أريد به الغازي كما 
قال به بعض الشراح فجدير عندي أن يراد به السالك كما أشار إليه الشيخ العارف: 

اباد سه تهاية ود كى است 


مجم مدقت فق د بد دقفت ماسثك 


[559]د: 1*4 جه: /ا5 ”7ك تحفة: 64609 . 


() «المستدرك على الصحيحين) /١(‏ /اه/1). 
(؟) «الإتقان في علوم القرآن» (1785). 


أنقاث ا لقذاءانت ٠ل‏ سس 88م 


قَالّ ل ليق من + في أَكَلَّ مِنْ ثَلَاثْ). 
هَدًَا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ل عر 20 ع 5 م - عا ره ع و2 ف ملم م 
حدتيا محوين بْنُ بَمَاِ نَامُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَلٍ ا شعَبَّة» بِهَذَا الإِسَنَادٍ نَحوَهُ. 


كملاء وقد ورد مثل ذلك في روايةا"". 


]١1[‏ لعل الشيخ أراد ما تقدم عن «الإحياء» و«الإتقان» وإلا فترك السورة لم أجده نضًا في الرواية» 
لكن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثلي الذي هو قليل النظر على العلوم ليس بشيء» 
ولايذهب عليك أن حديث الباب رجح الترمذي إرساله على وصله؛ وذكره الحاكم بثلاث 
طرق عن ابن عباس موصولاً ثم قال: تفرد به صالح المري» وهو من زهاد أهل البصرة» وله 
لال دري ثم ذكره» وتعقبه الذهبي» وله شاهد من حديث أنسء ذكره النووي 
في «الأذكار)”") 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السادسء ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السابع» 
وأوله: أبواب تفسير القرآن. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


)١(‏ أي: لم يفهم ظاهر معانيه» وأما فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفي الفهم لا نفي الثواب» 
انتهى من «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١55‏ 
(؟) «الأذكار» (ص: ؟ .)٠١‏ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب صفة القيامة 
(90") أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله ككل و الج ا 0 


5277 0 0 000 باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص‎ - ١ 


قوله: أتدرون من المفلس؟ ا 000 


قوله: يقومون في الرشح إلى أنصاف آذانهم 00 ش52 
8- باب ما جاء فى شأن الحشر ةي ةي 210000001 


قوله: وأول من يكسى إلخ آة ة ز ذزذز ز ذ زذ ذ د #10100[ |[ [#[#[#[#[1[1[1[1[1 1 1 1 1 1[ 1[ [ [ [ [ [ 1 20 


تحبا ما اد فى العرض 8 00 طظ5] 


8- باب ما جاء في الصور ا 00 15 
4- باب ما جاء في شأن الصراط 00 
قوله: أول ما تطلبني إلخ» والجمع بينه وبين ما ورد ثلاثة مواطن لا يذكر أحد أحداً 
-٠‏ باب ما جاء في الشفاعة 000 
قوله: أنا سيد الناس يوم القيامة 7ب ز ز ز 2 1 2113*#1#*#1 


/اهعه 


الصفحة 


7 


مده 


الموضوع 


قوله: وإني قد كذبت ثلاث كذبات ام ا ا اط ل 17 
قوله: فأقول: يا رب أمتي 001 ا 
قوله: كما بين مكة وبصرىء وتقدير مسافة الحوض ا 
-١‏ باب منه 000 0 0 0 0 
قوله: شفاعتي لأهل الكبائر» وأنواع الشفاعة 000000 
قوله: بشفاعة رجل من أمتي 00000 0 ا 
7- باب ما جاء في صفة الحوض 00 0 0000 
١‏ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض 0000038 ا 0 0 0 000000000000 
الجمع بين فضل الشعث وأثر النعمة لخ لم ا 1 
5- باب 000 دبب0000 5 
قوله: سبقك بها عكاشة 007739 
قوله: بئس العبد عبد تخيل واختال دا امام 51 
قوله: إذا دفن العبد الفاجر أو الكافر. وحال العاصي --ذ00013111 00 
قوله: وأملوا ما يسركم فوالله ما الفقر أخشى عليكم 002030300023330 كه 
1-باب ال و م “اة 
الجمع بين الأمر بالكيل وتركه يي اد 00000 
قوله: أخفت في الله وما يخاف أحد 00 ؤز | ؤز[ز[ز[ؤ[زؤز[ز[ [ [ 1 7 
لم يكن معه بلال إذ ذاك ل لل 5 
السمك الطافي 0001 0 ا 
قوله: ما سألته إلا ليستتبعني اك سد ده لف 11 د حلر ماماو وا ماماو وما أ ول ل 
حل الصدقة لأزواج النبي كَل 0101 0 
قوله: يسقون من عصارة أهل النار» وفيه إشكال 077077777777771 
5- باب و0666 -1101011100060ز71ذ7ذ7ذ7ذ777ا9ا9ا0ا90ا9ا0اااااا 10 


أبواب صفة الجنة 


لاحباب ماجاء فى صفة الجنة وتعيمها 00 صظطظ 


قوله: لولم تذنبوا إلخ 135 
*- باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 1510 


رداء الكبرياء على وجهه 7[ |[ |[ ا ا *21 
5 - باب ما جاء في صفة درجات الجنة ا 00 
- باب ما جاء في صفة نساء أهل الجنة 0000 
قوله: لكل رجل منهم زوجتان والاختلاف فيه 0 
5- باب ما جاء في صفة جماع أهل الجنة 9 0 00 
/ا- باب ما جاء في صفة أهل الجنة 111111[ 


قوله: مجامرهم من الألوة 0008ل 2000 


4ه 


عكهم 


الموضوع 


8- باب ما جاء في صفة ثياب أهل الجنة مس م ١‏ 
9- باب ما جاء في صفة ثمار أهل الجنة 0 00ااا00 
١‏ - باب ماجاء في صفة طير الجنة 8 ببوووص3»>**غ«2, 
-١‏ باب ماجاء في صفة خيل الجنة 111[ز1[1 ز1 3 1[ 1000100 
7 - باب ما جاء في سن أهل الجنة ا 0 1 1 0 
1 - باب ما جاء في كم صف أهل الجنة واااو ا 
5- باب ما جاء في صفة أبواب الجنة 606[#606#66101010أ3أ000010 
6- باب ما جاء في سوق الجنة مي ماو اما ل 1 117714 
في مقدار يوم الجمعة وهو تخمين 1و 22+01 
5- باب ما جاء في رؤية الرب تبارك وتعالى ين 
-١١7‏ بات ااا از ال اق ات مات م اطول و 111 
8 - باب ما جاء في ترائي أهل الجنة في الغرف 1[ [ [ز[ [ [ [ 0 00000000 
4- باب ما جاء في خلود أهل الجنة وأهل النار اس ا 1117 
الإشكال على ذبح الموت وأحاديث وضع القدمين 133 ااا 
باب ما جاء حفت الجنة بالمكاره وحفت النار بالشهوات ين 
-١‏ باب ما جاء في احتتجاج الجنة والنار ال ل ١‏ 
1- باب ما جاء ما لآدنى أهل الجنة من الكرامة رن 
7- باب ما جاء في كلام الحور العين ب 22ط11 
5 1- باب ما جاء في صفة أنهار الجنة 001 222 
قوله: يوشك الفرات يحسر عن كنز من الذهب 22000987 
أبواب صفة جهنم 
(9") أبواب صفة جهنم عن رسول الله كلل دا 
١‏ - باب ما جاء في صفة النار 0-986 ك2 


الموضوع الصفحة 
قوله: عنق من النار حدس ان اماو ولاو وا م ا 1 111 
؟- باب ما جاء في صفة قعر جهنم لض ١‏ 
8- باب ما جاء في عظم أهل النار 111 1 00 
5 - باب ما جاء في صفة شراب أهل النار متك ا ا ا م ل ها 
ه- باب ما جاء في صفة طعام أهل النار ١‏ 
5- باب ما جاء أن ناركم هذه جزء من سبعين جزءا من نار جهنم ال 
/ا- باب منه ملس كس ل ال بلطت لاوا و و ل ا ا 1 
8- باب ما جاء أن للنار نفسين وما ذكر من يخرج من النار من أهل التوحيد ١50‏ 
4 - باب ما جاء أن أكثر أهل النار النساء 10100039ز1ز103310101|[|أ1ا00 
قوله: رأيت أكثر أهلها النساء» ويشكل بما ورد أن أدون أهل الجنة من له زوجتان . ١51‏ 
٠-باتٌ‏ ااا ا 1100 ز[ [#[ز[ [ [ [ [ [ 1 001 
إن أهون أهل النار عذاباً إلخ» يشكل بقوله تعالى: #لا يخفف عنهم العذاب* إلخ ١59‏ 
أخفهم عذاباً أبو طالب 0 
إسلام أبوي النبي ككل ااا 10000000 
١١-باتُ‏ 200500000 
أبواب الإيهان 

(50) أبواب الإيمان عن رسول الله يكل 100 
١‏ - باب ما جاء أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله اا 
قوله: كفر من كفر من العربء ومناط الشيخين في مانعي الزكاة 0 انر 
؟- باب ما جاء في قول النبي يَكلِِ: أمرت بقتالهم حتى يقولوا لا إله إلا الله ويقيموا 

الصلاة 101 


كه 
الموضوع 


4 - باب ما جاء في وصف جبريل للنبي كَكِةِ الإيمان والإسلام 


أول من تكلم في القدر 8ر7 
الفرق بين الإسلام والإيمان 0000000 ش5”' 


الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه 000 


ديات ماجاء قن رم ة الصلدة 00 
وعبات ها جاء فى ترك الصلذة 0000 


- باب ما جاء في أن المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده ا 


2528 باب ما جاء أن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً‎ - ١ 
5 باب ما جاء في علامة المنافق‎ -١4 
باب ما جاء سباب المسلم فسوق ا‎ -65 
قتاله كفر يؤيد الخوارج 0 77ش*ظ1ظ1‎ 
باب ما جاء فيمن رمى أخاه بكفر ش52‎ -5 
00 باب ما جاء فيمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله‎ - ١7 
حديث البطاقة مع السجلات ا‎ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


- باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة 1215 
قوله: إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة 9500000 


أبواب العلم 


)4١(‏ أبواب العلم عن رسول الله ككل 11006 5771771331010ظذ5 
-١‏ باب إذا أراد الله بعبد خيراً فقهه في الدين 11 


قوله: من طلب العلم كان كفارة لما مضى الى 
- باب ما جاء في كتمان العلم ا 


وعيد الكتمان في علم المحتاج إليه 0ه ”ه525 
5 - باب ما جاء في الاستيصاء بمن يطلب العلم 00000 
ه- باب ما جاء في ذهاب العلم ا 000 
#اسرانة نانها بقيمن يطلب بعلي لديا ا 


- باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 000 
قوله: رب حامل فقه إلى من هو أفقه منه 00 
8- باب ما جاء في تعظيم الكذب على رسول الله ككل 0 07ظ12 
بات ماجاء فيمن روئ حديئا وهويرى آنه كدب 570070 
١‏ - باب مانهي عنه أن يقال عند حديث رسول الله ككل 0000 
-١‏ باب ما جاء في كراهية كتابة العلم 00 
- باب ما جاء في الرخصة فيه 2303013179 
كثرة روايات أبي هريرة 000 **#*525*5ؤ 
١‏ - باب ما جاء في الحديث عن بني إسرائيل 20 
15- باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله ا 


:5ه 


الموضوع 


6- باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع أو إلى ضلالة 007 إة" 
5- باب الأخذ بالسنة واجتناب البدع 01111118 0 0 
سنة الخلفاء الراشدين بب000 00 
١7‏ - باب في الانتهاء عما نهى عنه رسول الله و تفخف لسسع مسا الك الله 
- باب ما جاء في عالم المدينة 419 دب 00 
4- باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة 0 
قوله: حسن سمت ولا فقه في الدين 111 ااا 
العلم الحجاب الأكبر 0 1 141414141214141 1 ااا 
الحكمة ضالة المؤمن 73ذخذخ#خ#خخأ*: 00 
آبوات الأسكدان 

(؟4) أبواب الاستئذان عن رسول الله يلل 0 0 0007070 
١‏ - باب ما جاء في إفشاء السلام ددددددبدبب00000000000000 
قوله: لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا 0 
؟- باب ما ذكر في فضل السلام حضحضعس 6‏ ر 1 
*- باب ما جاء في الاستئذان ثلاث 58 
4 - باب كيف رد السلام اا 11[ 0 
ه- باب ما جاء في تبليغ السلام ا اا 
5- باب ما جاء في فضل الذي يبدأ بالسلام 000ب 01 
/ا- باب ما جاء في كراهية إشارة اليد في السلام 100000000001 20001 
8- باب ما جاء في التسليم على الصبيان 0 0 0000 
9- باب ما جاء في التسليم على النساء 1 

1 


-٠‏ باب ماجاء في التسليم إذا دخل بيته 1ض 


فهرس الموضوعات تستتخبب 7273« ا777اا7ب777ب7بببر7 اا 10 103 )0151 


الموضوع الصفحة 
-١‏ باب السلام قبل الكلام 000 
- باب ما جاء في كراهية التسليم على الذمي لاو 11 
قوله: يا عائشة إن الله يحب الرفق 9و 120600 
ساب النبي كك يقتل ااتودة ساس وو رب سمس ابوب الي اا 
- باب ما جاء في السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم 00 
5- باب ما جاء في تسليم الراكب على الماشي ل ا 
- باب ما جاء في التسليم عند القيام والقعود مسو 1 
15- باب الاستئذان قبالة البيبت 02020210202 0 0 0 0 0 0 0 0 0 12000109090 
الضمان على من فقع عين الناظر 1 1 زة3ة31ذ1 1 ز1 1 1 1ز1 1 1 1 1 1 1[ ذا 
١١‏ - باب من اطلع في دار قوم بغير إذنهم 1210-9 
- باب التسليم قبل الاستئذان م 1 
4- باب ما جاء في كراهية طروق الرجل أهله ليلا 000 
باب ما جاء في تتريب الكتاب 1 
١"-باب‏ 00 ا 
قوله: ضع القلم على أذنك 000 0 0 00 
باب في تعليم السريانية 0 ااا 
7- باب ما جاء في مكاتبة المشركين 0101111 ة ةا 121011171711 
دياب كف يكب إلى أهل الشرك لل 1 
- باب ما جاء في ختم الكتاب 1212013009 
5 باب كينب السام ا 0 
”- باب ما جاء في كراهية التسليم على من يبول 000 


- باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدثاً لم 


كه 


الموضوع 


قوله: أحدهم استحيا فاستحيا الله منه 00010 
٠‏ باب ما جاء ما على الجالس في الطريق 051010000 
-"١‏ باب ما جاء في المصافحة 0200 
؟"- باب ما جاء في المعانقة والقبلة 0000 
“"- باب ما جاء في قبلة اليد والرجل 211111117 


قوله: إن داود دعا ربه والمراد من تسع آيات 105 


*#- باب ما يقول العاطس إذا عطس ل 
بالاحياب ماجاء كيف يشمت الخاطس 202000001 


7- باب ما جاء إن العطاس في الصلاة من الشيطان 20 
4 - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه 
4- باب ما جاء إذا قام الرجل من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
5 - باب ما جاء في كراهية الجلوس بين الرجلين بغير إذنهما 00 
5- باب ما جاء في كراهية القعود وسط الحلقة 5 59-9577 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


/ا - باب ما جاء في كراهية قيام الرجل للرجل ا 
- باب ما جاء في تقليم الأظفار 7- وط«''23 


84- باب ما جاء في توقيت تقليم الأظفار وأخذ الشارب ا 


0000000 باب ما جاء في الأخذ من اللحية‎ -١ 
00 باب ما جاء فى إعفاء اللحية‎ - 67 


- باب ما جاء في وضع إحدى الرجلين على الأخرى مستلقياً ا 
65- باب ما جاء فى الكراهية فى ذلك ط#ظ 


8- باب ما جاء في كراهية الإضطجاع على البطن 12000 
قات راي ماابجاء قن بط العورة 0 
لاه - باب ما جاء فى الاتكاء ماع ع اسع ل اورفو مه و ا 


4- باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته اك 
5- باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ الأنماط 200008 
-١‏ باب ما جاء في ركوب ثلاثة على دابة مس ا 
57- باب ما جاء في نظرة الفجاءة ا ع مع ا ماه ع ا اما ا اا 
7- باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال 2557 
قوله: أفعمياوان أنتما 8ح ا 21311111100 


5- باب ما جاء فى النهى عن الدخول على النساء إلا بإذن أزواجهن 


مده 2 دتى 
الموضوع الصفحة 
- باب ما جاء في تحذير فتنة النساء 010101011 ااا 
5"- باب ما جاء في كراهية اتخاذ القصة 0 000 
1" - باب ما جاء في الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة لان 
8"- باب ما جاء في المتشبهات بالرجال من النساء ا 
9- باب ما جاء في كراهية خروج المرأة متعطرة 213 
١‏ - باب ما جاء في طيب الرجال والنساء 000 
قوله: نهى عن الميثرة الأرجوان 11 اا 
١ا-‏ باب ما جاء في كراهية رد الطيب 9وططط7ب7بب01000000اا0 
قوله: ثلاث لا ترد: الوسائد. والدهن. واللبن و 1111 1718/1 
7/- باب في كراهية مباشرة الرجل الرجل والمرأة المرأة و م8 
*/ا- باب ما جاء في حفظ العورة ا ا ا ان 
5- باب ما جاء أن الفخذ عورة 2010-7( 
- باب ما جاء في النظافة 1410 اا 
5- باب ما جاء في الاستتار عند الجماع ا 
/الا- باب ما جاء في دخول الحمام ا 
قوله: لا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر م اباي 
8- باب ما جاء أن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة ولا كلب 6 
4- باب ما جاء في كراهية لبس المعصفر للرجال والقسي 00 0000 ا 
قوله: إبرار المقسم ااا ااا 
باب ما جاء في لبس البياض 0 0 0 0 2000 
-١‏ باب ما جاء في الرخصة في لبس الحمرة للرجال ا ا 
7- باب ما جاء فى الثوب الأخضر 00 


فهرس الموضوعات 


7-4 


الموضوع الصفحة 
417 - باب ما جاء في الثوب الأسود 01000 0 
5- باب ما جاء في الثوب الأصفر 0 ااا 
- باب ما جاء في كراهية التزعفر والخلوق للرجال ملل ل لاسا 
7- باب ما جاء في كراهية الحرير والديباج 7 0 
/1/- باب ا 
8- باب ما جاء إن الله يحب أن يرى أثر نعمته على عبده ا 
4- باب ما جاء في الخف الأسود 0 اا 
- باب ما جاء في النهي عن نتف الشيب و11ؤ10101|#ز011010ا0ا000" 
-١‏ باب ما جاء أن المستشار مؤتمن 900ا98#8#8إ##[60[6|[0]أ31أ|21000 
7- باب ما جاء في الشؤم ا ا 00 
4 - باب ما جاء لا يتناجى اثنان دون ثالث ا ا يي 
في الحديث عدة أبحاث 11 1 1 ا 
4- باب ما جاء في العدة 131[ اا 
© - باب ما جاء في فداك أبي وأمي 1415151515151 1 ا 
5 باب ما جاء في يا بني ا ةا * 0700077 م 
91 - باب ما جاء في تعجيل اسم المولود ا و ل 
8- باب ما جاء ما يستحب من الأسماء 98ببب-ببد3-دذدذدد00 1 2001 
4- باب ما جاء ما يكره من الأسماء 051101163310100 
٠‏ باب ماجاء في تغيير الأسماء دب“ 000000 
- باب ماجاء في أسماء النبي يَكِلَ ااا 0 
- باب ما جاء في كراهية الجمع بين اسم النبي بك وكنيته ةم 
٠‏ - باب ما جاء إن من الشعر حكمة 000071313101010 


داه 


الموضوع 


6 باب ما جاء في إنشاد الشعر ا ا يي‎ - ٠5 
0 قوله: يضع لحسان منبراً في المسجد‎ 
0000000 00000 قوله: خلوا بني الكفار عن سبيله‎ 
41 قوله: ويأتيك بالأخبار من لم تزود ل ا‎ 
5006 باب ما جاء لأن يمتلئ جوف أحدكم قيحاً خير من أن يمتلئ شعراً‎ - 
0001 باب ما جاء في الفصاحة والبيان 011 1 ا‎ - 
20222 50 باب‎ ٠١7 
2100039 قوله: أطفئوا المصابيح فإن الفويسقة إلخ‎ 
باب ا ا‎ -8 
100000000000008 قوله: إذا سافرتم في الخصب فأعطوا الإبل حظها من الأرض‎ 
باب ا‎ -8 
511 1 11 مس سمطو و ووو‎ باب-٠٠‎ 
أبواب الأمثال‎ 
2123 أبواب الأمثال عن رسول الله عَكلِِ 000000 ز‎ )5( 
12138383 999 باب ما جاء في مثل الله عز وجل لعباده‎ - ١ 
تشبيه الإسلام بالصراط 1412525151 1 ا‎ 
514 حديث ابن مسعود في ليلة الجن وجواز الأعمال للحفظ من الجن م‎ 
قوله: إن عينيه تنامان إلخ ا‎ 
2 ؟- باب ما جاء مثل النبي والأنبياء صلى الله عليه وعليهم أجمعين وسلّم مرو‎ 
9 باب ما جاء مثل الصلاة والصيام والصدقة‎ - 
5 إن الله أمر يحيى بخمس كلمات‎ 
200 ؛ - باب ما جاء مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير القارئ |[ؤزؤ[ز[ | |[ [ز ا‎ 


فهرس الموضوعات الاه 
الموضوع الصفحة 
قوله: إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها ار 
جواز الأحاجى 1 
ه - باب ما جاء مثل الصلوات الخمس 0-6 000 
التكفير هل يختص بالصغائر 1 1[1[1ذ[ذ1[1[1[1[1[ [ |[ 210000 
5- باب 30303096ا0ا00- غ2 
قوله: مثل أمتي مثل المطر إلخ ا ا ا 
/ا- باب ما جاء في مثل بن آدم وأجله وأمله اما لال ل ا 5617 
قوله: إنما الناس كإبل مائة 39 3333أأا ا 
قوله: إنما مثلي ومثل أمتي كمثل رجل استوقد ناراً 1 
قوله: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلخ 2100000000 
أبواب فضائل القرآن 
(45) أبواب فضائل القرآن عن رسول الله َك 8بببب 2121001010000 
هل يفضل بعض القرآن على بعض 0#01010[#[ا7|أا11 1 
تعريف القرآن 1100000000000[ 1 000 
١‏ - باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب 515 
حديث دعائه يك أي 1ة8ذ5ذةذ ذخ ؟ 
معنى قوله: سبع من المثاني لضاف 
الطول والمثاني وغيرهما 1ز1[ز[ز[ز[1[1[ز[ [ [ [ ا 00777 
؟- باب ما جاء في سورة البقرة وآية الكرسي 1[ 5 
“- باب ما جاء في آخر سورة البقرة 5 
- باب ما جاء في سورة آل عمران آذ 5 
قوله: كأنهما غيايتان 8عشثأئ ا 60 


- باب ما جاء في حم الدخان 11110 
8- باب ما جاء في سورة الملك 00000 
السجدة والملك تفضلان على كل سورة 12522307100 
9- باب ما جاء في إذا زلزلت 000 
١‏ - باب ما جاء في سورة الإخلاص وسورة إذا زلزلت... 
-١‏ باب ما جاء في سورة الإخلاص 00 
7 - باب ما جاء في المعوذتين 5 
١7‏ - باب ما جاء في فضل قارئ القرآن 0 
-١5‏ باب ما جاء في فضل القرآن 0 
تكون فتنة والمخرج كتاب الله ا 
- باب ما جاء في تعليم القرآن 000 2 


لاسراب ما جاء فيمرن قرأ حرفا من القراث ماله هن الأجر 


2*7 بات‎ ١ 
00'000 00000000000000 بات‎ "١ 
20000000 باب ما جاء كيف كانت قراءة النبي كَل‎ - 7 
000 قوله: كان النبي كَل يعرض نفسه بالموقف‎ 
3232777 --- 8 باب‎ -"5 
من شغله القرآن عن ذكري ومسألتي 6 غ2‎ 
أبواب القراءات‎ 
0 أبواب القراءات عن رسول الله كَل‎ )56( 
253*000 008 (باب في فاتحة الكتاب)‎ 
0000 يقطع قراءته ثم يقف‎ 


قوله: بئس ما لأحدهم أن يقول: نسيت آية كيت 0000 
١‏ - باب ماجاء أنزل القرآن على سبعة أحرف ا 
الصلاة بغير المتواترة ا 00000 0 0 230700 
"- باب 00 1 0 2770« 
7- بات 00001 0 000 
الحال المرتحل ا 
فهرس الموضوعات ذخ 1 


مه 


